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Augustyn z Hippony odkgd, zaledwie W rok po swojej sSmier-
ci, zostatr zaliczony przez mojego odlegtego Poprzednika, Cele-

1, nigdy nie prze-

styna I, "do najlepszych Mistrzdéw" Koscioila
stal by¢é obecny w jego zyciu oraz w mysli i kulturze catego Za-
chodu, Inni Biskupi Rzymscy - nie méwigc juz o licznych sobo-
rach i synodach, ktdre czesto czerpaty z jeco pism - wzywali do
nasladowania jego przykladu 1 studiowania doktryny. Chwale¢ nau-
ki filozoficznej Augustyna giosiit papiez Leon XIII w encyklice

"Aeterni patris"z, nastepnie Pius XI, w encyklice "Ad salutem

humani generis", podkreslil jego cnoty i doktryng, stwierdzajgc,

x Tekst rac., w OsRom 126/1986/ 27 VIII; przeklad polski przedru-
kowany z OsRom /wyd.pol./ 7/1986/ nr 9, s. 3-9 z przepracowa-
nymi wg zatlozen Redakcji "Vox Patrum" notami, Inny polski
przektad tegzo dokumentu dokonany przez W,E, 1 T.Z. por, "Zy-
clie Katolickie" 5/1986/ nr 11-12, s, 12-38,

1 Caelestinus I, Epistola ad episcopos Galliarum "Apostolici
verba"/ /V 431/ 2, 3, PL 50, 530,

2 Por., Leo XIII, Encyclica "Aeterni Patris" /4 VIII 1897/, in
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ze z Augustynem nikt albo tylko nieliczni moga sie réwnaé,
sposréd tych, ktorzy od poczgtku rodzaju ludzkiego az do na-
szych czasow zablysng¢li zarowno najwigkszg bystroscig umysiu,
bogactwem 1 glebig doktryny, jak wreszcie swigtosclig zycia
oraz obrong wiary katolickieja. Z kXolei Pawel VI oswiadczyi:
"Mozna powiedzieé¢, ze w nim nie tylko jasniejg wszystkie przy-
mioty Ojcow, lecz ze takze cala starozytna mysl zawiera sig

w jego dzietach, z ktorych z kolei biora poczytek sposoby my-
8lenia przenikajace caig tradycje doktryny w nastepnych wie-

kach"4.

Do glosow moich Poprzednikow dodalem takze wlasny, prag-
nac, "azeby jego doktryna filozoficzna, teologiczna i duchowa
byta studiowana i1 rozpowszechniana, dzi¢ki czemu mdégiby on
réwniez obecnie swoje nauczanie w Kosciele kontynuuowaé, nau-
czanie - mowitem - rownoczesnie pokorne i genialne, ktorego
gidwng trescig jest Chrystus i miloéé“s. Przy innej okazji za-
lecitem w sposob szczegdlny duchowym synom tegn wielkiego éwie-
tego, "azeby sami pielggnowali we wspdiczesnym spoleczenstwie
zywag 1 porywajgcg rados¢é swigtego Augustyna", mianowicie naj-
lepszy 1 zachecajgcy rodzaj zyclia, poniewaz '"dokiadne 1 prze-
nikniete mitoscig poznanie jego zycia musi rozpalaé pragnienie
Boga - pociggajacqg moc Chrystusa, umilowanie mgdrosci 1 prawdy,
potrzebe laski, hodlitwy, cnoty, braterskiej mitosci, jak réw-

C e . 6
niez pragnienie szczg¢sliwej wiecznosci",

Acta Leonis XIII, I, Roma 1881, 270,

3 Por. Pius XI, Encyclica "Ad salutem humani generis" /22 1V

1930/, AAS 22/1930/ 233; jej przekitad por. "Vox Patrum"
6/1986/ z. 11, 441-475,

4 Pawel VI, Przemowlenie wygloszone 4 V 1970 r. do czlonkdw
zakonu Augustianow z okazji inauguracji Instytutu Patrysty-
cznego "Augustinianua", AAS 62/1970/ 426; jego przeklad por.
"Vox Patrum" 3/1983/ z. 4, 15-20.

5 Jan Pawel II, Przcmdwienie do profesordow i studentow Insty-
tutu Patrystycznezo "Augustinianum", wygloszone w siedzibie
Instytutu 8 V 1982, AAS 74/1982/ 800; jego przeklad por.
YVox Patrum" 3/1983/ z. 4, 21-28.

6 Jan Pawel II, Przemdwicnie do Kapituly Generalnej Zakonu
Braci sw. Augustyna, wygloszone podczas audiencji 25 VIII
1983 r., w: Insegnamenti di Giovanrni Paulo II, VI/2, Citta
del Vaticano 1983, 305,
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Dlatego bardzo sig¢ cieszg¢, ze owo radosne wydarzenie
1600-1lecia jego nawrdcenia i chrztu daje mi okazje przypom-
nienia tej swietlanej postaci. Wspomnienie to bedzie zarazem
dziekczynieniem Bogu za dar dla Kosciota, a przez niego dla
catego rodzaju ludzkiego, cudowny dar owego nawrdcenia. Be-
dzie to rowniez dobrg okazjg do przypomnienia wszystkim, zZe
ten konwertyta, zostawszy pozniej biskupem, stal si¢ wspania-
tym przykladem pasterza, obroncy nieskazonej wiary, jak sam
mowik “dziewiczos’ci"7 wiary, genialnym twércg owej filozofiti,
ktéora ze wzgledu na zbieznosé¢ z wiarg stusznie moze byé naz-
wana chrzescijanskyg, niezmordowanym promotorem doskonalosci

duchowej 1 religijneje.

I, NAWROCENIE

Droge nawrdcenia znamy z jego dziel, ktore napisal przed
chrztem8 w odosobnieniu Cassiciacum, a zwlaszcza ze siynnych
"Wyznan", bedgcych nie tylko autobiografia, lecz takze dzielem
teologicznym, mistycznym, a nawet poetyckim, w Ktdorym ludzie
poszukujgcy prawdy i swiadomi wiasnych ograniczen odnajduja
samych siebie. Juz wowczas autor uwazal, ze jest to najbardzie]
znane z jego dziet, Zblizajac sie bowiem do konca zycia pisak:
"{torez z moich dziel mogio staé¢ si¢ bardziej znane i lubiane,
jesli nie ksig¢ga moich "Wyznaﬁ"g. l{listoria nie tylkxo nie za-
kwestionowata tej oceny, ale jak najbardziej jg potwierdziia,
Rowniez dzis "lWiyznania" swig¢tego Augustyna sg bardzo poczytne
1 ze wzgledu na bogactwo introspekcji i1 uczuc¢ religijnych gie-
boko poruszaja ludzkie umysiy i1 je niepokojg. A majg wpiyw nie
tylko na wierzgcych, Takze ten, kto jeszcze nie wierzy, lecz
poszukuje wiary jako czegos pewnego,'co mu pozwoli pojaé same-
go siebie, a takze wlasne ukryte pragnienia i trudnosci, z
wielkim pozytkiem czyta te¢ ksig¢gge. Nawrdcenie swigtego Augusty-
na, ktdre stanowi studium szukania prawdy, moze bardzo wiele

. X X ¥ T 5 § 3 ¥ ¥ F+ N N N R N N I

7 Por. Augustinus, Sermo 93, 4 i 213, 7, PL 38, 575 1 1063-
1064, W nast¢pnych notach, gdy nie jest imiennie wspomniany
autor, naleszy rozumiec¢, ze ciodzi o 8w, Augustyna,

8 Por. De beata vita 1, 4, PL 32, 961; Contra Academicos II
1, 2-11 2, 6, PL 32, 919-922; Soliloquia I 1, 1,-I 1, 6, PL

9 De dono perseverantiae 20, 53, PL 45, 1026,
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nauczy¢ wspéiczesnych ludzi, tak czesto zagubionych w obliczu
wielkich spraw zycia.

Nawrdocenie to stanowi jednak catkowicie szczerdlng dro-
ge, poniewaz nie chodzilo w nim o zdobycie wiary katolickiej,
lecz o powrot do niej. Wiare bowiem utracit, he¢dac prawdziwie
przekonany, Ze tracgc jg nie opuscii Chrystusa, lecz tylko
Koscioti,

Zostat przeciez wychowany w chrzescijanskiej tradycji

10 i1

przez matke” , pobozng i Swigtyg Monikge™" ., Wskutek tego wycho-

wania Augustyn zawsze nie tylko wierzyi w istnienie Boga,

12' lecz takze w Chrystusa, ktérego

imi¢ - jak saw mowi - "juz z mlekiem matki ... wchlonql"ia.

Opatrznos¢ 1 zycie wieczne

Wrociwszy potem do wiary Kosciola katolickiego, napisai: "jak-
by z dregl /powrdcitem/ do tej religii, ktora w wieku chio-
pilgcym bykta mi zaszczepiona 1 gieboko zakorzeniona"14. Kto
zatem pragnie zrozumieé¢ jego wewnetrzny rozwdj oraz najgieb-
szy, byé moze, aspekt jego osobowosci i sposeobu myslenia, po-
winien to wszystko brac¢ pod uwage.

W dziewig¢tnastym roku 2ycia, po przeczytaniu ksigzki
Cycerona "Hortensjusz", zaplongt mitoscig do madrosci: "To
wiasnie ona zmienila uczucia moje ... Nlewiarygodnym wprost
zarem serca zaczalem tesknié do niesmiertelnosci, jakg daje

15

madrosé" ", Odtad juz dogrebnie umilowal prawde i zawsze jej

poszukiwal wszystkimi sitami ducha: "O Prawdo, Prawdo, jakze

bolesnie juz wtedy z giebi duszy wzdychalem do Ciebie"iﬁ.

Mimo takiego umiiowania qu‘oéci, Augustyn popeinit wiel-
kie bkedy. Uczeni, szukajgc przyczyn tego stanu rzeczy, wskKa=-
zujg na trzy: big¢dne uje¢cie relacji zachodzgcej miedzy wiarg

10 Por. Confessiones 1 11, 17, PL 32, 669,

11 Por. Confessliones IX 8, 17- IX 13, 37, PL 32, 771-780.

i2 Por. Confessiones VI 5, 8, PL 32, 723,

13 Confessiones III 4, 8, PL 32, 686; tamze V 14, 25, PL 32,
T18.

14 Contra Academicos 11 2, o5, PL 32, 921.
15 Confessiones 111 4, 7, PL 32, 6895,
16 Confessiones I1I 6, 10, PL 32, 687,
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i rozumem, tak jakhy nalezaito wybierac¢ pomiedzy nimi; domnie-
mana réznica miedzy Carystusem i Kosciolem - 2z czego niektd-
rzy wyciggali wniosek, zZe dla peiniejszego zjednoczenia sie
z Chrystusem nalezy wylaczy¢ sie z Kosciola; wreszcie prag-
nienie uwolnienia si¢ od swiadomosci grzechu nie przez odpusz-
czenie na skutek dziatlania Xaski, lecz przez negacje¢ ludzkie]
odpowiedzialnosci w samym akcie grzeszenia,

Tak wigc pierwszy bigd polegal na pewnym racjonalizmie,
wskutek czego Augustyn byl przekonany, ze Ynalezy pojs8¢ nie za
tymi, ktorzy nakazujg wierzyé¢, lecz za tymi, ktdorzy nauczajg

17. Z takim nastawieniem odczytywail Pismo éwiete i dla-

prawdy"
tego zniechecaly go zawarte w nim tajemnice, ktore nalezy przy-
jaé z pokorng wiarg. Mowiac potem do swojego ludu o tym okre-
sie wlasnego zycia oswiadczyi: "ja, ktory mdéwie do was, kiedys
bylem zwiedziony, gdy jako miodzieniec czytaiem Pismo Swiete
nie z poboznosclig szukania na pierwszym miejscu, lecz z wolg
dyskutowania...; Ja zas biedny, sadzac, ze jestem zdolny do
latania, opuscilem gniazdo i pierw upadiem zanim sig wzbilem"18
W tym czasie spotkal manichejczykow, ktdrych siuchakl
1 nasladowal, Czynil to zas giownie dlatego, poniewaz "twier-
dzili, ze odrzuciwszy straszliwy autorytet, samym 1 zwykilym
rozumem ich uczniowie mogg dojs¢ do Boga i uwolnic¢ sie¢ od
wszelkiego bledﬁ"ig. Augustyn zas wdéwczas pragnal "posigsé
1 wchlongé prawd¢ autentyczng i otwartq"zo, Jednakze mocyg sa-
mego rozuiau,
Po wielu latach studiow, gidéwnie filozoficznychzi, gdy
zrozumiax, ze skXutecznie zostal zwiedziony przez nauke mani-

chejczykdéw, welgz pod ich wplywem bedac, przekonany, i2 nie

22

mozna znales¢ w Kosciele katolickim prawdy~™®, popadi w wielkie

przygnebienie 1 zwgtpil, czy kiedykolwiek bedzie mégt poznaé
prawd¢: "akademicy diugo trzymali ster mojej Yrodzi posrodku
fal miotanych wichrami"zs.

. 1 ¥ X X X 2 § W § ¥ &R § % R R X § |

17 De beata vita 4, PL 32, 961,

i8 Sermo 51, 5, 6, PL 38, 336.

19 De utilitate credendi 1, 2, PL 42, 66,

20 Tamze.

21 Por. Confessiones V 3, 3, PL 32, 707.

22 Por, Confessiones V 10, 19; V 13-23; V 14, 24, PL 32, 715,
717, 718, ’

23 De beata vita 4, PL 32, 961; por. Confessiones V 9, 19; V
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Jednakze z tej niebezpiecznej postawy wyrwaio go to umi-
owanie prawdy, ktdore stale w nim mieszkalo. Zrozumial, ze
droga prawdy nie moze by¢ zamknieta dla umysiu ludzkiegc; je-
§11i zatem jej nie odkryli /manichejczycy/, wynika stad, ze al-
bo nie znajg sposobu jej znalezienia, albo go zlekcewazy1124

Umocniony tg mysla, sam sobie odpowiada: "szukajmy co

29

sit 1 nie traémy nadzieil™ Nie przestawal wigec szukacé¢ i tym

razem - prowadzony lasky Bozg, ktorg usilng prosbg i obfitymi
¥zami wyblagazia matk326 - dotart do portu,

Pojat, ze rozum i wiara stanowig dwa impulsy, ktdore win-
ny dziataé rdéwnoczesnie, by czlowieka doprowadzié do poznania
prawdy27; kazdy z nich jednak ma swoje pierwszenstwo: doczes-
ne - wiara, absolutne = rozum: "W porzadku czasu pierwszy jest
autorytet /wiary/, w rzeczywistodci zas rozumu"ze. Zrozumiak
rownoczesnie, zZe wiara tylko wtedy jest pewna, gdy ma oparcie
w Bozym autorytecie: nie ma zas innego autorytetu jak tylko
sam Chrystus, najwyzszy Nauczyciel, w co Augustyn nigdy nie

29

wgtpii™ . Ten autorytet Chrystusa zawiera si¢ w Pismie éwie-

tym30 31.

, ktore Kosciot katolicki potwierdzil swoim autorytetem
Wspierany przez dzieta filozofdéw platornskich, uwolnik
sie od materialistycznego poje¢cia zycia, ktore przyswoil sobile
od manichejczykow: "Te ksiazki zach¢caly mnie, abym wroécil do
samego siebie. Zaczylem wigec wchodzié w glebiec mej istoty za
Twoim przewodnictwem ... Wszedlem tam 1 .. Wzrokiem duchowyn
eeo dojrzatem ... ponad moim umysicu swiattosc¢ niezmiennq"az.
Ta wiasnie niezmienna swiattos¢ otworzyia przed nim niczmierzo-
ne horyzonty ducha i Boga.

W odniesieniu zas do powaznego problemu zta, stanowigce-

go dlan wielky udqugag, zrozumial,ze nie nalezy wpierw pytacg,

14, 25; VI 1, 1, PL 32, 715, 718, 719.

24 Por, De utilitate credendi 8, 20, PL 42, 78-=79,

25 Confessiones VI 11, 18, PL 32, T729.

26 Por. Confessiones III 12, 21, PL 32, 694,

27 Contra Academicos III 20, 43, PL 32, 957; Confessiones
Vvl 5, 7, PL 32, T22-723,

28 De ordine II 9, 26, PL 32, 1007,

29 Por. Confessiones VI1 19, 25, PL 32, 746,

30 Por, Confessiones VI 5, 7; VI 11, 19; Vi1 7, 11, PL 32,
723, 729, 739.

31 Por. Confessioiies VII 7 11, PL 32, T739.

J2 Confessiones VII 10, Pl 32, T42.
33 Confessiones VII 1, 1, VLI 7, 11, PL 32, 733, 739.
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skgd sSi¢ ono pojawiio, lecz czym jest34, i pojat, ze zio0 nie
jest jakims bytem, ale brakiem dobra: "wszystko, co istnieje,
jest dobre. A owdo zlo, ktdrego pochodzenie chciatem odKkryé,

35

nie jest substancja""“. Konkluduje wigc, Ze Bog wszystko uczy-

nit i nie ma zadnego bytu, ktory by nie byl przez Niego stwo-

rzony36.

Pouczony doswiadczeniem wlasnego Zyciaa7

pojax to, co
byto decydujgcym odkryciem: grzech ma swoje zrodio w woli
cziowieka - w woli wprawdzie wolnej, ale osiabionej: "ja sam
bylem tym, ktdry chciat, jak tez ja sam bylem tym, ktory nie
chciat, To ja byiteu, tylko ja, a nikt innyl"38

Chociaz w tym okresie mégl uznaé, ze dotarl do celu, to
jednak tak nie bylo; popeiniit mianowicie kolejny bilgd. By bo-
wiem przekonany, Ze wiasnymi tylko silami moze dojsé¢ do usz-
czedliwiajacego poznania prawdy. 0d tej blednej opinii odwio-
dXo go w pewnym stopniu osobiste nieszczegdliwe przeZycieag.
Zrozumial, ze "co innego jest poznaé cel ostateczny, a co in-
nego osiagngd go"40. Azeby wigce znalezé konieczne s8ily i samg
droge, "lapczywie - jak mOwi - chwycil w rece czcigodne Pisma
natchnione przez Ducha Swigtego, a zwlaszcza teksty Apostola
Pawla"41. W Pawlowych listach znalazt Mistrza Chrystusa, Sio-
wo Wcielone, jedynego PosSrednika mig¢dzy Bogiem i1 ludzmi, Wte-
dy zobaczyi w peinym édwietle "twarz filozofii"éz: bowiem dla
filozofii Pawia jej centrum byl Chrystus, "moc Boza i mgdrosé
Boza" /1 Kor 1, 24/. Posiadala ona réwniez inne punkty cen-
tralne: wiare, pokore 1 Yaske: "filozofia" ta jest rdéwnoczes-
nie madrosciaq 1 taska - dzieki niej nie tylko mozna ojczyzne
poznac¢, ale takze jg osiqgnqé43.

Znalaziszy w ten sposdéb Chrystusa Odkupiciela i przylg-
nagwszy don duchen, Augustyn powrdcil do portu wiary katolickiej,

do tej wiary, w ktérej zostal wychowany przez matke¢: "jako ma-

34 Por. Confessiones VII 5, 7, PL 32, 736-T737,

39 Confessiones VII 13, 19, PL 32, 743.

36 Por. Confessiones VII 12, 18, PL 32, 743,

37 Por, Confessiones VI1 3, 5, PL 32, 735,

38 Confessiones VIII 10, 22, PL 32, 759; por. tauze, VIII 5,
10-11, PL 32, T753-T754.

39 Por., Confessiones VII 17, 23, PL 32, T44-745,
40 Por, Confessiones VII 20, 26, PL 32, 747,

41 Confessiones VII 2 7, PL _32, .74
42 Contra Academicos 11 %,'b, Pi 32, 522.

43 Por. Confessiones VII 21, 27, PL 32, 748,
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1y chiopiec - pisze - dowiedzialem sie o zyciu wiecznym obie-
canym nam przez naszego Pana, ktory pokornie zstgpit do nas,
grzesznikow peinych pychy"44. Unilowanie prawdy, ozywiane las-
kg Bozg, zwyciezylo wszystkie biledy.

Jednakze nie byl to jeszcze koniec drozgi. W umysle Au-
gustyna odzyio dawne postanowienie calkowitego oddania sig
mgdrosci: kiedy wreszcie jg odnajdzie, porzuci wszelkie ziem-
skie ambicje45. Juz nie mial zadnego usprawiedliwienia, byl
przeclez zupeinie pewny gorgco upragnione] prawdy46. Mimo to
wahal sie 1 sgzukal racji, dla ktorych nie musiaiby tego uczy-
nié47. Wigzy, ktore taczyly go z ziemskimi nadziejami, byly
mocne: zaszczyty, plenigdze, malzeﬁstwo48; chodziio zwiaszcza
o malzenstwo, zwazywszy jego dotychczasowe obyczaJe49.

Tak myslatl nie dlatego, ze matzenstwo bylo mu zabronio-

ne - wiedziat o tym dobrze Augustynso

- lecz dlategzo, ze nie
choiat byé chrzescijaninem katolickim inaczej, jak tylko przez
wyrzeczenle si¢ nawet najlepszego zamiaru zajilozenia rodziny

i catkowite oddanie sie¢ Mgdrosci i milosci, Do podjegcia tej
decyzji, ktéra odpowiadata jego najgiebszym dgzeniom, lecz

nie zgadzata z zakorzenionymi przyzwyczajeniami, zachg¢ciit go
przyktad Antoniego oraz innych poznanych przypadkowo mnicinodw,
ktériy rowniez na Zachodzie byli coraz liczniejsisi. Zazenowa-
ny mowik: "Nie stad ci¢ na to, na co byto sta¢ tych mezczyzn

1 te kobiety?"52
napigcie, ktore znowu taska Boza doprowadzila do szczg¢sliwego

koﬂcasa.

Rodziio si¢ z tego powodu giebokie i bolesne

Oto jak Augustyn przedstawia radosng 1 stanowczg decyzje:
"Zaraz potcm idziemy do mojej matki, Mowimy, co si¢ dzieje -

44 Confessiones I 11, 17, PL 32, 669.

45 Por., Confessiones VI 11, 18; VIII 7, 17, PL 32, 729, T757.
46 Por. Confessiones VIII 5, 11-12, PL 32, 754,

47 Por. Confessiones VI 12, 21, PL 32, 730.

48 Por. Confessiones VI 6, 9, PL 32, 723.

49 Por. Confessiones VI 15, 25, PL 32, 732.

50 Por. Confessiones VIII 1, 2, PL 32, 749,

51 Por. Confessiones VIII 6, 13-1%, PL 32, 755-=756,

52 Confessiones VIII 11, 27, PL 32, 761,

53 Por. Confessiones VIII 7, 16-12, 29, PL 32, 756-762,
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Jej radosc¢! Opowiadamy, jak to si¢ stato. Jakze cieszy sig¢, Jjak
triumfuje. Biogostawila Ciebie, ktdrys mocen uczynié daleko
wigecej niz to, o co prosimy /Ef 3, 20/. Bo widziala, ze o wie-
le obfitszej udzieliles taski, niz ona kiedykolwiek sSmiata

w mojej intencji prosic¢, ptaczgc gorzkimi 1zami, Do tego bo-
wiem stopnia nawrociles mnie ku Tobie, ze juz nie szukaliem ani
zony, ani zadnej w ogole nadziei doczesnej"54.

Od tego momentu Augustyn rozpoczyna nowe zycie: zakoi-
czyX rok szkolny - poniewaz ferie jesienne byily blisk055 ~
udatx si¢ samotnie do wilii w Cassiciacumss, a po zakonczeniu
wakacji zrzeki si¢ stanowiska nauczyciela57 1 z poczagtkiem ro-
ku 387 przybyl ponownie do Mediolanu, gdzie zapisatl sie do gro-
na katechumenow i w noc Wielkiej Soboty z 23 na 24 kwietnia
zostal ochrzczony przez biskupa Ambrozego, z ktorego kazan
wiele si¢ nauczyl: "Przyjelismy chrzest i rozwial sie nasz
niepokoj o minione zycie. Nie moglem si¢ w owych dniach na-
syci¢ cudowna stodyczg rozmyslania o giebi Twojego planu zba-
wienia ludzkosci", I dodaje, wyrazajyc najglie¢hsze poruszenie
swej duszy: "Ilez ez wylalem siuchajgc hymnow Twoich i kan-
tykow, wstrzysniety blogim Spiewem Twego Koéciola"58.

Po przyjg¢ciu chrztu Augustyn mial jedno pragnienie: zna-
lezé odpowiednie miejsce, gdzie mogtby razem z przyjacidimi
stuzyé Panu zgodnie z “"Swigtym zamiarem"sg. Znalazt je w Afry-
ce w swoim rodzinnym miescie Tagasta, do ktorego przvbyl po
smierci matki w Ostii Tyberyﬂskiejeo 1 po kilkumiesigcznyn
pobycie w Rzymie, gdzie zapoznait si¢ z zycilen monastycznymﬁi.
Tu w Tagascie, "pozbywszy si¢ juz obecych doczesnych trosk,

z tywi, ktorzy sig¢ do niego przyigczyli, 2yt dla Boga, w pos-
tach, modlitwaci, peinigc dobre ucueynki, rozwazajgc prawo
Panskie we dnie i w nocy"., Jako gorliwy mitosnik prawdy prag-

L& ¥ _x N N _N__N N ¥ N N N X ¥ ¥ X N _¥X_ _§__J

04 Confessiones VIII 12, 30, PL 32, 762,

00 Por. Confessiones IX 2, 2-4, PL 32, 763.

o6 Por, Confessiones IX 4, 7-12, PL 32, 766-769,

o7 Por, Confessiones I1IX o, 13, PL 32, 769,

08 Confessiones 1X 6, 14, PL 32, 769,

09 Por. Confessiones IX 6, 14, PL 32, 769,

60 Por. Confessiones IX 12, 28-29, PL 32, T775-7T76.

61 Por. De moribus Ikcclesiae catholicae I 33, 70, PL 32,
1340,
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nat poswiecié swoje zycie ascezie, kontemplacji i apostolstwu
intelektualnemu, Tak pisze o tym jego pierwszy biograf: "To
zad, co mu B6g na rozmyslaniu i modlitwie pozwolit zrozumieé,
obecnym przy nim i nieobecnym przekazywail w mowie 1 pismach"ﬁz.
W Tagascie napisal wiele ksigzek, podobnie jak to uczyniti
w Rzymie, Mediolanie 1 Cassiciacum,

Po trzech latach udatr sie do Hippony, z zamiarem zatoze-
nia tam klasztoru, jak rowniez spotkania si¢ z przyjacielen,
ktérego spodziewal si¢ zdobyé dla zycia monastycznego; tu z pew=-

63. Nie zrezygnowat jed-

nym oporem przyjal swiecenia kaplaiskie
nak ze swego zanmiaru, otrzymal zezwolenie na zatozenie klasz-
toru zrzeszajicego swieckich, w ktorym zamieszkal; z niego wy-
szli liczni prezbiterzy i biskupi Afryk164. Zostawszy po pile-
ciu latach biskupem uczynil ze swojego domu klasztor, w kté-
rym zamieszkali ksieza. W ten sposdéb pozostal wierny zamiaro-
wi powzietemu w momencie nawroécenia takze wtedy, kiedy zostal
kaptanem i biskupem. Co wig¢cej, opracowai reguie dla "“Siug Bo-
zych", ktora odegrata wielkg role 1 nadal odgrywa w zyciu za-

konnym Zachodu65.

I1. DOKTOR

Przedstawiajac nawrdcenie Augustyna zwrécilem szczegédl-
ng uwage na istotne punkty, poniewaz sg one bardzo pouczajag-
ce nie tylko dla wierzacychn, lecz réwniez dla wszystkich lu-
dzi dobrej woli: jak latwo jest zboczyé ze siusznej drogi 2y-
cia 1 przeciwnie, jak trudno odnalez¢ ponownie droge prawdy.
Ponadto cudowne nawrdcenie Augustyna pozwala nam zrozumied
dalsze jego zycie: bowiem zakonnik, kaptan i biskup zawsze ja-
wil si¢ jako wielki mg2 zwycig¢zony taskqg: "Przeszyles moje ser-
ce, jak strzata, Twojg nadziemskg milosciga. Wszedzie nosilem
groty Twoich sléw"GB. Przede wszystkim jednak pomaga nan

62 Possidius, Vita S, Augustini 3, 1, PL 32, 36,
63 Por. Sermo 355, 2, PL 39, 1569,
64 Por, Possidius, Vita S, Augustini 11, 2, PL 32, 42,

65 Por. L. Verheijen, La regle de saint Augustin, Paris 1967,
I-1I,

66 Confessiones IX 2, 3, PL 32, 764; tamze X 6, 8, PL 32, 782.
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wniknaé w jego sposéb myslenia, tak bardzo uniwersalny i gile-

boki, ktory stanowi trwalty i1 nie majgcy sobie rdwnych wklad do
mys8li chrzescijanskiej., Z tej racji mozemy Augustyna stusznie
nazwaé¢ ojcem chrzescijanskiej Europy.

Ukrytg sitg niezmordowanego poszukiwania byXo to, co
kierowalo calym procesem nawrfcenia: mianowicie umilowanie
prawdy. Sam przeciez mowi: "Czegdz pragnie mocniej moja dusza,
jesli nie prawdy“67.

W jednym ze swoich dzieil, bedgcym giebokg kontemplac]g
teologiczno-mistyczng, napisanym bardziej z wiasnej potrzeby
niz dla innych, wspomina Augustyn te mitosé i pisze: "Porywa

68. Tym razem przedmiotem zgiebiania

mnie dociekanie prawdy"
byta wielka tajeumnica Tréjcy Swietej, a takze tajemnica Chry-
stusa, ktory jest objawieniem Ojca, "wiedzy 1 madrosci" czlo-
wieka; stad zrodzilo sie wielkie dzieto "0 Trojcy éwietej".
Orientacja zas$ owego studium zasilanego ustawicznie mi-
Yoscig obejmowala rownoczesnie dwa kierunki: mianowicie coraz
lepsze zgiebienie wiary katolickiej oraz obrona jej przed wszy-
stkimi, ktorzy ja odrzucaja, jak np. manichejczycy 1 poganie,
albo blednie jg wyjasniajg, jak np., donatysci, pelagianie
i arianie., Trudne jest zagle¢bianie sie w morze augustianskiej
mysli; tym trudniejsze staje si¢ jej streszczenie - jesli to
w ogéle jest mozliwe, Niech mi jednak wolno bedzie, majac na
uwadze pozytek wielu, wskazaé niektore swiatle mys$li tego wiel-

Liego geniusza.

i. Rozum i wiara

Na pierwsze miejsce przed innymi wysuwa sig problem, kto-
ry go gn¢ghil w mtodosci 1 do ktdérego powrdcit z catg siltg umy-
situ 1 uczucia: mianowicie sprawa relacji zachodzgcych pomicdzy
rozumemn 1 wiarg. Jest to problem zawsze aktualny, dzis nie
mniej jJak przedtem, a od jego rozwidgzania zalezy caly kierunek

67 In Joannis Evangelium tract. 26, 5, PL 35, 1609,
68 De Trinitate I 5, 8, PL 42, 825,
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mySlenia ludzkiego. Jednakze sprawa jest niezwykle trudna, po-
niewaz chodzi o to, 2eby unikngé dwoch skrajnosci: fideizmu,
ktéry gardzi rozumen, i racjonalizmu wykluczajgcego wiarg. Wy-
8ltek intelektualny 1 pastoralny Augustyna zmierzakx do tego,
azeby wykazaé ponad wszelkg watpliwosé, ze obie sity, ktore
prowad«g do poznaniaeg muszg dziatrac¢ razemn,

By caikowicilie posituszny wierze, ale tez nie pomniejszai

rozumu, dajac obydwu wlasny prymat, czas badz tez znaczenieTO.

Wszystkim bowiem méwil: "wierz, bys mdégl zrozumied", ale tez

powtarzal: "“zrozum, bys mégk uwierzyé"71

« Napisai wcigz aktu-
T2 |

alne dzicto na temat pozytku wiary 1 uczyit, ze wiara jest

odpowiednim lekarstwem na uzdrowienie oka ducha73, niezwycie-

zona mocg bronigcg wszystkich, zwlaszcza stabych od bledu74,
swego rodzaju gniazdem, w ktorym duch otrzymuje skrzydia do

75

wysokich wzlotdow ~, skrécong drogg, ktdora pozwala szybko, bez-

piecznie i bezblednie poznaé¢ prawdy, prowadzace do quroéci76.
Jednakze stwierdzal rdwnoczesnie, Ze wiara nie moze nigdy o-
bejs¢ sie bez rozumu, poniewaz wtasnie rozuﬁwpokazuje,"komu
nalezy wicrzyé"77. "Wiara bowiem posiada swoje oczy, ktérymi
w jakis sposOb widzi, ze cos jest prawda, ktorej jeszcze nie
widzi"78.

nie pomysli, ze nalezy wierzyd¢", poniewaz wierzydé jest niczym

"Z tej racji: nikt w cos nie wierzy, o ile wczesnie}

innym,jak mysle¢ z przyzwoleniem.,.. Nie ma wiary,jesli ktos
nie my§11"79.

Tam, gdzie méowi o oczach wiliary, pojawia sig¢ temat jej
wiarygodnosci, czgsto podejmowany przez Augustyna, ktory przy-

tacza rdwniez jej motywy, jakby na potwierdzenie $swiadomosci,

X N F ¥ & N W "WF N ¥ ¥ e Ny % ¥y ¥

69 Contra Academicos I1I 20, 43, PL 32, 957.

70 Por. De ordine II 9, 26, PL 32, 1007,

74 Por, Sermo 43, 9, PL 38, 258,

72 Por. De utilitate credendi, PL 42, 65-92,

73 Por. Confessiones VI 4, 6, PL 32, T722; De sermone Domini
in monte II 3, 14, PL 34, 1275.

74 Por. Epistola 118, 5, 32, PL 33, 447,

75 Por. Sermo 51, 5, 6, PL 38, 337.

76 Por. De quantitate animae 7, 12, PL 32, 1041-1042.
77 De vera religione 24, 45, PL 34, 141.

78 Epistola 120, 2, 8, PL 33, 4560.

79 De praedestinatione sanctorum 2, 35, PL 44, 962-963.
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z jJaka powrocil do wiary katolickiej., Wypada przytoczyé pelng
wypowiecdz: "W KosSciele katolickim, Ze pomin¢ najczystszyg mg-
droéé ... jesli wiec pomine wspomniana madrosé /tego argumen-
tu, cho¢ byl dla Augustyna najmocniejszy, nie przyjmowali je-
go przeciwnicy/ +.. S3 liczne inne argumenty, ktore mnie naj-
bardziej trzymaja w jezo wspolnocie., Trzyma mnie zgodnosé lu-
dow i naroddw, trzyma autorvtet oparty na cudach, karmiony na-
dzieja, potezowany miloscig, potwierdzany starozytnosciag, trzy-
ma sukcesja biskupdw, poczynajac od stolicy Piotra Apostoila,
ktoremu Pan po swoim zmartwychwstaniu polecit pasé swoje owce,
az do obecnego episkopatu; trzyma wreszcie sama nazwa "kato-
licki", ktorg nie bez powodu wsrdéd tak licznych herezji tylko
ten Kosciédk otrzymal“ao.

W wielkim dziele "O panstwie Bozym", ktore posiada cha-
rakter zardéwno apologetyczny i dogmatyczny, problem rozumu
1 wiary staje sig¢ problemem wiary i kultury. Augustyn, ktory
podjagt tak wielkl wysilek, aby stworzy¢ 1 rozwinagé kulture
chrzescijanskg, rozwiagzal go wyjasniajac trzy wielkie zagad-
nienia: wierny wyklad chrzescijanskiej doktryny, przejecie po-
ganskiej kultury w tych punktach, w ktdérych da si¢ to uczynié,
a sg one liczne w zakresie filozofii; ukazywanie zawartych
w chrzescijanskiej doktrynie elementow prawd i wartosci nie-
przemijajagcych, ktdore w poganskiej kulturze w jakié sposodb za-
wieraly sie, lecz przejgete przez chrzescijanstwo zostaly udo-

skonalone 1 uszlachetnione81

. Dlatego dzieio "0 panstwie Bo-
2ym" bylo czytane przez wielu w Ssredniowieczu, a takze jest
czytane 1 dzis jako przykitad 1 zarazem zacheta do pogiebione-
go spotkania chrzescijanstwa z kultura narodow. Warto przyto-
czy¢é w tym miejscu bardzo znamienny tekst Augustyna: "To nie-
bieskie paistwo ... powoluje swych obywateli sposrdéd wszystkich
narodéw ... nie troszczac sig¢ o réznice w obyczajach, prawach

1 urzadzeniach; ... Niczego z tych rzeczy nie znosi ono i1 ni-
czego nie niszczy; co wiecej, zachowujgc Jje przestrzegza wszy-

stkiego, co, cho¢ rdéozne u roznych narodow, zdagza jednak do

80 Contra epistolam Manichaeli 4, 5, PL 42, 175.
81 Por. np. De civitate Dei II 29, 1-2, PL 41, T7-78,
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WSpélnego celu, to jest do ziemskiego pokoju; przeszkadza to
religii, ktora naucza, ze nalezy oddawaé czes¢ jednemu tylKo,

najwy<Zszemu 1 prawdziwemu Bogu"az.

2, Bog i cziowiek

Drugi wazny problem, ktdry Augustyn ustawicznie zgie-
bial, dotyczy relacji: Bég-czlowiek., Wyrwawszy sie¢ w sposdb
wyzej opisany z materializmu, co stanowito przeszkode w pray-
swojeniu sobie wtasciwego pojecia Boga, a tym samym takze po-
prawnego pojecia cziowieka, podjgl rozwazanie wielkich tema-
t6w83 1 zawsze zgiebial je rownoczesnie: o cziowieku, gdy
mysli o Bogu i o Bogu, gdy mysli o czlowieku, ktédry jest Jego
obrazem.

W "YVYyznaniach" stawia te dwa pytania: "Czym jestes dla
nnie? ... Czym ja jestem dla Ciebie?“84 Pragngc da¢ wlasciwg
odpowiedz, zaangazowal do rozwazania tego tematu wszystkie
swoje sity 1 trud nlestrudzonego apostolatu, Byl calkowicie
przekonany, ze Boga nie da si¢ wyrazié; tak przeto wolal: "Céz
dziwnego, ze nie mozesz pojgc¢? Jesli bowiem pojgles, nie jest
to Bdg"85

ga, jesli zanim mozemy poznac¢ kim jest, zaczynamy juz pozna-

. Dlatego "nie jest czyms maiym poczatek poznania Bo-

waé,kim nie jeét"86. Konieczny jest przeto wysilek: "starajmy
si¢ wigec pojgé Boga - jesli mozemy i1 na ile mozemy - jako do-
brego bez jakosci, wielkiego bez wymiarow, jako Stwdrceg bez

koniecznosci" 1 w ten sposob we wszystkich kategoriach, ktére

wyliczyk Arystote1e587.

Mimo transcendencji i niewypowiedzialnosci Boga, Augus-
tyn, na podstawie samoswiadomosci czlowieka, ktory wie, ze
Jest, poznaje 1 miituje, a takze wsparty Pisnmen éwigtym, ktore

4

82 De civitate Dei XIX 17, PL 41, 645,

83 Por., Soliloquia I 2, 7, PL 32, 872,

84 Confessiones I 5, 5, PL, 32, 6063,

85 Sermo 117, 5, PL 38, 673,

86 Lpistola 120, 3, 13, PL 33, 459.

87 De Trinitate V 1, 2, PL 42, 912; por. Confessiones 1V 16,
28, PL 32, T704.
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ukazuje Boga jako najdoskonalszy Byt /Wj 3, 14/, najwyzsza
Madrosé /Mdr/ 1 przede wszystkim Milosé /1 J 4, 8/, naswiectla
nastepujgce potrojne pojecie Boga: "Istnienie", tj. Jego "Jest"
z Ktorego wszystko, co jest, zostalo wyprowadzone przez akt
stworzenia, "Prawda" oswiecajaca umysl czlowvieka, aby mogkt
w sposéb pewny poznaé prawdg, "Milosé", z ktorej pochodzi 1 ku
ktorej zmierza wszelka prawdziwa mitosé., Albowiem - jak to cze-
sto powtarzal - Bég jest "przyczyng 1istnienia i zdolnoscig my-
Slenia, 1 zasada Zycia"aa, badz tez, aby uzy¢ innej stawnej
formuly: " jest przyczyng istniejgcej powszéchnosci 1 dwia-
tlem zyskiwanej przez nas prawdziwosci, i Zrdédiem pojacym nas
szczeéliwoéciq“sg.

Najwiekszy jednak wysiliek swego geniuszu Augustyn skie-
rowal na studiowanie obecnosci Boga w czlowieku, ktora jedno-
czesnlie jest najbardziej gteboka i tajemnicza. Odnajduje Boga,

ktory jest "wewnetrzny-wieczny"go, najbardziej odlegiy 1 obec-

ny:91 poniewaz jest odlegly, czlowiek Go szuka, poniewaz zas

jest obecny, poznaje Go i znajduje. Bdg jest obecny jako "sub-

92 * 93 jako
]

mik o8¢ pociqgajqca94, bardziej wewnetrzna niz wszystko, co

stancja stwarzajaca swiat"“"“, jako prawda oswiecajaca

w cziowlieku najgiebsze, 1 wyzsza takze niz wszystko, co tam
najwyzsze. Wspominajgc okres poprzedzajacy nawrdocenie, tak mé-
wi do Boga: "Gdziez wig¢c byle$, Panie, w owych dniach? Jak da-
leko ode mnie? ... A Ty byles bardziej wewnagtrz mnie niz to,

co we mnie bylo najbardziej osobiste, a zarazem wyzej nhade

mnhg, niz moglem mysla sig¢gngd kiedykolwiek"gs. "Ze mng byies§,

06

a ja nie bytem z Tobg" ", Owszem, stwierdza: "Ty byles tuz

przede mng, ja zas odszedlem nawet 1 od samego siebie,

88 De civitate Dei VIII 4, PL 41, 2283,

82 De civitate Dei VIII 10, 2, PL 41, 235.

90 Confessiones 1IX 4, 10, PL 32, T768.

91 Por. Confessiones I 4, 4, PL 32, 662,

92 [Epistola 187, 4, 14, PL 33, 837.

93 Por. De magistro 11, 38-14, 46, PL 32, 1215-1220,
94 Por. Confessiones XIII 9, 10, PL 32, 848-849,

95 Confessiones III 6, 11, PL 32, 687-688,

96 Confessiones X 27, 38, PL 32, 795.



- 22

Nie mogtem siebie odnalezé. Jakze miatbym znalezé Ciebie?"”’

Kto nie odnajdzie siebie, nie moze odnalezé réwniez Boga, po-
niewaz Bég jest w kazdym 2z nas.

Z tej tez racji czlowiek nie moze zrozumieé¢ samego sie-
bie, jak tylko w swojej relacji do Boga. Te wielksg prawdg
Augustyn naswietlil z niewyczerpanym zapalem, gdy podejmowal
rozwazania na temat relacji cziowieka do Boga 1 nastepnie
przedstawial go w wieloraki 1 sugestywny sposdéb. Widzi on
cztowieka jJako gorliwie pragnacego Boga. Bardzo zZnane sg je-
go stowa: "Stworzyles nas jako skierowanych-ku Tobie. I nie=-
spokojne jest serce nasze, dopdoki w Tobie nie spocznie"gs.
Widzi go ponadto jako zdolnosé wzniesienia sie az do bezpo-
8redniego ogladania Boga: skonczonosé, ktdora osigga nieskon-
czonosé, ktéra "0 Tréjcy Swietej" tak pisze: "tym co sprawia,
ze dusza Jjest obrazem Boga , jest jej zdolnos¢é uczestnicze-
nia w Bogu"gg. Ta zdolnos¢ "jest niesmiertelnie wszczepiona
w jej niesmiertelnosc¢ ... w duszy rozumnej, ¢zyli duchowej",

1 Jest ponadto wyrazem wielkosci czlowieka, gdyz "bedac na-
stawiona na najwyzszg nature i majgac zdolnos¢é uczestniczenia
w nlej, Jest wielkg natura"ioo. Widzi go réwniez jako istote,
ktora potrzebuje Boga, poniewaz potrzebuje 8zcze¢sScia, ktére
moze znalez¢ jedynie w Bozu. "Natura 1ludzka stworzona jako
tak wysoce dosKonata, ze choé¢ sana podlega zmianom, osigga
jJednak szczesliwos8é przez jednoczenie si¢ z dobrem niezmien-
nym, to znaczy najgwyzszym Bogiem, i w kazdyam razie nie uzu-
pelnia swojego braku inaczej, jak poprzez zdobycie szczgsdcia,
przy czym uzupeinié ten brak moze jedynie Bég“101.

Z tej konstytucjonalnej relacji czitowieka do Boga bie-
rze si¢ wielokrotnie ponawiane przez Augustyna wezwanie do
zycia wewngtrznego: "Wrdé do siebie samego; w wewnetrznym
cztowieku mieszka prawda; a jesli odkryjesz, ze natura twoja

Jest zmienna, przexrocz 1 siebie samego"ioz' aby znalezé Boga,

97 Confessiones V 2, 2, PL 32, 707,

98 Confessiones I 1, 1, PL 32, 661,

98 De Trinitate XIV 8, 11, PL 42, 1044
100 De Trinitate XIV 4, 6, PL 42, 1040,
101 De civitate Dei XII 1, 3, PL 41, 349
102 De vera religione 39, 72, PL 34, 154:
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zrddto dwiatla oswiecajygcego umysty. Oprocz prawdy, .w czlowie-
ku wewnetrznym kryje sie¢ nastepnie zdolnos¢é mitowania, ktdéra
Jak sila cigzenia - Augustyn posluguje si¢ tym wspanialym po-
r6wnan1em103 - wynosi go ponad niego samego, pocigga do innych,
a zwlaszcza do Innego, czyli do Boga. Owa sita cigzenia mitosci
sprawlia, ze czlowiek z natury swojej jest istotg Spolecznq104;

"zaden bowiem inny rodzaj nie jest ... tak towarzyski [spotecz-
nyl z natury"ios.

Wnetrze czlowieka, gdzie kryjg sie niezwykle bogactwa
pravdy 1 mi}osci, stanowi "wielka, tajemnicza przepaéé"ioe;
ktérej Augustyn nigdy nie przestawal badaé, nigdy tez nie pPrze-
stawal podziwiac¢. Jednak w tym miejscu trzeba dodaé, zZe temu,
kto z troskg mysli o sobie i o historii ludzkosci, czlowiek ja-
wi sie¢ jako Magna quaestio - jak mowi AugustyniOT. Trapi go bo-
wiem zbyt wiele probleumow: tajemnica Smierci i wewng¢trznego
rozdarcia, jakie w sobie doswiadcza, a takze nieuleczalna roz-
bieznos¢ miedzy tym, co jest, i czego pragnie. Sg to Problemy,
ktore w sumie sprowadzajg sie do jJednego, mianowicie do wiel-
kosci czlowieka 1 zarazem jego niewypowiedzianej nedzy, Te wtag-

nie sprawy, ktore szeroko rozwazal Sobdér Watykanski II, gdy

zajmowal si¢ "tajemnicg czlowieka"ios, Augustyn z pasjg i prze-

nikliwoscig studiowal nie tyliko po to, aby odkryé prawde, kté-
ra najcze¢sciej jest bardzo smutna: okazuje sie bowiem, Ze ro-
dzaj ludzki jest z natury swojej najbardziej spoleczny i jed-
noczesnie - jak méwi autor "O panstwie Bozym", opierajgc sie
na historii - "skionny do niezgody na skutek zepsucia"iog,
lecz takze po to, by znaleié¢ 1 przedstawié rozwigzanie tej ta-
Jemnicy. Augustyn znalazi tylko jedno rozwigzanie, to, ktdre

ujrzal na krotko przed nawrocenlem: Chrystus Odkupiciel czio-
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103 Por. Confessiones XIII 9, 10, PL 32, 848-849,
104 Por, De bono coniugali 1, 1, PL 40, 373.

105 De civitate Dei XII 27, PL 41, 376.

106 Confessiones 1V 14, 22, PL 32, T702.

107 Confessiones IV 4, 9, PL 32, 697.

108 Constitutio "Gaudium et spes" 10; por., 12-18,
109 De civitate Dei XII 27, PL 41, 376,
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wieka, Ja réwniez uznalein za konieczne skierowaé uwage wiernych
Kodciota 1 wszystkich ludzi dobrej woll na to rozwiazanie w mo-
jej plerwszej encyklice Redemptor hominis, zawierajgcej kon-
kluzje catej tradycji chrzescijanskiej.

W rozwazanej kwestii mysl Augustyna, pozostajgc funda-
mentalnie filozoficzna, staje si¢ jednakze bardziej teologicz-
na; dwumian Chrystus 1 Koscidl, ktdry poczgtkowo odrzucal,

a nastepnie w wieku mlodzienczym uznat, zaczyna naswietlaé za-

gadnienie ogdélniejszej relacji: Bog - cziowiek,

3. Chrystus i Kosciol

Chrystus i Kosciol stanowia punkt centralny catej mysli
teologicznej Biskupa Hippony; owszem, mozna tu dodaé, ze to
samo byto fundamentem jego dyscypliny filozoficznej, poniewaz
w swoim czasie strofowatr filozoféw, ze budowali filozofie¢ "bez
czlowieka—Chrystusa"ilp. Kosciél zad8 nie moze byé oddzielony
od Chrystusa. Nawracajac sie, z radoscia i wdziecznosciag uznal
oraz zaakceptowal prawo Bozej Opatrznosci, na podstawie ktore-
go "caly szczyt autorytetu i swiatla rozumu jest ustanowiony
w tym zbawczym imieniu /w Chrystusie/ 1 w Jednym Jego Koscie-
le w celu wzmacniania i korygowania rodzaju ludzkiego"iii.

Bez cienia powagtpiewania mowi szeroko 1 wspaniale o ta-
jemnicy Trdjcy éwietej w wielkim dziele "0 Trojcy éwietej"
oraz w swoich "“Mowach", przygotowujgc tym samym droge przy-
sztej teologii. Stwierdza dobitnie rownosé 1 rozroznienie
Oséb boskich, wykladajac doktryne o ich wzajeunych relacjach:
Bog "jest wtasnie tym, co w sobie ma; wyjawszy okolicznogé,
ze kazda Osoba zwie si¢ tak w swym stosunku do kazdej z obu

b112

pozostakych « Itozwingt ponadto teologi¢ Ducha éwietego,

ktory pochodzi od Ojca i Syna, ale przede wszystkim /princi-
paliter/ od Ojca, poniewaz "zasadyg calego Bdéstwa, a lepiej

powiedzmy, zrodzenie dat Synowi, aby rdéwniez z Niego pochoidzikl

114 115

wspolny Dar o Jako sama MiYxod$¢, stad nie rodzi sie

110 De Trinitate XIII 19, 24, PL 42, 1034,
111 Lpistola 118, 5, 33, PL 33, 448,

112 De civitate Dei XI 10, 1, PL 41, 325,
113 De Trinitate IV 20, 29 PL 42, 908,

114 Por. De Trinitate XV 17 29, PL 42, 1081,
115 Por. De Trinitate XV 27, 50, PL 42 1097; tawze, 1 5, 8;



Pragnac da¢ odpowiedZ "wygadanym qurkom"116

jasnienie Tréjcy Swiete] "psychologiczne", szukajgc Jej obrazu
w pamieci, rozumie i milosci czlowieka, W ten sposéb przestu-
diowal najczcigodniejsza tajemnice wiary i réwnoczesnie naj-
giebszg nature¢ stworzenia, ktérag jest duch ludzki.

Méwigc wszakze o Tréjcy Swictej zawsze kieruje uwazny
wzrok na Chrystusa, Objawienie Ojca oraz na dzieio zbawienia,
Odkad bowiem, na krdtko przed nawrdceniem, pojatr tajemnice
Siowa Wcieloneg0117, nie przestal jej nigdy coraz bardzie)
zgtebiaé, a swoje pojecia wypowiadaé¢ w tak peinych i sugesty-
wnych formulach, Ze niejako staiy si¢ one zapowiedzig doktry-
ny Soboru Chalcedonskiego. Oto znamienny tekst jednego z o08-
tatnich jego dziei: "Wierny chrzescijanin wierzy 1 wyznaje, 2ze
w Chrystusie jest prawdziwa natura ludzka,-tj. nasza natura,
chocliaz przyjeta w szczegdlny sposéb, wysublimowana w jedynym
Synu Bozym, tak ze ten, kto przyjgt, i to co przyjakt, jest jed-
nag osobg w Tréjcy Swietej. Przez przyjecie bowiem czlowieka
nie powstala poczwérnosé, ale pozostata Tréjca, czynigc przez
owo przyjecie w sposéb niewymowny prawde jednej osoby w Bogu
i czlowieku, Poniewaz nie mowimy, %e Chrystus jest tylko Bo-
giem ..., ani tylko cziowiekiem ... ani tez w ten sposdéb czlo-
wiekiem, jakoby mial cos mniej z tego, co na pewno nalezy do
ludzkiej natury ... przeciwnie, méwimy, Ze Chrystus jest praw-
dziwym Bogiem zrodzonym z Ojca ... 1 prawdziwym cziowiekiem,
narodzonym z cztowieka matki ..., a jego czlowieczernstwo, kté-
rym jest mniejszy od Ojca, nie pomniejsza w zadnym stopniu je-
g0 boskosci, na podstawie ktorej jest rowny Ojecu ... Te dwie
rzeczywistosci sg jednym Chrystusem"iia. Méwige zas krécej:

"Ten sam Bég, co i czowiek, 1 ten sam jest czlowiek, co i Bég,
nie w kilku postaciach, lecz w jednej osobie"l19, "jedng jest
osoba w obydwu naturach"izo.

Majac te niewzruszong wizj¢ jednosci osoby w Chrystusie,
0 ktorym powiedziano "ealy Bog 1 caly czlowiek"izi,gAugustyn

, Przedstawil wy-

IX 12, 18, PL 42, 824-825, 970-971,

116 De Trinitate I 2, 4, PL 42, 822,

117 Por. Confessiones VII 19, 25, PL 32, 746.

118 De dono perseverantiae 24, .67, PL 45, 1033-1034,.
119 Sermo 186, 1, 1, PL 38, 999,

120 Sermo 294, 9, PL 38, 1340,
121 Sermo 293, 7, PL 38, 1332.
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porusza sie w bardzo szerokim kontekscie teologiczno-history-
cznym, Jesli jegzo orle spojrzenie jest skierowane na Chrystu-
sa, Stowo 0jca, w nie mniejszym stopniu Kkieruje sie¢ na Chry-
stusa czlowieka., Co wigcej, z naciskiem stwierdza, ze bez Chry-
stusa czlowieka nie ma ani posrednictwa, anli pojednania, ani
usprawiedliwienia 1 zmartwychwstania, ani spolecznosci Xoscio-

122. Czesto zas przytacza

Ya, ktorego giowg jest sam Chrystus
1 pogiebia te argumenty, zardwno dla uzasadnienia wiary, ktd-
rg odzyskal po 32 latacin, jak 1 w sporach z pelagiananmli.
Jedynym ponsrednikiem miedzy sprawiedliwym i niesmiertel-
nym Bogiem oraz ludzmi, sSmiertelnymi i grzesznymi, jest Chry-

123

stus, czlowiek-Bég , poniewaz jest rdéwnoczesnie sSmiertelny

1 bez grzechu124

1 dlatego jest powszechng droga wolnosci

1 zbawienia. Poza tg droga, ktora dla rodzaju ludzkiego "nie

byta niedost¢pna nigdy /.../, nikt nie by} wyzwolony, nikt

nie bywa wyzwolony i nikt nie bedzie wyzwolony"igs.
Posrednictwo Chrystusa wypeinia si¢ w _zbawczym dziele,

ktdore sprowadza si¢ nie tylko do ukazania przykladu sprawiedli-

wosci, lecz jest przede wszystkim ofiarg pojednania, ktéora by-

Ya najbardziej prawdziwaiz6 el

128

, najbardziej wolna 1 najdosko-

nalsza . Wtasciwy zas cechg odkupienia dokonanego przez
Chrystusa jest powszechnos¢é¢, ktora tez dowodzi powszechnosci
grzechu., W zwiazku z tym Augustyn powtarza i wyjasnia silowa
swietego Pawta: "Skoro Jeden umart za wszystkich, to wszyscy
pomarli" /2 Kor 5, 14/; umarli wianowicie z powodu grzechu:
"cala wiara chrzescijanska sprowadza sie¢ do wiary tych dwéch
ludzi"izg. "Jeden 1 jeden: Jeden, ktory przynosi sSmieré¢ i je-
den, ktdry przynosi Zycie“iso. Stad "kazdy czlowiek jest Ada-

mem, podobnie jak wsrod tych, Ktdrzy uwierzyli, kazdy czlowiek

- _F XK X 3 ¥ N __KE 2 X R ¥ ¥ _§ ¥ N ¥ W ¥ X ¥ N

122 Por, In Joannis Lvangelium tract. 66, 2, PL 35, 1810-1811,
123 Por. Sermo 47, 12-20, PL 38, 308-312,

124 Por., Confessiones X 42, 68, PL 32, 808,
125 De civitate Dei X 32, 2, PL 41, 315,
126 De Trinitate IV 13, 17, PL 42, 899,
127 De Trinitate IV 13, 16, PL 42, 898,
128 De Trinitate IV 14, 19, PL 42, 901.

129 De gratia Christi et de peccato originali II 24, 28, PL
44, 398,

130 Sermo 151, 5, PL 38, 817.
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Jest Chrystusem"isi.

Wedlug Augustyna odrzucenie tej doktryny bylo rownozna-
czne ze “"zniweczeniem Chrystusowego krzyza" /1 Kor 1, 17/.

Aby to nie nastgpito, wiele mowil 1 pisal o powszechnosci
grzechu, nie pomijajac doktryny o grzechu pierworodnyu, "w kté-
ry Kosciol katolicki od dawna wiarzy"isz. Uczy bowiem, Ze "Je-
zus Chrystus nie z innego powodu przyszedi w ciele ... jJak po
to, aby ... 0zZywié, zbawié, uwolnié, odkupidé 1 oswiecié wszy-
stkich, ktorzy wczesniej byli w smierci, sltabosci, niewolli,
wiezieniu, ciemnosciach grzechu ... Konsekwentnie nalezy po-
wiedzieé, %e w kKregu tego wybawienia Chrystusowego nie mogg

sie znalezé ci, ktérzy nie potrzebujg zycia, zbawienia, wyba-
wienia, dokupienia“iss.

Jako jedyny posrednik i odkupiciel, Chrystus jest glowsg
Kosciota, Chrystus i Koscidol sg jedng osobg mistyczng, calym
Chrystusem, Stwierdza przeto z mocgag: "Stalismy si¢ Chrystusem,
Skoro bowiem On jest glowyg, my jestesmy czlonkami, wéwczas
jest caty cztowiek, On 1 my"134. Ta doktryna o Chrystusie to-
talnym byla radoscig dla Biskupa Hippony, a takze najbardziej
ptodng czescig jego teologii eklezjologicznej.

Druga fundamentalna prawda dotyczy Ducha éwietego, duszy
mistycznego ciala: "Czym dusza w naszym ciele, tym Duch Swie-
ty w ciele Chrystusowym, to jest Koéciele"ias; ponadto prawda
0 Duchu éwietym, zasadzie jednosci, ktora lgczy wiernych mie-
dzy sobag 1 z Tréjcg Swietg: "Ojciec bowiem i1 Syn chcieli, ze-
bysny weszli we wspdlnote miedzy sobg i z nimi przez to, co
im jest wspélne i zebraé nas w jedno przez ten dar, ktéry jest
przez Ducha éwietego, Boga 1 dar Bozy"iss. Z tej racji méwi
tam: "Wspolnota jednosci, Koscidl Bozy, poza ktédrym nie ma od-
puszczenia grzechéw, jest dzielem wtasnym Ducha Swigtego, prazy
wspotudziale Ojca i Syna, poniewaz w jakis sposdéb wspdlnota

131 bBnarrationes in Psalmum 70, d, 2, 1, PL 36, 891,

132 De nuptiis et concupiscentia II 12, 25, PL 44, 450-451,
133 De peccatorum meritis et remissione I 26, 39, PL 44, 131,
134 1In Joannis Evangelium tract, 21, 8, PL 35, 1568,

135 Sermo 267, 4, PL 38, 1231.

136 Sermo 71, 12, 18, PL 38, 454,



- 98 =

1aczacqg Ojca 1 Syna jest sam Duch Swiety"137.

Kontemplujac Koscidél, Cialo Chrystusa, ozywiane przez Du-
cha Swietego, ktéry jest Duchem Chrystusa, Augustyn w wielora-
k1l sposéb prébuje podaé jego definicje, ktdryg ze szczegélnym
zainteresowaniem rozwazal réwniez ostatni Sobér: "Kosciél jest
W9961n0t3"138. Méwi w niej o trzech wprawdzie rdéznych, ale
zgodnych formach, Jest wspdlnota sakramentéw albo inaczej rze-
czywistoscia instytucjonalng ustanowiong przez Chrystusa na fun-
damencie Apostoldwlag, 0 ktorej bardzo szeroko rozprawial v spo-
rze z donatystami, broniac jej jednosci i powszechnosci, apo=-
stolskosci 1 éwietoécii4o
trum w Stolicy Piotrowej, "w ktérej istnial prymat katedry apo-
stolskiej"141. Jest nastepnie wspdélnota sdwigetych, albo inacze}
rzeczywistoscig duchowg, ktéra 1gqczy wszystkich sprawiedliwych,
142. Jest wreszcie wspél-

oraz wykazal, ze ma ona swoje cen-

poczynajac od Abla az do kolca wiekdw
notg zbawionych albo inaczej rzeczywistoscig eschatologiczna,
obejmujacq wszystkich, ktorzy osiggneli zbawienie, a wiec Kos-
ciotem "nie majacym skazy czy zmarszczki" /Ef 5, 27/143.

Inny temat podejmowany w eklezjologil Augustyna doty-
czy Kosciola jako Matki i Nauczycielki. Augustyn poswiecil tej
sprawlie wiele giebokich 1 poruszajgcych pism, poniewaz ten te-
mat byl zwigzany z jego doswiadczeniem chrzedcijanina konwer-
tyty 1 z jego déktrynq teologiczng. Na drodze sSwojego powrotu
do wiary spotkat on KosScidl nie tyle przeciwstawny Chrystusowi,
Jak mu go przedten przedstawion0144, leez KosSciogk, ktéry gto-
sit Chrystusa, "najprawdziwsza matke chrzeéciian"145 1 byt gwa-
rantem objawionej prawdy146

Kosciét jest matkag,ktdra rodzi chrzeécijan147:"9woje rodzicéw 2ZYo-

137 Sermo 71, 20, 33, PL 38, 463-464,

138 Por. Constitut1o "Lumen gentium™ nn, 13-14; 21 1itd,
139 Por. De civitate Dei I 35; XVIII 50, PL 41, 46, 612.
140 Por. np. De unitate Ecclesiae, PL 43 391~ 446.

141 Epistola 43, 7, PL 33, 163.

142 Por. De civitate Dei XVIIA 51, PL 41, 613.

143 Por. Retractationes 2, 18, PL 32, 637,

144 Por. Confessiones VI 11, 18, PL 32, T728-T729,

145 De moribus Ecclesiae catholicae I 30, 62, PL 32, 1336.
146 Por. Confessiones VII 7, 11, PL 32, 739.

147 Por. Epistola 45, 2, PL 33, 188.



dzito nas do smierci,dwoje tez rodzicéw zrodzito nas do zycia . Ro-
dzicani, ktérzy zrodzili nas do sSmierci, sg Adam 1 Ewa; rodzi-
cami, ktorzy zrodzili nas do zycia,sa Chrystus 1 Kos"’ci::il"'it"“a,,_l
Koscidol jest matkg, ktdra cierpi z powodu tych, ktérzj odstag-
pili od sprawiedliwosci, a zwlaszcza z powodu tych, ktorzy

naruszaj«q jego Jednoééi49

. Koscl16t jest golebicy, ktora wzywa
1 wzdychajac wola, aby wszyscy powrédcili pod jej skrzydia
lub do nich sig zblizy1il®P

costwa Boga dzieki mitosci, ktdora jest "dla jednych lagodna,

« Jest on oznakg powszechnego oj-

dla drugich surowa, nikomu nie jest nieprzyjazna, a dla wszy-
stkich matka"1°1,

Jest Koscidkt matkg, lecz takze - jak Maryja - dziewicy:

matkag z powodu plomienia mitosci, dziewicg z powodu nienaruszal-

152

nodci wiary, ktdorej strzeze, broni i naucza e Z tym zas dzie-

wiczym macierzyidstwem taczy si¢ jej zadanie Nauczycielki, kté-

re Kosciol wykonuje bedac posiuszny Chrystusowi., Z tej racji

patrzy Augustyn na Koscidél jako na gwaranta Pisma Swiqteg0153

1 stwierdza, %e on sam czuje si¢ w nim bezpieczny, gdy doé-
wiadcza jakiejkolwiek trudno§01154, oraz wzywa goraco innych,
aby to samo czynili: "A wiec, jak juz czesto méwilem, i usil-
nie podkreslam, kimkolwiek jestescie, bezpieczni bedziecle,
gdy Boga macie za Ojca, a Jego Koscidl za matke"iss. Z tego
zas mocnego stwierdzenia ptynie usilne wezwanie, aby milowali
Boga 1 KoscioY: Boga jako Ojca, Koscidl jako matkeisﬁ. Nikt
chyba nie mowil o KosSciele z takg milosScig 1 pasjq jak Augus=-
tyn. Na potwierdzenie tego przytoczylem tutaj niektore tylko
wypowiedzl, mam nadziej¢ wystarczajyce, aby dostrzec giebie

1 pigckno doktryny, ktoéra nigdy nie bgdzie dostatecznie prze-

148 Sermo 22, 10, PL 38, 154,

149 Por. np. Psalmus contra partem Donati, epilogus, PL 43,
31"' 32-

150 Por. In Joannis Evangelium tract, 6, 15, PL 35, 1432,
1514 De catechizandis rudibus 15, 23, Pl 40, 328,

152 Por. Sermo 188, 4, PL 38, 1004,

153 Por. Confessiones VII 7, 11, PL 32, 739,

154 Por. De baptiswmo III 2, 2, PL 43, 139-140,

155 Contra litteras Petiliani III 9, 10, PL 43, 353.

156 Por. Enarrationes in Psalmum 88, d. 2, 14, PL 37, 1140,
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studiowana, zwlaszcza w aspekcile mitosci, ktéra ozywia Kosciéti,
jako skutek obecnosci w nim Ducha Swietego. "Otrzymujemy Ducha
Swigtego - pisze - jesdli mitujemy Kos$cidl, jesli mitoscig wza-

jemnie sig lqczymy“157.

4, Wolnos¢ i 1taska

Jest rzecza niewozliwg, nawet ograniczajgc si¢ do najwaz-
niejszych tylko punktow, krdotko przedstawié¢ rézne aspekty augu-
stynskiej teologii. Wypada wszakze uwzgledni¢ inny jeszcze waz-
ny, wrecz fundamentalny temat, zwigzany z jego nawrdceniem; do-
tyczy on wolnosci i laski, Jak juz wyzej wspomnialem, w wigilig
swego nawrocenia uswiadomil sobie zardwno koniecznosé odpowia-
dania przez czlowieka za wlasne czyny a zarazem koniecznos¢

158

taski jedynego PosSrednika , ktérej moc poznal podejmujac Swo-

jg ostateczng decyzje. Potwierdza to wymownie o0sma ksiega "Wyz-

'159. Pozniejsze samotne rozmyslania, jak rdéwniez doswiad-

nan'
czenia wyniesione ze sporéw z manichejczykami i pelagianami,
daty mu okazje glebszego przestudiowania poszczegdlnych aspek-
tow tego zegzadnienia oraz przedstawienia pewnej syntezy, cho-
ciaz - z powodu tajemniczosci sprawy - z wielka skromnoscia.
Utrzymywal zawsze, ze wolnosé¢ jest fundamentem calej
chrzeécijaﬁskiej wiedzy o cziowieku. Owszem, stwiesrdzaix to

160

przeciwko swoim dawnym wspolwyznawcom , Przeciwko determiniz-

mowl astrologdw, ktorym byl sam przedtem zagroZonini, Pprzeciw-
ko kazdej formie fatalizmuiez. Twierdzil takze, ze wolnos¢ da
Si¢ na pewno pogodzi¢ z uprzedniag wiedzqiﬁa, tak samo jak wol-

nos¢ i1 pomoc BozZzej taski. "Wolna wola bowiem nie zostaje prze-~

157 In Joannis Evangelium tract., 32, 8, PL 35, 1646,

158 Por, Confessiones VIII 10, 22; VII 18, 24, PL 32, 759,
745,

159 Por. np. Confessiones VIII 9, 21; VIII 12, 29, PL 32, 758~
759, 762,

160 Por., De liberc arbitrio IIXI 1, 3, PL 32, 1272; De duabus
animabus 10, 14, PL 42, 104-105,

1614 Por. Confessiones IV 3, 4, PL 32, 694-695.
162 Por. De civitate Dei V 8, PL 41, 148.

163 Por. De 1libero arbitrio JII 4, 10-11, PL 32, 1276; De ci-
vitate Dei V 9, 1i-4, PL 41, 148-152,
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kreslona przez to, ze jest wspomagana, lecz dlatego jest wspo-
magana, ze nie jest znlesiona"164. Jd dawna znana jJest wypo-
wiedz Augustyna: "Ten, kto ci¢ stworzyl bez ciebie, nie uspra-
wiedliwia ci¢ bez cieblie, Tak wiec stworzyl niec wiedzgcego

o tym, usprawicdliwia chcqcego"iﬁs.

Temu zas, kto by podwazal owy zgodnos¢ i1 utrzymywal cos
przeciwnego, Augustyn, przytaczajgc liczne wypowiedzl Pisma
éwietego udowadnia, ze wolnosé¢ i taska naleza do Bozego obja-
wienia; jest przeto rzeczg konieczny wierzy¢ w obydwie praw-

dy166. Glebsze wniknigcie w owg zzodnosé jest czyms8 rzeczywis-

cle bardzo trudnym, stgd wielu nie moze tego pojaéiﬁ7, CO mo=-

168

2e byé dla nich przyczyng trudnosci duchowych , poniewaz ob-

rona wolnoscli woli tatwo wydac¢ sie moze odrzuceniem taski i od-

169, Dlatego raczej nalezy wierzy¢ w to, ze dadza sie

wrotnie
pogodzié, podobnie jak sie wierzy w zzodnosé dwdoch istotnych
prerogatyw Chrystusa, skad jedna i1 druga /zgodnosc¢/ wzajemnie
od siebie zalezg. Chrystus jest przeciez zbawcg 1 sedziag za-
razem, A wiec: "Jesli nie ma laski Bozej, w jaki sposéb zba-
wia sSwiat? I jesli nie ma wolnej woli, jak moze sadzié dwiat?

Z drugiej Jednak strony podkresla koniecznosé taski, co

"170

oznacza jednoczesnie koniecznos¢ modlitwy, Tym, ktérzy twier-
dzili, Ze Bog nie moze nakazaé¢ tego, co jest niemozliwe, a wiec
ze laska nie jest konieczna, odpowiadal: "Bdg nie nakazuje rze-
czy niemozliwych, lecz nakazujgc wzywa, bys czynil, co mozesz
1 orosixt o to, czego nie moZesz"171; owszem, wspomaga czlowie-
ka, aby még} /dziatraé/, /On/, "ktory nie opuszcza, jesli nie
jest Opuszczony“172.

W ten sposdb doktryna o koniecznosci Bozej laski staje

si¢ doktryng o koniecznosci modlitwy, do ktdérej Augustyn przy-

164 Bpistola 157, 2, 10, PL 33, 677.
165 Sermo 169, 11, 13, PL 38, 923.

166 Por. De gratia et lihero arbitrio 5, 11-11, 23, PL 44,
888-895,

167 Por. Epistola 214, 6, PL 33, 970,

168 Por. De peccatorum meritis et remissione II 18, 28, PL 44,
168,

169 Por., De gratia Christi et de peccato originali I 47, 52,
PL 44, 383-384,

170 Epistola 214, 2, PL 33, 969,

171 De natura et gratia 43, 50, PL 44, 271: por. C
Tridentinum D-3S, ' ’ ‘ y P r' oncilium

172 De natura et gratia 26, 29, PL 44, 261.
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Wigzuje wielka wagcl73

o Jak sam pisze: "Jest pewne, ze Blg
przygotowal niektore dary takze dla tych, ktorzy nie prosza,
Jak np. zapoczgtkowanle wiary, inne zas tylko tym, ktérzy pro-
Sz3, jJak np. wytrwanie w lasce do koﬁca"174,

Laska jest konieczna do usunigcia przeszkod, na jakie
napotyka wola, aby mogta odrzucié¢ zio i czynié dobro, Wylicza
dwie przeszkody: "ignorancja 1 slaboéé"175, zwlaszcza zas sia-
bos¢, albowiem "kiedy zaczynamy wiedzieé, co nalezy czynié
1 na czym si¢ opieraé¢, nie czynimy dobra, nie podejmujemy sie
go, nie zyjeny dobrze"176. Dlatego Augustyn lask¢ wspomagajg-
cg uwaza za "inspiracje¢ milowania, abysmy ze Sdwigtg mitoscig
wykonywali to, ... CO poznalismy, Zze nalezy wykonaé"177.

Aby woc odetchngé wolnoscigy, trzeba pokonaé te dwie prze-
szkody: ignorancj¢ 1 siabosc¢. Nalezy tu przypomnieé, ze wediug
Augustyna obrona potrzeby laski jest obrong wolnosci chrzesgci-
janskiej. Wychodzgc od siow Chrystusa: "Jezelli wiec Syn was
wyzwoli, wéwezas b¢dziecie rzeczywiscie wolni" /J 8, 36/, statl
sie obroncg 1 gtosicielem tej wolnosci, ktora jest nieodiagczna
od prawdy i1 milodci. Prawda, milosé, wolnosé to trzy wielkie
dobra, ktére porywajg umysi Augustyna 1 éwicza jego geniusz.

Na te dobra rzucit on wiele swiatia,

Pragnac sie zatrzymaé¢ nieco diuzej nad tym ostatnim dob-
rem, nad wolnoscia, nalezy przypomnieé¢, Ze opisuje on i glory-
fikuje wolnos¢ we wszystkich jej formach. Poczgwszy od wolnosci
od bigdu - a wolnosé biedu nazywa "najgorszg émiereiq(iuszy"178
- przez dar wiary, ktora zdobywa dusze dla prawdy179, az do
wolnosci ostatecznej, nigdy sig¢ nie koinczacej, "wiekszej mia-
nowicie, ktora wyraza sie¢ w tym, Ze nie mozna grzeszyé" i "nje

mozna umrzeé"iso, co oznacza niesmiertelnosé i peing sprawiedli-

173 Por. Epistola 130, PL 33, 434-=507.

174 De dono perseverantiae 16, 39, PL 45, 1017,

175 De peccatorum meritis et remissione II 17, 26, PL 44, 167,
176 De spiritu et littera 3, 5, PL 44, 203,

177 Contra duas epistolas Pelagianorum IV 5, 11, PL 44, 617,
178 &Bpistola 105, 2, 10, PL 33, 400,

179 Por. De libero arbitrio II 13, 37, PL 32, 1261,

180 De correptione et gratia 12, 33, PL 44, 936,
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wosé, Miedzy tymi dwiema wolnosciami, wyznaczajacymi poczgtek

i 631qgn1ecie zbawienia, Augustyn naswietla i ukazuje wszystkie
pozostale rodzaje wolnosci: wolnosé¢ od grzechu, ktéra jest dzie-
tem usprawiedliwienia; wolnos¢ od nieuporzgdkowanych pozadan,
ktdra jest dzielem laski, oswiecajgc umysi i wzmacniajac wole,
wskutek czego staje si¢ niezwycigezona wobec zla, czego sam
doswiadczyl w swoim nawréceniu, gdy zostat wyrwany z trudnej
niewoliisi; wolnos¢é od czasu, ktdory pochtaniamy i ktéry nas

182 = honiewaz mitoéé pozwala nam zyé w perspektywie

wiecznoécilaa.

pochiania

Gdy chodzi o usprawiedliwienie, ktdrego niewypowiedziane

bogcactwa ukazuje Augustyn, uzywajac okreslen: zycie Boze tas-
ki184 185

ponuje on wazne rozrdéznienie migdzy odpnucicieniem grzechdw,

, zamieszkanie Ducha Swietego ’ "ubéstwienie"186 - pro-
ktére jest "pelne 1 calkowite", "peine i doskonale", oraz wew-
netrznym odnowieniem, ktore rozwija si¢ stopniowo 1 osiggnie
swoja peinie dopiero po zmartwychwstaniu, gdy cziowiek stanie

si¢ uczestnikiem niezmiennosci BozeJ187.

Jesli idzie o laske¢ wzmacniajgcg wole, to stale podkresla,
ze dzialta przez mitosé 1 dlatego czyni wole¢ niezwyciczonyg wobec
zXa, nle odbierajgc jej mozliwosci sprzeciwu., Wyjasniajgc sio-
wa Pana Jezusa z ewangelii sw, Jana: "Nikt nie moze przyjséé do
Mnie, jesli go nie pociggnie Ojciec..." /J 6, 44/, dodaje: "Nie
mysl, 12 wbrew swej woli jestes "ciagnigty, bo duch jest po-
ciggany i to miloscign188, Stad pisze takze, ze milosé dziala

"wolng SlOdKOéCiQ"ieg. Dlatego "nakaz wykonuje w sposob wolny

181 Pg;. Confessiones VIII 5, 10; VIII 9, 21, PL 32, 753, 758~
799,

182 Por. Confessiones IX 4, 10, PL 32, 768,

183 Por. De vera religione 10, 19, °PL 34, 131.

184 Por. Enarrationes in Psalmum 70, d. 2, 3, PL 36, 893,
185 Por. Epistola 187, PL 33, 832-849,

186 Enarrationes in Psalmum 49, 2, PL 36, 3565,

187 Por. De peccatorum meritis et remissione II 7, 9, PL 44,
156-157; Sermo 166, 4, PL 38, 909,

188 1In Joannis pvangelium tract. 26, 3, PL 35, 1607-1609.,
189 Contra Julianum 3, 112, PL 45, 1296,
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ten;, kto go wykonuje 2z miloéciq“igo.

191

"A wiec prawo wolnoscl
jest prawem mitosci"

Podobnie mocne 1 naglace jest nauczanie Augustyna na te-
mat wolnosci od czasu, ktérg Chrystus, Stowo odwieczne, przy-
niést nam, gdy przez Wcielenie wszedl w rzeczywistosé czasu,

"O Stowo - wola Augustyn - ktores istniato przed czasem, przez
ktéore zaistnial czas, narodzone w czasie, aby by¢ zyciem wiecz-
nym, Ty wzywasz zyjgcych w doczesnosci, czynigc ich wieczny-
mi"igz. Augustyn dokitadnie przeanalizowal tajemnice czasuiga,
czut i1 mowil, Z2e trzeba bezwzglednie przekroczyé¢ czas, aby
prawdziwie istniecé¢: "Abys wigec 1 ty byl, przekrocz czas. A kto
zdota go przekroczy¢ o wlasnych sitach?Podniesie go Ten, kté-
ry Ojcu powiedziax: "Chce¢, aby i oni byli ze mng tam, gdzie

ja jestem" /J 17, 24/194.

Chrzescijanska wolnosé, o ktorej wyzej wspomnialem, jest
widziana i rozwazana w Kosciele, Panstwie Bozyvm, ktdory ukazuje
jej skutki 1, dzi¢ki tasce Bozej, 1ich udziela, na ile to moz-
liwve, takze innym ludziom, Zostal bowiem ustanowiony na funda-
mencie mitosci "spolecznej", ktora obejmuje wszystkich ludzi
1 pragnie ich zjednoczy¢é w sprawiedliwosci i1 nokoju; w prze-
ciwienstwie do spolecznosci niegodziwcow, ktora dziell i prze-
ciwstawia jednych drugim, poniewaz zostata zbudowana na mi-
Yosci "prywatnej"lgs.

W tym miejscu wypada przytoczy¢é niektore definicje po-
koju, wypracowane przez Augustyna w zwiazku ze sprawami, kté-
ryml sie zajmowal, Wychodzac od okreslenia, ze "pokoj miedzy
ludzmi jest uporzadkowang ich zgoda", podaje rowniez okresle-
nia innych rodzajow pokoju: "pokéj domu, /to/ uporzadkowana
zgoda jego mieszkancdw co do rozkazywania i postuchu", podob-
nie pokdj panstwa ziemskiego oraz "pokoj panstwa niebleskiego

/jest/ spolecznodciag doskonale uporzadkowan. i doskonale zgod-

190 De Gratia Christi et peccato originali I 13, 14, PL 44,
368,

191 kpistola 167, 6, 19, PL 33, 740,

192 Enarrationes in Psalmunm 101, d. 2, 10, PL 37, 1311-1312,
193 Por. Confessiones XI, PL 32, 809-326,

194 In Joannis Evangelium tract. 33, 1u, PL 35, 1080.

195 De Genesi ad l1litteram XI 15, 20, PL 34, 437,
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nag co do radowania si¢ z Bogliem tudziez wzajemnego radowania
si¢ sobg w Bogu; nastgpnie "pokdj wszechrzeczy, /to/ spokoj-
nos¢ porzadku" i wresucie sam porzadek, ktdry "jest rozmiesz-
czeniem rownych i nierdwnych rzeczy z wyznaczeniem odpowiednie-
go dla kazdej z nich miejsca"lgs.

Dla takiego pokoju pracuje i do takiego pokoju "wzdycha

lud /Bozy/ podczas calej wedrowki, od chwili wyruszenia az do
cnwili powrotu"197

5, Mitos¢ 1 uniesienie ducha

Ten krotki przeglad nauki Augustyna byiby niekompletny,
gdyby pominigto tu wzmianke o duchowym aspekcie jego doktryny,
ztaczonej scisltymi wiezami z nauky filozoficzno-tcologiczng,
ktory jest niemniej bogaty. Znowu trzeba przypomnieé jego na-
wrocenle, stanowigce okazje napisania niniejszego Listu, W tym
bowiem czasie podjat zdecydowane postanowienie realizowania
najwyzszej formy chrzescijanskiej doskonaltosci. Temu postano-
wieniu nie tylko pozostail zawsze wierny, lecz w jego urzeczy-
wistnienie zaangazowal wszystkie swoje sity, aby rdéwniez in-
nym ukazaé swojg droge. Czynit to czerpigc ze swojego doswiad-
czenia i1 z Pisma Swigtego, ktére dla wszystkich jest pierwszym
pokarmem poboznoscl,

Byt czYowiekiem modlitwy, a nawet moZna by powiedzied,
ze stal sig on modlitwyg. Wystarczy wskazaé¢ na wspaniaile Wypo-
wiedzl zawarte w "Wyznaniach'", napisane w formie listu skiero-
wanego do Boga. Z jakas nieprawdopodobng wytrwalosciag mowil
wszystkim o koniecznosci modlitwy: "Bdg pragnie, abysmy w tych
zawodach walczyli bardziej modlitwag niz sila"igs. Opisal tez
jej nature, bardzo preostig, a rdéwnoczesnile skomplikowanqigg,

jej wewnetrzny charakter, dzieki ktoremu mdgit modlitwe pordow-
na¢ z pragnieniem: "Samo bowiem pragnienie twoje jest modlitwg;

196 De civitate Dei XIX 13, PL 41, 840,
197 Confessiones IX 13, 37, PL 32, 780,
198 Contra Julianum 6, 15, PL 45, 1535,
199 Por. De sermone NDomini in monte I 5, 14, PL 34, 1236,
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jesli ciggie jest praugnienie, ciggla jest modlitwa"zoo_ Pod-

kresla ponadto jej walor spoleczny: "Modlimy sie za tych, kté-
rzy nie sa jeszcze powolani, ahy zostali nowolani. Moze howiem
tak s3 przeznaczeni, ze dzlgkl naszej) modlitwie otrzymajg tas-
KQ"201

modli si¢ za nami, modli sig¢ W nas 1 my modlimy Sig¢ do Niego,

 Akcentuje jej konieczny zwigzek z Chrystusem, "ktéry

Modli si¢ za nami jako nasz kapitan, modll sig¢g W nas jako na-

sza giowa, modlimy si¢ do Niego jako do nuszego Boga. Rozpo-

znajemy wigc w Nim nasze giosy 1 Jego giosy w nas"zoz.

Ze stale rosngcqg gorliwoscig Augustyn przeszedl poszcze-
gélne stovnie uniesien wewnetrznych i przedstawil ich peiny
program przeznaczony dla wszystkiclli; ten obszerny i uporzadko-
wany program obejmuje: poruszenie ducha do kontemplacji, oczysz-

czenle, statos¢ 1 pogode ducha, wejscie w swiatlo i zamieszka-

203

nie w swietle , Stopnie miXosci poczytkowej 1 rozwijajacej

Sie, gorliwej 1 doskonaie,jzo4

200

, dary Ducha Swietego zXgczone

. 206

z blogostawienstwami , prosby modlitwy Panskiej y, Przy-

ktad ChrystusazO7.

Jesli blogosiawienstwa ewangeliczne sg ujmowane jako Swe-
g0 rodzaju nadprzyrodzony klimat, w ktorym powinno upitywaé zy-
cie chrzescijanina, to dary Ducha $wiqtego sprowadzajg nadprzy-
rodzong rzeczywistosé taski, ktora pozwala, aby ow klimat za-
istnial, Elementy modlitwy Painskiej, lub kazda w ogole modlit-
wa, ktora ostatecznie sprowadza si¢ do présb zawartych w "0j-
cze nasz" - stanowiq konieczne pozywienie. Przykiad Chrystusa
jest dla wszystkich modelem, ktory winni nasladowaé., Milos¢é
stanowi dusz¢ wszystkiego, Zrodio promieniowania i1 tajemni-
cz3 site¢ zycia duchowego. Nalezy si¢ przeto Biskupowi Hippony
wielka chwala, ze do milosci sprowadza cailg doktryne 1 cate
chrzescijanskie zycie: "Prawdziwa mitos¢é polega na tym, abys-

200 Enarrationes in Psalmum 37, 14, PL 36, 404,

201 De dono perseverantiae 22, 60, PL 45, 1029,

202 BEnarrationes in Psalmum 85, 1, PL 37, 1081,

203 Por. De quantitate animae 33, 73-76, PL 32, 1075-1077.

204 Por. De natura et gratia 70, 84, PL 44, 290,

205 Por. De sermone Domini in monte I 1, 3-4, PL 34, 1231-
1232; De doctrina christiana II 7, 9-11, PL 34, 39-40,

206 Por, De sermone Domini in monte II 11, 38, PL 34, 1286,
207 Por. De sancta virginitate 28, 28, PL 40, 411,
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my przywigqzali si¢ do prawdy i sprawiedliwie zylin<08

Do tego bowiem prowadzi Pismo Swigte, ktdére cale "mpwi

0 Chrystusie 1 wzywa do miloéoi"zog; réwniez teologia, ktdra

w niej odnajduje swéj 091210, filozofiazil, pedagogika212

a nawet polityka213

o Milosé stanowi istote i norme cirzesci-
214

janskiej doskonalosci , jest pierwszym owocem Ducha Swiete-
g0215, rzeczywistoscia, w ktorej nikt nie moze byé zlyziﬁ, tym
dobrem, w ktorym zawierajg si¢ wszystkie dobra 1 bez ktorego
nic inne dobra nie znaczy: "Miej jg /milosé/, a wszystko po-
singigsz; bez niej nic c¢i nie pomoze, co bys mogl posia-
dagn<l .

Ukazuje z kolei niewyczerpane bogactwa tej milosci: 1la-

twym czyni wszystko, cokolwiek jest trudnezis, nowym, co staio

219. nadaje nieprzepartg moc zdgzaniu
do najwyzszego dobra, poniewaz tutaj, na ziemi, nie ma nigdy

peinej miloécizgo; uwalnia od wszelkich zainteresowan, ktore

nie majg zwigzku z Bogiemzzi; nie moze by¢ oddzielona od po-

kory: "gdzie pokora, tam 1 miloéé"zzz; jest istotg kazdej cno-
ty: cnota bowiem jest niczym innym jak uporzadkowang miloéciqzzs
- 1 darem Boga. To ostatnie stwierdzenie o darze BoZzym stano-

wi kryterium rozrozniajagce 1 oddzielajgce naturalistyczng kon-
cepcje¢ zycia od chrzescijanskiej: "Skad jest w czlowieku mi-
108¢é Boga 1 blizniego, jesli nie od samego Boga? Jesli bowiem

nie od Boga, lecz z ludzil, zwyci¢stwo odnoszg pelagianie; je-

sie juz przyzwyczajenlen

208 De Trinitate VIII 7, 10, PL 42, 956,
209 De catechizandis rudibus 4, 8, PL 40, 315.
210 Por, De Trinitate XIV 10, 13, PL 42, 1047.
211 Por., Epistola 137, 5, 17, PL 33, 524,
212 Por. De catecnizandis rudibus 12, 17, PL 40, 323.
213 Por. Epistola 137, S5, 17; 138, 2, 15, PL 33, 524, 531-532,
214 Por. De natura et gratia 70, 84, PL 44, 290,
215 [lPor. In Joannis Evangelium tract. 87, 1, PL 35, 1852,
216 Por. In Joannis epistolam tract. 7, 8; 10, 7, PL 395,
1441, 1470-1471.

217 In Joannis LkLvangelium tract. 32, 8, PL 35, 1646,

218 Por. De bono viduitatis 21, 26, PL 40, 447,

219 Por. De catechiziandis rudibus 12, 17, PL 40, 323.

220 Por. Sermo 169, 18, PL 38, 926;De perrectione iustitiae ho-
minis, PL 44, 291-318,

221 Por. Enarrationes in Psalmum 53, 10, PL 26, 6€6-66T7,
222 In Joannis epistolam prologus, PPL 35, 1977.
223 Por. De civitate Deil XV 22, 'L 41, 467,
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8§1i zas od Boga, zwyciezamy pelagian”224.

Z mitxosci zrodzilo sie w Augustynie wielkie pragnienie
kontemplowania rzeczy Bozych, co jest wiasciwe quroécizzs,
Praktykowal czesto najglebsze formy Xontemplacji, oprdcz sityn-
nego przezycia w Ost11226 miato miejsce takze wiele innych,

"I czesto to czynie - mowi o swoim zwyczaju kontemplowania Pi-
swa Swigtego, aby nie daé si¢ pochlongé przez liczne zajecia -
w tym znajduje¢ radosé i jesli moge nieco oderwaé sic od konie-
cznych zajeé, oddaje sig tej rozkoszy ,.. Czasem pozwalasz mi
zazna¢ niezwyklego stanu duszy, jakiej$ przedziwnej siodyczy,
ktora,jesliby osiazngla we mnie pelnig¢, nie wiem, czym by byta,
poniewaz nie zylbym juz tyn Zyciem"227. Jesli do przenikliwosci
Augzustyna w zakresie teologii 1 psychologii oiraz jego szczegébl-
nych mozliwosci pisarskich dodamy przedstawione wyzej doswiad-
czenia, wtedy zrozumiemy, dlaczego z tak wielka subtelnosciag
potrafil opisaé¢ mistyczne uniesienia 1 przez wielu uznany zos-
tal za mistrza mistykow,

Chociaz dominowato w nim umilowanie kontemplacji, Augus-
tyn przyjatr jednax "ciezar" biskupstwa i zachecai 1nnych, by
to samo uczynili, odpowiadajac w ten sposdob z pokorg na wezwa-
nie Matki Koéc1013228

i stowem pisanym pouczyl, jak wsrod pasterskich zaj¢é¢ mozna

o ROwnoczesnie jednak swoim przykladem

zacihowa¢ takze zamilowanie do modlitwy i kontemplacji. Trzeba
w tym miejscu przytoczyé klasyczng synteze tego, ktorg znaj-
dujemy w "0 panstwie Bozym": "Umilowanie prawdy sSzuka swigte-
g0 spokoju, a koniecznos¢ mitowania bliZnich podejmuje unzasad-
nioniy dzialalnosé. Jesli nikt nie wklada na nas tego brzemie-
nia, to nalesy je przyjac szukaniem 1 badaniem »nrawdy; jesli
zas wktada, trzebha go przyjaé¢ z potrzeby milosci ludzi; lecz

i wtedy nie mozna si¢ calkowicie wyrzekaé zadowolenia z prawdy,

224 De gratia et libero arbitrio 18, 37, PL 44, 903-904,
225 Por, De Trinitate XII 15, 25, PL 42, 1012,

226 Por. Confessinnes IX 10, 24, PL 32, 774,

227 Confessiones X 40, 65, PL 32, 807,

228 Por., Epistola 48, 1, PL 33, 188,
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by nie oming*a nas ta przyjemnosé i nie praytioczyla za$ tam-
ta koniecznOéé"zzg. Przedstawiona tutaj gieboka doktryna za-
stuzuje na Oszernq i uwazng refleksjg. Staje si¢e to tym Xat-
wiejsze 1 skKuteczniejsze, jesli si¢ sSpojrzy na Augustyna ja-
ko na tego, ktory pozostawil sSwietlany przyklad tego, jak go-
dzic¢ wspomniane poprzednio dwa aspekty pozornie przeciwstawne:

modlitw¢g 1 dzialanie.

III. PASTERYZ

Jest rzeczy wskazang wspomniec¢ tu rowniez w sposob szcze-
20lny pasterska dzialalnos¢é tego biskupa, zaliczanego pdrzez
wszystkich do najwiekszycihh pasterzy Kosciota., Takze i ta dzia-
Yalnosé ma swoje korzenie w jego nawroceniu: "Juz tylko Cie-
6"230. Gdy zas
nast¢pnie 2rozumiai, 2ze ta siuzba rozcigga si¢ takze na dzia-

bie kocham ... tylko Tobie gotowy jestem Siuzy

Yalnos¢ duszpastersky, nie zwlekal z jej podjgciem; choé z po-
korg, trwoga i bojazniag, ale przyjal ten ciezar, aby okazaéd

posituszcistwo Bogu i Koéciolowi231.

Trzy byiy ponla jego pasterskiej dziatalnosci, ktore co-
raz bardziej sig¢ powiekszaly jak trzy koncentryczne kola: Kos-
ciot Hippony, niewielki, ale niespokojny i pelen potrzeb; Ko-
§ciol afrykandski, zalosnie podzielony na katolikéw i donatys-
tow; wreszcie Kosciol powszechny, zwalczany przez nogan i ma-
nichejczykdw oraz wstrzasany ruchami heretyckimi,

Ten stuga Kodciola rozumial, ze sluzac ludziom trzeba
uwazac¢ siebie za "stuge Chrystusa, a przez Niego sluge stug
Chrystusa"zaz, wyprowadzajyc z tej zasady wszystkie, nawet
najbardziej wymagajgc konsekwencje, jak np. ofiarowanie swo-
jegzo zyclia za wiernychzaa. Prosit Pana o taky sile miitowania,
aby byt gotowy i przygotowany umrzeé za wiernych "albo rzeczy-

wiscie, albo uczuciem"234. Juz wczesniej bowiem uwazai, ze kto

229 De civitate Dei XIX 19, PL 41, 647.

230 Soliloquia I 1, 5, PL 32, 872.

231 Por. Sermo 335, 2, PL 39, 1569,

232 Epistcla 217, PL 33, 978,

233 Por, Epistola 91, 10, PL 33, 317-318.

234 Sermo in Bibliotheca Casinensi I 133, in: Miscellanea
Agostiniana, Roma 1931, 1 404,
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bedac przetozonym ludu, czy tym bardziej biskupem, nie miaiby

takiego nastawienia,
tawionego w wWwinnicy .

byitby podobny do straszydila ze siomy us-

235 236

Nie chcial siebie zbawiaé bez wiernych

i1 byl gotow ponies¢ kazdg ofiarg¢, aby bladzgqcych sprowadzic¢ na

droge prawdy2

37. Podczas wielkiego niebezpieczenstwa w czasie

naj&azdu Wandalow napomina kaptandw, by pozostali wsréd wiernych,

nawet gdy ich zZyciu grozi niebezpicczenstwo

- Innymi siowami,

chce, aby biskupi 1 kapltani stuzyli wiernym tak, jak sluzyl
Chrystus: "Zobaczymx,przez co przetozony biskup jest siugsg.

Przez to,

tej koniecznosci

co 1 sam Pan"aag. Takli byl jego program,
Swojq dlecezj¢ opuszezal jedynie w przypadkach rzeczywis-

240 :
« 4 wielky gorliwosciy oddawat si¢ funkcjom

dobrego biskupa: przepowiadaniu - gtoszac sSiowo Boze w sobote

1 niedzielg, a czgsto takze w ciaggu tygodnia

241,

: katechezieZ42;

poswigcajgc czas na tzw, audiencje biskupig przez caly dzies,

Przerywajgc nawet posite
chowlenstwa -

zostato powotanych do kaptanstwa i biskupstwa

(243, 244

+ trosce o biednych s formacji du-

a0 kierowaniu zakonnikami, sposrdéd ktorych wielu

c46 oraz kierowa-

niu klasztorami "zakonnic"247. Umierajac "pozostawil Kosciolo-

wi bardzo liczne duchowienstwo oraz zakony meskie i zenskie, ma-

jace wiele 0s0b postusznych swoim przelozonym, a takze biblio-

teki

przepowiadajgc, ilekroé bywal do tego wezwany :

245

246
247
248
249

n248

Niezmordowanie stuzy}l rowniez Kosciolowl afrykanskiemu:

49, uczestniczgc

Sermo Guelferb. 32, 6, tamze, I 568,

Sermo 17, 2, PL 38, 125,

Sermo 46, 7, 14, PL 38, 278.

Por. Epistola 128, 3, PL 33, 489.

Sermo Guelferb, 32, 3, in: Miscellanea Agostiniana,
Por. Epistola 122, 1, PL 33, 470.

Por. Sermo Mai 125, in: Miscellanea Agostiniana, I 353;
In Joannis Evangelium tract. 19, 22, PL 35, 1543-1582.

Por. De catecnizandis rudibus, PL 40, 309 nn,

Por. Possidius, Vita S. Augustini 19, 2-5, PL 32, 57.
Tanze, 24, 14-25, PL 32, 53-54; Sermo 25, 8, PL 38, 170;
Epistola 122, 2, PL 33, 471-472.

Por. Sermo 335, 2, PL 39, 1569-1570; Epistola 65, PL 33,
234-235.

I 565.

Por, Possidius, Vita S, Augustini 11, 1, PL 32, 42.
Por, Epistola 211, 1-4, PL 33, 958-960.,
Possidius, Vita S. Augustini 31, 8, PL 32, 64,

Por. nmatractationes, prologus 2, PL 32, 584,
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w licznych synodach tego regionu, mimo trudnosci zwizzanych

z podrdzg; angazujgc sig mgdrze, gorliwie 1 z zapalem w zazeg-
nanis schizmy spowodowanej dzialalnoscia donatystow, ktora po-
dzielila Kodciol afrykanski na dwie czesci. Bardzo sie natru-
dzii w tej sprawie 1 nalezy mu sie wielka chwaia za doprowa-
dzenie jej do szcz¢s8liwego konca. W licznych bowiem pismach
naswietlil historie i doktryn¢ donatystéw oraz przedstawil
nauke katolickg na temat sakramentéow 1 Kosciola, Doprowadzil
do ekumenicznego spotkania biskupdéw katolickich i nalezgcych
do donatystow - byl duszg tego spotkanlia i zaproponowal oraz
doprowadzil do usunig¢cia przeszkdod na drodze pojednania, m.in,

do zrzeczenia si¢ urzedu przez biskuoiw donatystéwzso. Nastep=-

201

nie promulgowai postanowienlia tego spotkania s doprowadza-

jac tez do peinego sukcesu dzieto utwierdzenia pokojuasz. "We-

drownl mnisi" donatysci usilowali go zabié, lecz udato mu sie

ujsé cato, poniewaz ich przewodnik zablqdzilzsa.

Wreszcie dla pozytku Kosciota powszechnego napisat bar-
dzo wiele dziet oraz listow i znidésil bardzo wiele przeciwnos-
ci. Manichejczycy 1 pelagianie, arianie 1 poganie byli - kiedy

chodzito o obron¢ wiary katolickiej - przedmiotem jego paster-

204

skiej troski., Pracowatr niestrudzenie we dnie i w nocy s JEesz~-

cze W ostatnich lataci dyktowat jedno dzieXo w nocy, a drugie,

255. Tuz przed $miercia, w 76 roku

gdy mial wolny czas, w dzien
2ycia, pozostawil trzy dziela niedokonczone, ktore s3 najwymow-
niejszym dokumentem i swiadectwem jego pracowitosci i niezriw-

nanej mi*osci wobec Kosciola,

IV. AUGUSTYN I LUDZIE WSPOLCZLESNI

Zanim zakoncz¢ niniejszy List, pragne tego niezwyklego
meza zapytaé, co moze powiedziec¢ wspdlczesnym ludziom, Sagdze,
ze ma on wiele do powiedzenia zarowno swoim przykladem, jak

PL 43, 702-703.

251 Por. Post collationem contra UDonatistas, 'L 43, 651-690,

202 Por. Possidius, Vita S. Augustini 9-14, PL 32, 40-45,

203 Por., tamze, 12, 1-2, PL 32, 43.

254 Por, tawmze, 24, 11, PL 32, 54: "/.../ in die laborans et
in nocte lucubrans',

255 Por. Epistola 224, 2, PL 33, 1001-1002,
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1 pouczeniami.

Szukajgcego prawdy poucza, zeby nie watpil w jej znale-
zienie. Pokazuje to wiasnym pPrzykiladem - poniewaz sam jg odna-
lazl po latach wytezonych poszukiwan, jak rowniez przez swojg
dziatalnos¢ pisarskg, ktdrej uzasadnienie podaje w pierwszych
listach, pisanych po nawrdceniu: "Wydaje mi sig¢, ze ludzi na-

lezy doprowadzi¢ ... do nadziei znalezlenia prawdy"256. Napo-

mina, by prawdy szukaé¢ "poboznie, bezinteresownie i piln16257,
azeby przezwyciezy¢ zarowno wagtpliwoscl, przez powrét do czlo-
wieka wewnetrznego, gdzie mieszka prawda258; Jak 1 materializm,

ktory przeszkadza rozumowi pojgé zwigzek z rozumng rzeczywis-

toéciqzsg oraz nadmierne zaufanie do rozumu, ktore odrzucajgac
pomoc wiary doprowadza do tego, ze nie jest si¢ w stanie po-
. W eyl ., 260
jaé "tajemnicy" cziowieka N

Teologzom zas, ktorzy siusznie pragng poznac¢ glebiej nau-
ke wiary, Augustyn proponuje niezmierzone bogactwa swoich prze-
myslen, w przewazajgcej czesci wcigz aktualnych, a w szczegol-
nosci metode¢ teologiczna, ktérej pozostal niewzruszenie wierny.
Jak wiadomo, w tym sposobie uprawliania teologii zawiera sie

rownoczesnie peine posluszenstwo wobec autorytetu wiary, ktory
ze wzgledu na swoje zrodio jest autorytetem samegzo Chrystusa261,
a ukazuje sie przez Piswmo Swiete, tradycj¢ 1 Kosciol; jest w nim

rowniez gorgce pracnienie zrtebienia wltasnej wiary: "Kochaj bar-

262 263

dzo zrozumienie" - poleca innym 1 sStosuje do siebie s Zig-

bokie znaczenie taje.anicy /misterium/: "lepsza jest bowiem" -

: : . . . 264
wota "wierna ignorancja niz zuchwala wiedza" oraz uzasadnio-

ne przekonanie, ze doktryna chrzescijanska pociiodzi od Boga

i dlatego ona jedyna posiada te wtasciwosc¢, iz powinna byc¢ nie

256 LEpistola 1, 1, PL 33, 61,

20T Ue guantitate animae 14, 24, PL 32, 1049; por. De vera re-
ligione 10, 20, YL 34, 131.

298 Por. bDe vera religione 39, 72, PL 34, 154,

259 fror, hketractationes 1 8, 2, PL 32, 594; I 41, 4, PL 32, 590,
260 fYor. bpistola 118, 5, 33, L 33, 448.

261 Yor. Contra Academicos II11 20, 43, 2. 32, 957.

262 Epistola 120, 3, 13, YL 33, 438,

263 [Por. De lrinitate T, 5, 8, PL 42, 825,

264 Sermo 27, 4, VL 38, 179,
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tylko przyjeta we wszystkich punktacn - to jest wlasnie owa
"dziewiczosc¢" wiary, o ktorej mowil Auzustvn -~ lecz takze stu-

zyc jako miara dla pozladdow filozoficznych zgodnych z nig lub

niezgodnycths.

Znana jest mitosc¢ Augustyna do Pisma éwietego. Akcentu-

266

Je on jego boskie pochodzenie 1 nieomylnoéé267, jego gig¢ble

268

i niewyczerpane bogactwa « Znane tez jest podjete przez nie-

go studium tych Ksigge. Studiuje i1 chce, aby studiowano cate

Pisno éwicte, chce, zeby zostaty wydobyte jego vrawdziwe mysli,

269

albo - jak sam mowi - "serce" , by, jesli zachodzi potrzeba,

zostaly jasno naswietlone, takze dla ukazania wzajemnej zgod-

270

nosci o« Utrzymuje, =e dia zrozumienia Pisma Swiqtego potrzeb-

ne sq te dwie podstawowe zasady. Odczytuje je w KosSciele, uw-

71 i moc obo-

zgledniajgc rownoczesnie tradycje, ktdrej nature2
wiqzujch272 bardzo akcentuje, Dobrze znana jest jego wypowiedz:
"Nie wierzylbym zas Ewangelii, gdvby mnie nie pobudzal do tego
antorytet Koéciola"273.

W sporach na temat interpretacji Pisma Swigtego uwazatk,
ze nalezy dyskutowadé: "z sSwiets pokora, z pokojem katolickim
274, dopoki nie osiggnie si¢ praw-
275. Wtedy bedzie

mozna jasno ustalié, ze kontrowersja nic byia bezuzyteczna,

1 z chrzescijanskg milosciag"
dy, ktdrg Bog "umiescil w katedrze jednosci™

L £ X _ X _§ o 3% & ¥ TF § R % X 1 N N ¥ ¥ R _J

Por. De doctrina Christiana II 40, 60, PL 34, 55; De
civitate Dei VIII 9, PL 41, 233.

Por. bEnarrationes in Psalmum 90, d. 2,
1160.

Por. Epistola 28, 3, 3, PL 33, 112; 82, 1,
Por, Eoistola 137, 1, 3, PL 33, 516,

1, PL 37, 1159-

257
268

3, PL 33, 277,

269

De doctrina Christiana 1V 5, 7, PL 34, 91-92,

270 Por, De perfectione iustitiae hominis 17, 38, PL 44, 311-
312,
271 Por. De baptismo IV 24, 31, PL 43, 174-=175,

272
273

274
275

Por. Contra Juliapum 6, 6-11, PL 45, 1510-1521.

Contra epistolam Manichaei 5, 6, PL 42,
Faustum 28, 2, PL 42, 485-486,

De baptismo II 3, 4, PL 43, 129.
Bpistola 105, 16, PL 33, 403.

176; por. Contra
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" , : i 3 276
poniewaz "stworzyia okazjg do uczenia sig" i lepszezo zro-

zumienia wiary, |
Kontynuujge przeglad niektorych punktdw augustianskiej
doktryny interesujacych ludzi wspodlczesnych, Pragne zwrécid
uwage myslicieli na dwa tematy badan i medytacji, ktére wine-
ny zainteresowac¢ umysl ludzki: sy nimi Bog 1 czlowiek. Augus-
tyn stawia sobie pytanie: ""Co chcialbys poznacé?" i odpowlada:
"Pragne pozna¢ Boga 1 czlowieka., Nic ponadto? Zupeinie n10"277

Wobec bardzo smutnego obrazu zla w swiecie napouina, zeby ufaé
w ostateczne zwycigstwo dobra, to jest w zwycigstwo Paiistwa,

"odzie zwycie¢stwem jest prawda, godnosciiy swigtosé, gdzie po-
kojem szczgsliwosc, a zyciem wiecznoéé"zTB.
Zaprasza ponadto ludzi nauki, aby szukali sladow Boga

279

W rzeczach stworzonych 1 w powszechnej harmonii odnalezli

280

"rozumne $lady" pozostawione tam przez Boga  Ludziom zas,

w ktdrych rekach spoczywa szczegs$cie i los narodow, usilnie za-
leca przede wszystkim umilowanie pokoju281 1 utrwvalanie go nie
poprzez uzycie sity, lecz srodkami pokojowymi, "poniewaz - pi-

sze z niezwyklsy mgdroscig - wigkszym tytulem do chwaiy jest
unikngé wojny stowem niz ludzi usmiercid zelazem, 1 zdoby¢ 1lub
0osiyzngé pokdj pokojeir, a nie wojnq"zaz.

Pragng parg¢ sidw poswigeié miodym, ktérych Augustyn przed

swoim nawrdceniem jako nauczycielzaa, a nast¢pnie jako pasterz

bardzo m110W31284. 0t6z mtodym przypomina 1 zaleca trzy wielkie
dobra; prawdg, mitosé¢ i wolnoscé, ktdre Scisle sie ze soba tgczg.

276 De civitate Dei XVI 2, 1, PL 41, 477,

277 Soliloquia I 2, 7, PL 32, 872,

278 De civitate Dei II 29, 2, PL 41, 78,

279 Por. De diversis quaestionibus 83, q. 46, 2, PL 40, 29-31.

280 Por. De Genesi ad litteram V 23, 44-45; VI 6, 17-12, 20,
PL 34, 337-338, 346-347,

281 Por. Epistola 189, 6, PL 33, 856.

282 LEpistola 229, 2, PL 33, 1020,

233 Por. Confessiones VI 7, 11-12, PL 32, 725; De ordine I
10, 30, PL 32, 991,

284 Por. Epistola 26; 118; 243; 266, PL 33, 103-107, 431-449,
1054-1059, 1082-1091.
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Zachecal ich do umilowania pigekna, ktérego sam byt wielkim mi-
285 Nie tylko jednak pig¢kna ciata, co moze doprowa-
dzi¢ do zapomnienia o pieknie duchazae, nie tylko sztuk1287,
lecz rowniez wewngtrznego piekna cnoty288 1 przede wszystkim
wiecznego pig¢kna samego Boga, skad 51¢ wywodzlil wszelkie piekno
cialta, sztukl 1 cnoty; Boga, ktéry jest "pieknoscig wszystkich
rzeczy pieknyCh"zsg, "fundamentem i porzadkiem dobra i Pigkna
wszystkiego 1 wszystkichﬂago. Wspominajgc lata, ktdre poprze-
dzily jego nawrécenie, boleje gorzko, Ze tak pdzno umilowal to
pi¢kno, ktdre nazywa "Pigknodcig tak dawng, a tak nowq"zg1

1 chce, aby go modzi W tym nie nasladowali, lecz miltujac zaw-

ssze 1 nade wszystko piekno, zachowywall w nim ustawicznie wew-
netrzny splendor miloécizgz.

osnikiem

V. ZAKONCZENIE

Przypomniatem nawrdcenis swigtego Augustyna 1 przedsta-
wilem ogolnie doktryne tego niezwyklego mgza, Xtorego synami
i uczniami czujemy sie¢ w jakis sposob wszyscy, zardéwno w Kos-
ciele, jak 1 na catym Zaciiodzie. Wyrazam na nowo z giebi Serca
2yczenie, aby jego doktryna byia studiowana 1 szeroko rozpow-
szechniana, a pasterska gorliwoséé¢ stala si¢ wzorem do nasla-
dowania, dzi¢kli czcmu nauka tak wielkiego uczonego 1 pasterza
bedzie kwitngé i rozwijac¢ sie w Kosciele i w swiecie dla
pozytku wiary i kultury.

1600-1lecie nawrdcenia swietego Augustyna stwarza odpo-
wiednig okazj¢ do ozywienia studidow augustyinskich 1 rozwinig-
cia kultu Swietego. Do realizacji tego w sposdéb szczegélny
wzywamy w Chrystusie zarowno meskie, jak 1 zenskie zakony, no-
sziace jego imie 1 zyjace pod jego oviekg, lub w jakikolwiek
sposdb oparte na jego recule. Niech skorzystajyg z nadarzajycej

285 Por. Confessiones IV 13, 20, PL 32, 701,
286 Por. Confessiones X 8, 15, PL 32, 785-786,
287 Por. Confessinnes X 34, 53, PL 32, 801.
288 Por. Epistola 120, 4, 20, PL 33, 462.

289 Confessiones III 6, 10, PL 32, 687,

290 Soliloquia I 1, 3, PL 32, 870.

291 Confessiones X 27, 38, PL 32, 705,

292 Por. Epistola 120, 4, 20, PL 33, 462,
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sie okazji,by ozywic bogaty przykiad madrosdci 1 éwictosci
Augustyna oraz gorliwiej niz kiedykolwiek dotad przyczynié
sie do jego upowszecinnienia,

Wdzigeczng myslag uczestnicz¢ we wszystkich inicjatywach
i1 uroczystosciach organizowanych z tej okazji, modlac sie
o wszeclkie dobro, Dla kazdej z nich wzywam pomocy nieba
i wstawiennictwa Dziewicy Maryi, ktoryg pasterz z Hippony
czcil jako Matie Koéciola293
lam Apostolskiego Btogostawienstwa,

« Wraz z niniejszym Listem udzie-

JAN PAWEL II PAPIEZ

293 Por., De sancta virginitate 6, 6, PL 40, 339,





