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KS. KAZIMIERZ ROMANIUK

PERSPEKTYWY , KOSMICZNE”
W SOTERIOLOGII SW. PAWLA (Rz 8, 19—27)1

List sw. Pawla do Rzymian, jedno z najbardziej dogmatycznych pism
Nowego Testamentu, kryje w sobie nadal, mimo tylowiekowej pracy
egzegetow, mnostwo bardzo zasadniczych trudnosci. Jedng z nich stanowi
tresé fragmentu 8, 19—27. Préba wyjasnienia tego tekstu w oparciu
o elementy, moze po czesci przynajmniej nowe, stanowié¢ bedzie tresé ni-
niejszego artykulu.

A oto schemat, wedlug ktorego zostanie wylozony przygotowany ma-
terial: |

1. kontekst fragmentu Rz 8, 19—27;

2. egzegeza tekstu,

3. wnioski teologiczne i sparafrazowany przeklad tekstu.

Interesujacy nas fragment nalezy do drugiej — zamknietej rozdzia-
tami 5—11 — czesci listu do Rzymian. Sekcja druga tej czesci, tzn. roz-
dzialy 8—11, w swej tresci sprowadza sie do zapewnienia, ze czlowiekowi
juz usprawiedliwionemu milo§¢ Boza gwarantuje definitywne zbawienie.

1 Bibliografia: P. Benoit, ,Nous geéemissons, attendant la délivrance de
notre corps” — (Rom, VIII, 23), RSR, 39 (1951/1952) 267—280 (= Exégese et théolo-
gie, II, 41—-52); G. Bertram, Apokarodokia, ZNW, 49(1958) 264—270;
H. M. Biedermagn, Die Erlosung der Schopfung beim Apostel Paulus (Cas-
siciacum 8), Wurzburg 1940; A. M. Dubarle, Le gémissement des créatures
dans Uordre divin du cosmos (Rom 8, 19—22), RSc PhilT, 38 (1954) 445—465;
M. Goguel, Le caractére et le role de l'élément cosmologique dans la sotério-
logie paulinienne, RHPhilR, 15 (1935) 335—359; W. Gutbrod, Die paulinische
Anthropologie, Stuttgart 1934; E. Hill, The Construction of the Passage of S. Paul.
Rom. 8, 21 ss, CB@, 23 (1961) 296—301; Th. Hoppe, Die Idee der Heilsgeschichte
bei Paulus mit besonderer Beriicksichtigung des Romerbriefes, Giitersloh 1926;
M. F. Lacan, ,,Nous sommes sauvés par lespérance” (Rom. 8, 24), [W:] Mémoire
A, Gelin, Le Puy 1961, 331—339; E. Oke, A Suggestion with Regard.to Romans
8, 23, ,Interp.”, 11 (1957) 455—460; A. Viard, Expectatio creaturae, RB, 69 (1952)
337—354; Nadto — gléwne komentarze do Listu do Rzymian.

6 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XIII, z. 1
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Temat tej specyficznej pewnosci zbawienia jest zapowiedziany w pierw-
szych jedenastu wierszach pigtego rozdzialu, a nastepnie zostaje rozwi-
niety wedlug trzech nastepujacych etapoéw:

a) uwolnienie chrzescijanina z wiezéw grzechu i $mierci (5, 12—21),

b) chrzest jako narzedzie wydobycia czlowieka z niewoli grzechu
i Smierci (6, 1—23),

c) uwolnienie chrzescijanina z wiezow starego Prawa (7, 1—25).

W rozdziale 6smym Pawel podejmuje temat zapowiedziany na po-
czatku rozdzialu pigtego i rozwija go opisujac najprzod zycie nowe,
tj. zycie w Duchu Sw. (8, 1—13), w kontekscie za§ bezposrednio poprze-
dzajagcym nasz fragment mowa jest o przybraniu nas za dzieci Boze (8,
14—19).

W tekscie, ktérego egzegeze zamierzamy przeprowadzi¢, mozna wy-
odrebnié¢ trzy nastepujgce tematy:

A. oczekiwanie calego stworzenia na objawienie sie synéw Bozych
(8, 19—22),

B. oczekiwanie ludzi na odkupienie ciala (8, 23—25),

C. ,blagania”, ktorych nie mozna wyrazié stowem, czyli pomoc Du-
cha Sw. (25-—27).

W ww. od 28 do 30, tzn. w kontekscie nastepujagcym, Pawel opisuje
poszczegolne etapy zbawczego planu Bozego, wreszcie caly rozdziai kon-
czy sie slawnym hymnem na czes¢ milosci, ktorg Bog okazal nam
w Chrystusie (ww. 31—39).

I

A. Ogoélnie rzecz biorgc mysl giléwna w. 19 jest nastepujgca: cale
stworzenie oczekuje pelnej chwaly ludzi po to, aby moglo w niej mieé
swoj udzial. Jednakze poszczegélne elementy tego wiersza same w sobie
nie s3 bynajmniej oczywiste. I tak najprzéd nie bardzo wiadomo, jaki
zakres posiada. tu rzeczownik *tisig, a od jego rozumienia zalezy do
pewnego stopnia sens catego fragmentu 2.

Najbardziej prawdopodobna wydaje sie opinia, wedlug ktorej rze-
czownik %tigl¢ oznacza w tym tekscie wszystkie, oprocz czlowieka, ozy-
wione i nieozywione stworzenia. Oto racje przemamajace za prawdzi-
woscig tego przypuszczenia 3.

1. W. 21, zamykajac pierwszy etap rozumowania Pawlowego, bardzo
wyraznie odréznia czlowieka od pozostalych stworzen: ,,ono — tzn. stwo-

L%

2 ,,Die Auslegung des Abschnittes — zauwaza O. Kuss — 19—22 im ganzen
und im einzelnen hangt grundlegend davon ab, was man unter ,Schopfung” zu
verstehen hat”, Der Romerbrief, iibersetzt und erklart von.., Regensburg 1959,
s, 622,

3 Zacytowany przed chwila O. Kuss wymienia nazwiska dwudziestu pieciu
autoréw opowiadajacych sie za tg interpretacjs.
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rzenie, czytamy w owym wierszu — zostanie wyzwolone z niewoli zepsu-
cia, by uczestniczy¢ w chwale dzieci Bozych”.

2. To samo rozréznienie jest widoczne takze w w. 23: ,,Lecz nie tylko
ono — tj. stworzenie — lecz i my sami’’.

3. Wilaczaniu do zakresu pojecia %*tiotg rowniez i czlowieka byloby
zupelnie sprzeczne z wyraznie zamierzonym przez Pawla przedstawie-
niem w formie antytezy stworzen wszystkich i czlowieka.

4. W tekscie naszym mamy tez do czynienia z pewng — zndéw jak sie
zdaje zamierzong przez samego Pawla — gradacjg idei: w oczekiwaniu
na pelng chwale synéw Bozych bierze udzial w pierwszym rzedzie
wszelkie poza czlowiekiem stworzenie, nastepnie sam czlowiek i wresz-
cie w sposob szczeg6lny takze Duch Sw. Owa ewolucja idei nie bylaby
widoczna, gdyby rzeczownikowi =%tists nadaé sens wszelkiego stworze-
nia z czlowiekiem wilacznie 4.

Drugim terminem wymagajgcym wyjasnienia w w. 19 jest rzeczow-
nik amoxapadonia, Jego uzycie w tym tekscie sprawia, ze opisywane przez
Pawla oczekiwanie angazuje wszystkie sily umystu i serca uosobionego
tu stworzenia. Jest to oczekiwanie pelne niecierpliwosci i napiecia. Juz
bowiem w grece klasycznej czasownik xapadoxev oznacza ,,wyczekiwaé
na kogos lub na cos wyciggajac z niecierpliwosciag glowe”. W polaczeniu
z czasownikiem amoxcéyopat rzeczownik amoxapadoxia jest wiec dosé
obrazowym i niezwykle dosadnym przedstawieniem idei oczekiwania,
przy czym wiadomo, ze cale stworzenie wystepuje jako osoba i to
wlasnie sprawia, ze obydwa wspomniane wyzej czasowniki posiadajg
sens °.

4 Oprb6cz zreferowanego tu stanowiska wypada wspomnie¢ przynajmniej

o dwu jeszcze innych interpretacjach tekstu w Rz 8, 19. Pierwsza z nich do po-
jecia =xtioig wlacza takze anioléw. Zob. Klemens Aleksandryjski, Quis dives salve-
tur 29, 4 (wyd. Stahlin III, 179), Orygenes (Mg 14, 1110 n.), Diodor z Tarsu (Staab
93 n.), Teodor z Mopswestii (Staab 137 n.), Pelagius (Souter 65). Interpretacja po-
wyzsza jest nie do utrzymania z racji nastepujgcych: 1° W w. 20 bedzie mowa
0 poddaniu stworzenia znikomo$ci (patatotng): ,,0t6Z nie mozna sobie wyobrazié,
w jaki spos6b aniolowie mieliby byé poddani slabo$ci czy zepsuciu”, 2° Dla takiego
uzycia =tiotg nie mozna znaleZé analogii ani w literaturze biblijnej, ani w poza-
biblijnej.

Druga interpretacja jest dzielem Augustyna. Biskup z Hippony utrzymuje, e
przez =xtiste w Rz 8, 19 nalezy rozumieé tylko czlowieka jako uosobienie calego
stworzenia (Por. De div. quaest., 83 qu. 67, 2 — ML 40, 67). Z nowszych egzege-
té6w teorie te podtrzymuje W. Gutbrod, Die paulinische Anthropologie, Stutt-
gart 1934, 15 nn. Mimo iz w Nowym Testamencie mozna by sie doszukaé¢ kilku
przykladéw takiego wlasnie uzycia terminu =»tistg (por. Mk 16, 5; Kol 1, 23 —
przynajmniej wedilug niektérych egzegetow), to jednak w Rz 8, 19 jest to tluma-
czenie wrecz nieprawdopodobne z nastepujacych wzgledéw: 1° =xtiog jest wy-
raznie przeciwstawiona ludzkoSci w w. 23, 2° w. 19 oczekiwanie =xtisti¢ na wy-
zwolenie wspiera niejako nas w naszym ludzkim oczekiwaniu na pelnie chwaly.

5 Por. O. Michel, Der Brief an die Ro5mer, Gottingen 19571 s, 172;
G. Delling, ThWNT I, 392.
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Przedmiotem oczekiwania stworzen jest objawienie synow Bozych.
Synami Bozymi sg tu nazwani wszyscy ochrzczeni, wiadomo jednak, ze
w terminologii judaistycznej ,,Synem” w sensie Scistym jest nade wszyst-
ko Mesjasz (4 Ezdr, Rdz 12). Otéz Pawel najwyrazniej traktuje tu jako
jedng calo$é Mesjasza i wszystkich zbawionych. Przyszle objawienie sie
Syna, tj. Chrystusa, bedzie zarazem objawieniem sie wszystkich synoéw,
czyli wszystkich zbawionych. Objawiaé sie znaczy w tym kontekscie tyle,
co ukazywaé sie w chwale.

W w. 20 dwie sprawy zastlugujg na chwile uwagi: 1° odnalezienie nie-
zupelnie oczywistego sensu rzeczownika poatatotg, 2° ustalenie, komu
nalezy przypisa¢ akcje poddawania prawom znikomosci wszystkiego, co
stworzone.
~ Otéz termin pataétns® nie wydaje sie oznaczaé fizycznej zmiennosci
rzeczy ani ich fizycznego zepsucia, z ktéorego by miala powstaé rzecz inna.
Rzeczownik ten, zgodnie z jego dosé czestym uzyciem w Septuagincie —
zwlaszcza w ksiedze Eklezjastesa (2, 18. 21. 23; 4, 7. 8; 6, 2; 8, 10. 14) 7 —
wyraza nade wszystko idee przemijania moralnego lub, jak chcg niekto-
rzy egzegeci, jest synonimem wszystkiego, co prozne, oporne, a nawet
przewrotne w kazdym stworzeniu od momentu popeilnienia pierwszego
grzechu przez czlowieka.

Egzegeci dzielg sie co najmniej na dwa ugrupowania, gdy chodzi o od-
‘powiedZz na pytanie, kto jest owym poddajgcym wszystkie stworzenia
znikomosci. Ci, ktorzy sadzg, ze to wlasnie czlowiek poddaje stworzenie
prawom znikomosci, argumentujg w nastepujacy sposob 8. Przyimek &4
uzyty z przypadkiem czwartym oznacza ,,ze wzgledu na kogos”. Kon-
strukcja tego rodzaju nie jest synonimem &4 wystepujgcego z przypad-
kiem drugim, tzn. ,przez kogos”’. Tak wiec w tekscie naszym wyrazenie
O v bmotagdvte  mozna tlumaczyé jedynie w ten sposdb: ,,ze wzgledu
‘na poddajgcego”’ (je). Oto6z nietrudno dostrzec, ze cale.zdanie ma sens
tylko wtedy, gdy sie zalozy, ze poddajagcym jest czlowiek: ze wzgledu
‘na czlowieka poddajgcego stworzenie znikomosci, to ostatnie jest pod-
dane; Czlowiek posiadajgcy wladze nad calym stworzeniem, grzeszac, tym
samym nie tylko siebie, ale i to, co bylo w jego wladaniu, poddaje zni-
'komoéc@.

Natomiast ci, ktorzy utrzymuja, ze poddajacym stworzenie znikomo-
_Sci jest Bog, przytaczajg na poparcie swojej opinii dwie nastepujace ra-

¢ Usytuowanie tego rzeczownika na samym poczgtku zdania podsuwa ojcu
Lagrange nastepujgca uwage: ,On dirait d’une personne qui entre en scene
et a laquelle la créature a été soumise dans une circonstance donnée”. Saint
Paul. Epitre aux Romains, 207. -

7 Stéd twierdzenie D. Bauernfeinda, ThWNT IV, 529, ze tekst Rz 8, 20
jest najlepszym komentarzem do calej ks. Eklezjastesa, W Nowym Testamencie,
poza Rz 8, 20, rzeczownik ten wystepuje tylko w Ef 4, 17 i 2 P 2, 18,

8 Cullmann, Feuillet, Foerster, Viard, Zerwick, Chryzostom Zahn, Jiilicher,
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cje?. 1. Ten, ktory poddawal stworzenie znikomosci, czynit to w nadziei,
Zze rowniez 1 stworzenie zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia. Otéz tylko
Pan Bog moze pozostawiaé kogos w nadziei lub konkretniej mowiac:
tyvlko Bog moze zostawié¢ stworzeniu nadzieje, ze bedzie uczestniczyé
w chwale dzieci Bozych. 2. Taka interpretacje sugeruje réwniez dosé¢ wy-
raznie nawigzanie do Rdz 3, 17. Nie ulega zas watpliwosci, ze tam feru-
jacym wyrok na wszystkie stworzenia byl wlasnie Bog.

Sentencja pierwsza, dopatrujaca sie w czlowieku tego, ktory poddaje
stworzenie prawu zepsucia,-wydaje sie nam bardziej prawdopodobna za-
rowno ze wzgledu na przytoczone juz racje gramatyczno-kontekstualne,
]ak rowniez i ze wzgledu na wspomniane w ksiedze Rodzaju oddanie
wszystkiego, co stworzone we wladanie czlowieka. Sprébujmy jednak
oceni¢ wartosé argumentow przytaczanych przez strone przeciwng. Otoz
najprzoéd nie bardzo przekonywajgce jest twierdzenie, ze w Rz 8, 20—21
mamy do czynienia z cytatem z ks. Rodzaju 3, 17. Natomiast wyrazenie
er’ éAmidt  (w nadziei) niekoniecznie musi stanowié okreslenie nastroju,
w jakim dokonywaloby sie poddawanie stworzenia prawom znikomosci.
Nadzieje owa zar6wno gramatycznie, jak i ze wzgledu na sens calego
zdania mozna uwazaé¢ za wyraz pewnych przezyé¢ uosobionego tu stwo-
rzenia, 0 czym najdobitniej swiadczy w. 22, w ktorym czytamy: ,,Wiemy
przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy [...]’. Wlasnie zatracilby sie
Ow osobowy charakter stworzenia — co byloby sprzeczne z zamiarami
autora natchnionego — gdyby wyrazenie éx’ éAnid wigzaé z imieslowem
tov omotafavta l®.  Tak wiec uczestniczge w zepsuciu czlowieka ma cale
stworzenie takze swojg czastke w ludzkiej nadziei przyszlego zbawienia 11,

Do pewnego stopnia nowg hipoteze w zwiazku z konstrukcja literacka
Rz 8, 20—21 wysunal ostatnio E. Hill. Oto jego rozumowanie stresz-
czone w kilku punktach.

1. Zdanie wzgledne zaczynajgce sie od slow ody éxnodoa wedlug nie-
ktorych egzegetow konczy sie na imiestowie vmotatavta, Otéz nietrudno
dostrzec, ze przy takiej interpunkcji zanika zamierzona przez Pawla
kontrastowos$é¢ zdania, w ktérym sg uzyte partykuly ooy [...] @4AA&, Ter-
min exovsa stanowi odpowiedZ na pytanie: jak stworzenie zostalo pod-
dane znikomosci: nie z wlasnej woli — wyjasnia Pawel. Za§ zwrot o
tv brmotdavta stanowil odpowiedZz na pytanie: dlaczego stworzenie zo-
stalo poddane znikomosci. Lecz takiego pytania Pawel nie stawia.

* Cornely, Kiihl, Lietzmann, Lagrange, Michel, Biedermann, Tillmann, Gun-
termann.

10 Tak samo nalezy oceni¢ wysunietg przez O. Michela propozycje lgczenia
wyrazenia én’ éAmidt z rzeczownikiem odmotayv. Por. Der Brief an die Romer, s. 173;
podobnie F, J. Leenhardt, Epitre de saint Paul aux Romains, s. 126, nota 2.

11 Tylko nieliczni spo$ré6d autoré6w nowszych sadzg, ze tym, ktoéry poddaje
stworzenie znikomos$ci, jest szatan (Godet, P. Dubarle).
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2. Za koniec omawianego tn zdania wzglednego nalezy przeto uznaé
wyrazenie &n’ éiridt, Tylko ono bowiem stanowi wlasciwg antyteze
zwrotu 0% éxodsa, Konsekwentnie wyrazenie g’ Amidt jest okresleniem
nie imiestowu Omotafavta ale rzeczownika dTotavy,

3. Wyrazenie o tov dmotdavta jest swoistym wtrgceniem, majgcym
wyjasnié sens zwrotu &x’ éAmiact,

4. Ostatecznie wiec przeklad w. 20—21 bylby nastepujacy: ,,Stabosci
bowiem zostalo poddane stworzenie nie z wlasnej woli [co prawdal], lecz
mimo to — ze wzgledu na poddajgcego — w nadziei; dlatego i samo stwo-
rzenie [...]”. Argumentacja bazuje — jak widzimy — na prawie kontrastu
pomiedzy wyrazeniami ,nie z wlasnej woli” a ,lecz ze wzgledu na pod-
dajgcego”. Konieczno$é zachowania tego kontrastu autor akcentuje bar-
dzo mocno, ale w proponowanym — jako wynik calego rozumowania —
przekladzie kontrast ten jest nie bardzo widoczny. Opozycjg do wyraze-
nia ,,nie z wlasnej woli”’ jest wylgcznie zwrot ,,w nadziei”.

Poza tym przeklad jest tylko wtedy zrozumiaty, gdy sie¢ go uzupelni
dwoma wtrgceniami: ,,For the creation was subject to vanity, not wil-
lingly (indeed) but (nonetheless) in hope because of him who subjected it;
for which reason creation too shall be set free [...]". Bez slow ,,indeed”
i ,,nonetheless” przeklad bylby niejasny, wprowadzenie zas tych dwu ter-
minoéw jest niezupelnie uzasadnione.

- W, w. 21 mowi Pawel wprost o przyszlych losach stworzenia, nie-
odlgcznie zwigzanego z losami czlowieka, opisujgc w ten sposob tresc
owej nadziei, ktéra towarzyszy oczekiwaniu calego stworzenia. Wzmian-
kowane w tym wierszu wyzwolenie stworzenia jest przedstawione naj-
przod negatywnie jako uchylenie stworzenia od niewoli zepsucia. Niewola
(SovAeia) jest synonimem trwania pod wladzg praw zepsucia, symbolem
zaleznosci od nieublaganej ¢vopda, Ten ostatni rzeczownik oznacza naj-
czeSciej — zwlaszcza u Pawla — zepsucie w sensie naturalnym (1 Kor 15,
42. 50; 6, 8; Kol 2, 22). Zdarza sie jednak, iz wiasnie tym terminem wy-
razajg autorzy natchnieni réwniez idee zepsucia moralnego (por. np. 2 P
2, 12 (bis), 19). Tak tez nalezy rozumieé¢ ten rzeczownik w Rz 8, 21.
Doméga_sie tego nade wszystko uzycie w znaczeniu zepsucia, znikomosci
moralnej rzeczownika patatetns, W naszym fragmencie te dwa terminy
sg najwyrazniej synonimami 2,

Pozytywne okreslenie przyszitych losow stworzenia sprowadza sie do
zapowiedzi uczestniczenia stworzen w wolnosci i chwale dzieci Bozych.
Tajemnicg pozostanie dla nas chyba na zawsze natura tego uczestnicze-
nia. W wyjasnieniach — lub dokladniej — w prébach wyjasnienia tego
tekstu powtarzaja sie u roéznych autoréw ciggle te same zaimki: ,,jakis”,
,,Swoisty”’, ,, pewien” itp.

12 Tnaczej O. Michel, op. cit, s. 174. H. M. Biedermann, Die Erlésung
der Schopfung beim Apostel Paulus, s. 73.
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W w. 22 autor listu odwoluje sie do doswiadczenia chrzescijan mo-
wigc: ,,Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bo-
lach rodzenia”. Do jakiejze to wiedzy nawigzuje tu sw. Pawel? Kiedy
jestesSmy s$wiadkami jekow i wzdychania calego stworzenia? Jaka jest
natura tych cierpien?

Zdaniem niektérych egzegetow powyzsze spostrzezenie Pawla jest wy-
nikiem obserwacji stworzen — zwlaszcza zwierzat — w ich codziennym
zyciu, pelnym ucisku, niewygdd i cierpien *®. Nie wykluczajac tego przy-
puszczenia jest rowniez prawdopodobne, ze Pawel nawigzuje — w spo-
sob ogodlny tylko — do ks. Rdz 3, 17 przypominajgc nastepujgce stowa
wyroku Bozego: ,,przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu”. Przed-
rostek oYY w czasownikach ovatevalet 1 ovvedivet, ttumaczonych niezbyt
Sci§le po polsku przez zwykle ,,jeczy” i ,,wzdycha”, wyraza idee wspol-
noty nie tylko wszystkich stworzen miedzy soba, lecz takze ,,wspoélje-
czenie” i ,,wspolwzdychanie” wszystkiego, co stworzone, z czlowiekiem.

Warto wreszcie pamietaé, ze owe cierpienia i jeki calego stworzenia
nie maja przypominaé bolu czlowieka umierajgcego; jest to raczej bol
niewiasty rodzgcej, smutnej i cierpiagcej czasu rodzenia, lecz uradowanej,
kiedy dziecie przyjdzie na $swiat (J 16, 21) 4. Podobnie i stworzenie —
teraz wprawdzie jest cierpigce i w bolesci, ale kiedy$ bedzie sie wspol-
radowaé¢ z czlowiekiem uchwalebnionym 1°.

B. Drugi temat w rozpatrywanym przez nas tekscie stanowi wzdy-
chanie ludzi oczekujacych na odkupienie ciala (ww. 23—25). Owo przej-
Scie od stworzen jako takich do czlowieka stanowi bardzo wyrazng gra-
dacje idei: 0d povov & [...] &Mk xai, O zasadniczej za$ réznicy pomiedzy
wszystkimi innymi stworzeniami a czlowiekiem decyduje to, ze czlowiek
posiada juz zadatek (axapy7) Ducha Sw. Termin arapy7, zaczerpniety nie-
watpliwie z ofiarniczej terminologii Starego Testamentu, oznacza przede
wszystkim to, co jest najdoskonalsze w swoim rodzaju, co jest pierwsze
zarowno pod wzgledem chronologicznym, jak i wedlug pewnej hierarchii
warto$ci. Stad dokonuje sie przejscia do sensu wtornego: a&zapy¥ oznacza
rowniez pierwsze plony, pierwsze owoce i ptody ziemi.

13 Por. Th. Zahn, Der Brief des Paulus an die Romer, s. 406; podobnie
O. Michel, op. cit, s. 174, nota 4. B. Weiss, Der Brief an die Romer?, 365.

4 Por. Ez 26, 17; 66, 8; Jr 22, 23; Oz 13, 13; Mich 4, 9. Teksty rabinistyczne
na temat podobnie rozumianych cierpien calego stworzenia podaje Strack —
Billerbeck, I, 950.

15 Tekst Rz 8, 22 stanowi niewatpliwie pewng paralele do niektérych sformu-
lowan z Dokumentéw Qumranskich. Mamy na myS$li szczegélnie 1 QH 3, 7, gdzie
tez sa opisane wzdychania stworzen, oczekujgcych przemiany Swiata. Zob.
w zwiazku z tym A, Dupont-Sommer, La mere du Messie et la mere de
I’Aspic dans un hymne de Qumrdn, RHR, 147 (1955) 174 n.; 177 n.; H. Braun,
Qumran und das Neue Testament. Ein Bericht iiber 10 Jahre Forschung (1950—

—1959), TRu, 28 (1963) 47.
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e

Caly zwrot ,,zadatek Ducha” (amapy7 tod mvedpatos) wyraza idee pew-
nego poczatku, ktéory zaklada konieczno$é¢ swoistego dopelnienia. Gene-
tivus t0b mvedpatos w wyrazeniu tym spelnia role okreslenia (gen. appo-
sitionis).

Termin viodesia (-synostwo) stanowi tu problem z zakresu krytyki
tekstu. Chociaz bowiem rzeczownik ten podaje ogromna wiekszosé ko-
dekséw uncjalnych, to jednak opuszczajg go kodeksy D G d g, nie istnieje
on w cytatach tekstu Rz 8, 23 u Ambrozjastra, Pelagiusza, Efrema.
Opuszcza go rowniez Papirus Chester Beatty 46. Za opuszczeniem rze-
czownika biodesia przemawiaja rowniez pewne racje wewnetrzne, Oto
niektére z nich: 1° Nie mozna twierdzi¢, ze w Rz 8, 14 (,,wszyscy, kto-
rych prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi”) jest mowa o pewnym
zapoczatkowaniu przybierania nas za dzieci Boze (filiatio inchoativa) 19,
zas Rz 8, 23 przedstawia dopelnienie naszego usynowienia. Przybieranie
nas za dzieci Boze nigdzie bowiem w Biblii nie jest rzeczywistoscig, ktéra
by byla w stanie zwiekszaé¢ sie lub jako$§ doskonali¢. 2° Nigdzie tez —
w Nowym Testamencie termin vtodesia nie jest uzywany na okreslenie
zbawienia definitywnego. 3° Wreszcie wprowadzenie tego terminu do
Rz 8, 23 daje sie dos¢ tatwo wytlumaczyé¢ jako zabieg pewnego kopisty,
ktory sadzil, ze oczekiwanie na odkupienie naszego ciala nie jest zgodne
-z teologia Pawla. Wprowadzil wiec przed wyrazenie ,,odkupienie na-
szego ciala” dodatkowe dopelnienie w postaci rzeczownika  otodesia.
Wszystkie powyzsze racje wydajg sie nam dosé przekonywajgce. Sgdzimy
wiec, ze w w. 23 §w. Pawel mowi tylko o wyczekiwaniu na odkupleme
ludzkiego ciala 17,

Odkupienie majgce w tym tekscie za przedmiot ludzkie ciato zo-
stalo wyrazone terminem é&mohitpmats. Jest to rzeczownik uzywany przez
Pawla glownie wtedy, kiedy mowi o odkupieniu duszy ludzkiej. Skutki
tak pojetego odkupienia sg dostrzegalne juz w czasie ziemskiego zycia:
jesteSmy uwolnieni od grzechéw i obdarzeni Zzyciem taski. Nastepstwa
za$s odkupienia ciala bedg widoczne przy koncu swiata, w chwili zmar-
twychwstania, kiedy ,,to co zniszczalne przyodzieje sie w niesmiertel-
nosé” (1 Kor 15, 53) 18.

Z w. 24 dowiadujemy sie, ze ,nadziejg jesteSmy zbawieni”. Jest to

16 Tego zdania jest M. J. Lagrange, ktéry pisze: ,blodesia serait en con-
tradiction avec v. 15, s'il ne signifiait ici la plénitude de l'adoption, l’adoption
"par Dieu s’ étendant jusqu’a notre corps”. Saint Paul. Epitre aux Romains, s. 210;
inaczej O. Michel, op. cit., s. 176, nota 1.

17 Tak P. Benoit, Nous gémissons, attendant la délivrance de notre corps...
41—52 A, Pallis, To the Romans, London 1920, s. 104; H. Lietzmann, An dee
Romer, Tubingen 1933 4, s. 211.

18 W, Nauck, Die Tradition und der Charakter des ersten Johanmnesbriefes
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum NT 3), Tiibingen 1953, s. 117—119, pewnych
analogii do tekstu Rz 8, 23 dopatruje sie w Dokumentach Qumranskich, konkretnie
w 1 QS 3, 24; 4, 24.
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twierdzenie dosé¢é paradoksalne. Przywyklismy, czytajgc listy Pawla, do
tyle razy powtarzanej tezy, ze jestesmy zbawieni przez wiare. Ze wzgledu
na ten zbawczy charakter wiary trzeci przypadek tj eéAmidt nie moze
uchodzié¢ za dativus instrumentalis. Nie jesteSmy zbawieni nadziejg. Lecz
nie jest to rowniez dativus commodi: nie po to bowiem jestesmy zbawiani,
aby mieé¢ nadzieje, inaczej mowiagc: nie dla nadziei jest czlowiek zba-
wiony. Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa chodzi tu raczej o dati-
vus modi, czyli o pewne okreSlenie samego sposobu zbawienia czlowieka.
Wiadomo bowiem, iz zbawieni juz, ciggle jeszcze czekajg na swoje pelne
szczescie 19, Zresztg w dalszym ciggu w. 24 prawda ta jest nie tylko
ponownie stwierdzona, lecz takze uzasadniona nastepujagcymi slowami:
,Nadzieja zas, ktorg sie oglada, nie jest nadziejg, bo jak mozna sie spo-
dziewaé tego, co sie juz oglada?”’ 2¢

Temat oczekiwania, wspolny dla wszystklch trzech fragmentéw na-
szego tekstu, dochodzi do glosu w w. 25. Tu jednak oczekiwanie jest silnie
powigzane z nadziejg osiggniecia tego, ku czemu wzdychamy. Poza tym
takze sama intensywnosé, stopien napiecia owego oczekiwania zostaly
przedstawione w tym wierszu réwniez dosadniej niz w w. 19 lub w w. 24:
oprocz czasownika amendeyopat, uiytégo rowniez w tamtych wierszach,
oczekiwanie w w. 25 okre$la nadto rzeczownik vmopovi). Wskutek uzycia
tego terminu Pawel chce powiedzie¢, ze nasze oczekiwanie jest nie tylko
pelne cierpliwosci i starania z naszej strony, lecz ze towarzyszy mu row-
niez gotowos¢ znoszenia tych wszystkich przeciwnosci, o ktorych mowi
w. 18 i ktérych listg zakonczy sie caly rozdziat 6smy.

C. Ostatni fragment analizowanego przez nas tekstu poswiecony jest
pomocy, ktérej doznaje czlowiek-od Ducha Sw. w swym oczekiwaniu
na pelnie odkupienia. W w. 26, otwierajacym te sekcje, przynajmniej
dwie sprawy domagaja sie wyjasnienia: 1° co oznacza grecki czasownik
suvavnhapBavetat  oraz 2° jak nalezy rozumieé wyrazenie  bmepevruyydvet
atevaypois ahalytorg? Czasownik ouvvavtthapBive  wyraza réwnoczesnie
dwie mysli: jest to wspolpodejmowanie czego$§ z nami (ovv) i zarazem
przyjmowanie przez Ducha Sw. czego$ za nas (avtt), swoiste zastepowa-

1 Por. Lagrange, Cornely, Huby, Michel.

¥ W aparacie krytycznym istniejg do§é duze rozbieznosci miedzy autorami,
gdy chodzi o interpunkcje i 0 przyjecie pewnych odchylen tekstualnych w ostat-
nim fragmencie w. 24, Oto gléwne warianty:
1° o yap Bhemer, tt¢ ehmler (Lagrange, Huby);
2° o tap PBhemer, Tt eAmiler (Néstle);
3° o ap Bhemet, Tt xar ehmler (V. Soden, Merk);
4° o yap PBhemet g, Tt xat omopovet (Lietzmann).

Pierwsza lekcja zdaje sie by¢ sSwiadomym uproszczeniem tekstu, czwarta jest
bardzo Zle udokumentowana. Pozostaje wiec konieczno§é wyboru pomiedzy wa-
riantem drugim a trzecim. Lekcja bez x»at wydaje sie nam lepsza ze wzgledu na
lepsze kodeksy i lepszy sens calego zdania.
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nie nas w pewnych wysilkach, jednakze bez zwalniania nas od naszej
-0sobistej pracy w granicach naszych ludzkich mozliwosci. Udzial z na-
sze] strony jest absolutnie konieczny. W przeciwnym wypadku opisywane
tu dzialanie Ducha Sw. nie mogloby byé nazywane pomoca 2. Pomocy
Ducha Sw. domaga sie nade wszystko stabo$é, w ktorej czlowiek trwa.
‘Wtlasnie druga czesé w. 26 wyjasnia rodzaj i nature tej stabosci: ,,gdy
bowiem nie umiemy sie modli¢ tak, jak trzeba [...]” 2. Na niemoznosé¢
tego rodzaju uskarzajg sie nie tylko mistycy wszystkich ¢zaséw. Byé
moze, iz w wyznaniu tym mamy do czynienia z pewnym wnioskiem,
wyprowadzonym przez Apostota z doswiadczen opisanych juz nieco wcze-
$niej w tym samym liscie: ,,Nie czynie bowiem dobra, ktorego chce, ale
czynie to zlo, ktérego nie chce” — czytamy w Rz 7, 19.

»2INiemoznosé¢”’ ludzka dotyczy zarowno sposobu, jak i przedmiotu mo-
dlitwy. Taki jest sens zaimka pytajnego 7. Nalezaloby wiec interesu-

Jjacy nas fragment wiersza 26 przetlumaczyé w nastepujacy sposoéb: ,,gdy
nie wiemy, o co nalezy sie modli¢ jak trzeba”.

Przejdzmy z kolei do drugiej sprawy, tj. do wzdychan (otevaypoi)
Ducha Sw. Rzeczownik otevaypos, uzywany zwykle w odniesieniu do
ludzi, oznacza pragnienie bardzo intensywne i pelne uczucia. Na ze-
‘wnatrz pragnienie tego rodzaju wyraza sie nie w zwyklej prosbie, lecz
we wzdychaniu i bolesnych jekach. Mowigc o takich pragnieniach Du-
cha Sw. oczywiscie ma sie do czynienia ze swoista analogis.

Wzdychania Ducha Sw. zostaly okreslone jako ,nie dajace sie wyrazié
stowami” (araiqroi). Mozna to rozumieé w dwojaki sposdb: albo chodzi
o sprawy nie dajgce sie wypowiedzie¢ dlatego, ze przekraczajg ludzkie
mozliwosci poznania, albo sg to pragnienia, zyczenia Ducha Sw. wecale
nie wypowiadane. Z kolei pytanie: Do czego moglaby by¢ aluzjg wzmian-
ka o wzdychaniu Ducha Sw.? Zdaniem niektoérych egzegetow chodzi tu
o dar glosolaliéw. Korzystajac z tych niezwykiych uzdolnien, czlowiek
jest najwyrazniej narzedziem Ducha Sw. i — $ci$le méwige — to wlasnie
Duch Sw., a nie czlowiek, przemawia. Jednakze przypuszczenie to jest
malo prawdopodobne, poniewaz Pawel mowi w naszym tekscie o modli-
twie wszystkich chrzescijan, nie zas o wybranych tylko i szczegélnie
przez Boga obdarzonych jednostkach. Poza tym glosolalia, przynajmniej
w formie znanej nam z listéw sw. Pawla do Koryntian, mialy za przed-
miot prawie zawsze dziekczynienie, a nie prosbe. Nie wydaje sie wiec,
by moglo tu chodzié o nawigzanie do konkretnych praktyk z zycia pier-
wotnego Kosciola. Najprawdopodobniej mamy tu do czynienia z ogdélnym
stwierdzeniem Pawla, ze ,nie jestesmy w stanie pomysleé¢ nawet cos
sami z siebie, lecz ze wszelka moznosé nasza z Boga jest” (2 Kor 3, 5).
Tak wiec nasze ludzkie pragnienia, te nawet najbardziej gorace i praw-

R -

2. Nemo adiuvatur — czytamy u Sw. Augustyna — qui ipse nihil agit”.
22 W zwiazku z tym zob. A, Diezel, Beten im Geist, ThZ, 13 (1957) 12—32.
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dziwie modlitewne, sa tez dzielem Ducha éw. On to bedzie , wzdychal”
wstawiajac sie za nami.

Idea wstawiania sie za nami zostala wyrazona czasownikiem é&vtoyydvet
Slowo to oznacza przede wszystkim ,,zbiera¢ sie”’, ,,schodzi¢ sie razem”,
,.przychodzi¢ do kogos’, a potem takze: ,,przychodzgc do kogos”, ,,szu-
kad¢”, ,,prosi¢”’. W Listach Pawla spotyka sie wyrazenie ,,wstawiaé¢ sie do
kogos za kims”, ale réwniez — przynajmniej jeden raz — mowa jest
o wstawianiu sie u Boga w celu sprowadzenia jego kary na Izraela
(Rz 11, 2). O Chrystusowym wstawianiu sie za nami — i to w owym jak
najbardziej pozytywnym sensie — bedzie Pawel moéwil jeszcze pod sam
koniec 6smego rozdzialu Listu do Rzymian (8, 34). Jest to akcja wybitnie
soteryczna i nie mozna jej wytlumaczy¢ inaczej jak tylko tajemnicg mi-
tosci Bozej.

Nie bez znaczenia jest moze i1 ten szczegdl, ze wstawianie sie za nami
przypisuje Apostol zaré6wno Duchowi Swietemu, jak i Chrystusowi. Tak
wiec chcialoby sie powiedzieé, ze dwie osoby Tréjcy Swietej ,,schodzg sie”
niejako razem po to, by wspdlnym ,,wzdychaniem” wyjednaé czlowieko-
wi pelnie jego chwaly.

W w. 27 jest podany powdd, dla ktéorego wstawianie sie Ducha Sw.
jest na pewno skuteczne. Oto Bég, bedgc wszechwiedzgcym, zna réowniez
zamiary Ducha i wie, ze przyczynia sie za $Swietymi zgodnie z wola
Bozg %,

I1I

W calym fragmencie Rz 8, 19—27 dominuje problem tzw. odkupienia
Swiata materialnego. Nie tylko z tego tekstu, lecz takze z innych wypo-
wiedzi Pawla wynika, ze dokonane przez Chrystusa odkupienie ludzkosci
dosieglo w jakis sposob takze swiat materialny.

W pierwszym rzedzie chodzi tu o cialo ludzkie. Cialo nie jest wecale
wiezieniem duszy — mimo Pawlowego pragnienia rozstawania sie z cia-
'lem. Cialo jest czescig czlowieka przeznaczona réwniez do chwaly i do
przeksztalcenia sie w cialo duchowe.

23 Tekst Rz 8, 19—27 ma tez pewne paralele w innych listach Pawla. Oto
np. 1 Kor 7, 31b czytamy: ,,przemija bowiem postaé tego swiata”; w Ef 1, 9. 10:
,przez to, ze nam oznajmit tajemnice swej woli wedlug swego postanowienia,
ktére przedtem w nim powzigl dla dokonania pelni czasé6w, aby wszystko na nowo
zjednoczy¢ w Chrystusie jako glowie to, co w niebiosach, i to, co na ziemi”; wresz-
cie Kol 1, 19—20: ,Zechcial bowiem [Boé6g], by w nim zamieszkala cala Pel-
nia i aby przez Niego znéw pojednaé wszystko ze sobag: przez Niego — i to,
.co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza”.
Por. nadto HBr 12, 6 n. W ksiegach nie-Pawlowych pewnego pokrewienstwa z Rz
8, 19—27 mozna sie dopatrze¢ w nastepujacych tekstach nowotestamentalnych:
Mt 24, 29 par.; 24, 35 par.; 19, 28 par.; Dz 3, 21; 2 P 3, 10—13; Obj 6, 12—14; 16, 18.
20; 20, 11; 21, 1. 4n, Zob. w zwigzku z tym 131. M., Biedermann, Die Erlosung
der Schopfung beim Apostel Paulus, s. 49—65.
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Lecz ¢ialo ludzkie jako takie nie jest pozbawione zwigzkow z reszty
materialnego swiata. Wskutek owych zwigzkéw §wiat materialny réwniez
bedzie uczestniczyl! w chwale duszy i ciala czlowieka. Odkupienie swiata
materialnego — podobnie jak zbawienie duszy ludzkiej — jest juz roz-
poczete. Uleglosé tego, co materialne, temu, co duchowe, jest zewnetrz-
nym znakiem dokonanego juz po czesci odkupienia. Uchwalebnienie,
tj. ostateczna przemiana ciala materialnego, dokona sie w chwili zmar-
twychwstania czlowieka. Niewiele jednak na podstawie danych Biblii
mozna powiedzie¢ o dokladnym czasie i sposobie tej przemiany. Pawetl
bowiem nie zamierzal wyjasniaé, jak dokona sie uwolnienie swiata z wie-
z6w znikomosci, lecz nade wszystko wykladal mysl o wspéludziale stwo-
rzenia w szczesciu czlowieka zbawionego.

Tekst Rz 8, 19—27 stanowi niewatpliwie pewng antyteze w stosunku
do podanej w ks. Rodzaju relacji o upadku czlowieka: nierozumne stwo-
rzenie dane do dyspozycji czlowiekowi mialo tez ponosi¢ pewne kon-
.sekwencje upadku czlowieka: ziemia, zamiast rodzi¢ tylko pozyteczne
rosliny, dawala takze osty i ciernie. Mimo iz poddane woli czlowieka
stworzenia stawialy czlowiekowi opor, postugiwal sie on nimi, korzystat
z nich, ale ,,w pocie czola”. Otéz to samo stworzenie mialo tez posiadaé
swoja czastke w przysztej chwale czlowieka.

Oproécz wyraznych nawiazan do ks. Rodzaju tekst Rz 8, 19—27 zawie-
ra z pewnoscig wiele elementéw jesli nie wprost zaczerpnietych, to przy-
najmniej posrednio pochodzacych z literatury judaistycznej pozabiblijne]
oraz z apokaliptyki zydowskiej. I tak np. w 4 Ezd 7, 75, w Apok. Bar.
32, 6 oraz w Hen. 14, 4 n. jest mowa o0 przyszlym odnowieniu calego
stworzenia. Wszystko, co istnieje — z czlowiekiem i wszelkimi duchami
wlgcznie — jest okreSlone — zaréwno w apokaliptyce, jak i w pismach
rabinistycznych — mianem stworzenia 4. WspominaliSmy juz o tym, ze
wlasnie w literaturze apokaliptyczno-zydowskiej Mesjasz jest nazywany
Synem. Znane jest rowniez nie tylko ksiedze Rodzaju, lecz takze licznym
pismom rabinistycznym S$cisle wigzanie los6w stworzenia z losami upa-
dlego czlowieka ?°, Znikomos$¢, proznosé stworzenia autor IV ks. Ezdrasza
przypisuje wprost, jako przyczynie, grzechowi pierwszego czlowieka =°.
Ten sam autor (4 Ezd 8) zanosi do Boga dwie skargi: pierwszg w imieniu
Niewiasty Syjonu, optakujgcej strate swego Syna, drugg w imieniu calej
ziemi, bolejacej nad zepsuciem wszystkich ludzi %7,

2¢ Liczne teksty podaja: Strack—Bi llerbec k, III, 245 nn. oraz W. For-
ster, ThWNT, III, 999 nn. Zagadnieniem ewentualnych wplywéw ze strony
religii iranskiej zajmowat sie -— dochodzac do stwierdzen negatywnych —
H. M. Biedermann, Die Erlosung der Schopfung beim. Apostel Paulus, 15—21.

2 Por. Strack—Billerbeck, I, 19 n.; III, 247 n.

26 Por. 3, { i 7, 118; 23; 4.

27 Pelng liste tekstéw paralelnych z ks. Henocha, Jubileuszéw, 4 Ezd i Apo-
kalipsy Barucha podaje H. M. Biedée rmann, op. cit., s, 36—43.
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Nade wszystko jednak sam obraz stworzenia wzdychajacego zostal
przez. Pawla — jak sie powszechnie zdaje — zaczerpniety z metaforyki
apokaliptyczno-zydowskiej. Inne obrazy, personifikacje, poréwnania do-
szly by¢é moze juz zwyklym prawem kojarzenia. Mowige o duzym praw-
dopodobienstwie powyzszych zapozyczen, warto zwrocié uwage na dwie
przynajmniej sprawy roznigce dosé¢ zasadniczo Pawlowg nauke o wyzwo-
leniu wszechrzeczy od zydowsko-apokaliptycznych wizji odnowienia
swiata. Ot6z po pierwsze Pawel jest pelen wspoélczucia dla rzeczy mar-
twych, dla calego stworzenia, ktore zostalo poddane znikomosci nie z woli
wlasnej. Nie da sie to stwierdzi¢ w analogicznych spekulacjach zydow-
skich. Po wtére w Liscie do Rzymian nie ma ani stowa o tym, ze odnowa
wszystkich rzeczy bedzie sluzy¢ jedynie za tlo dla uwydatnienia chwaly
i pelnego tryumfu Nowego Izraela. Ta przyszla swietosé¢ Izraela stanowi
wlasnie idee centralng wspomnianych juz apokalips i innych pism zy-
dowskich 28,

A oto sparafrazowany przeklad tekstu Rz 8, 19—27:

19. Niecierpliwym bowiem wypatirywaniem stworzenia oczekuje objawienia
sie synéow Boga. 20. Stabosci bowiem zostalo poddane stworzenie — nie z wila-
snej woli, ale ze wzgledu na poddajacego je [stworzenie] [prawom stabosSci] —
w nadziei, 21. 2e i samo [takie wlasnie] stworzenie bedzie uwolnione z niewoli
zepsucia ku wolnosci chwalebnej dzieci Bozych. 22. Wiemy bowiem, Zze cale stwo-
rzenie dotychczas wspéljeczy i wzdycha wspélnie rodzac. 23. Lecz nie tylko [ono],
ale i my sami, posiadajac zadatek Ducha, my réwniez sami wzdychamy ocze-
kujgc uwolnienia naszego ciata. 24. W nadziei bowiem jestesmy zbawieni, nadzieja
za$ ogladana [jako przedmiot oczekiwania], nie jest [juz] nadziejg. JeSli bowiem
kto§ widzi [przedmiot swojej nadziei], to czegdz jeszcze sie spodziewa? 25. Jezeli
za§ spodziewamy sie tego, czego nie widzimy, z wytrwaloScia [na to] czekamy.
26. Podobnie tez i Duch przychodzi z pomoca stabosci naszej. Tego bowiem o c¢o,
jak nalezy sie modlié, nie wiemy, lecz [wlasnie] sam Duch wstawia sie [za nami]
blaganiami, ktére nie dadzy sie wypowiedzieé. 27. Ten za$, kto6ry przenika serca,
wie, jakie jest pragnienie Ducha: [wie] ze tak jak Bé6g chce, wstawia sie za Swie-
tymi. |

PERSPECTIVES ,,COSMIQUES”
DANS LA SOTERIOLOGIE DE S. PAUL (ROM. VIII, 19-27)

L’article se compose de trois parties: I. Le contexte du passage Rom. 8,
19—27; II. L’exégese du texte Rom. 8, 19—27; III. Les réflexions finales et la
traduction paraphraséee du texte.

Pour ce qui est du contexte, il faut retenir les liens de notre texte avec les

chapitres précédents et tout spécialement avec le chapitre V qui annonce le théme
du passage Rom. 8, 19—27.

Dans le texte méme on peut distinguer trois thémes: 1. L’attente par la créa-
tion de la révélation des fils de Dieu; 2. L’attente par les hommes de la rédemption
du corps; 3. Les gémissements qu’on ne peut pas exprimer par les paroles humaines

3 Zob. w zwigzku z tym W, Sanday — A.C, Headlam, The Epistle to
the Romans, s. 212. |
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ou l'intercession de I’Esprit Saint. La signification de la pensée authentique de
I’apotre dépend du sens dans lequel sont employés par saint Paul des termes
comme: xtiatg, 6 brotadwy, patatotyg, ¢dopk, arapyn etc. Le mot =xtiag, d’aprés toute
vraisemblance, signifie toute créature animeée et inanimeée, excepté 1’homme. Une
telle créature, personnifiée de facon plastique, attend avec une grande impatience
la revélation future du Fils, L’épiphanie eschatologique du Christ est concue
aussi comme une révélation de tous les enfants de Dieu. La vanité (patatorng)
a laquelle est soumise la créature posséde un sens moral. L’homme est celui qui sou-
met la créature aux lois de la vanité, La libération de la créature consistera en
son affranchissement de la vanité, L’avenir de la créature, vue du cété positif,
se traduira par la participation de tout ce qui est créé a la liberté et a la gloire
des enfants de Dieu. Une part toute spéciale dans la future gloire de toute la
création a été réservée au corps humain dont 'homme attend la rédemption. Ce
désir de I’'nomme, de soi tellement faible, est accompagné par I’Esprit Saint qui
intercéde pour nous.

Dans le probléme de la ,sotériologie cosmique” de S. Paul, il s’agit surtout
de la rédemption du corps humain. Celui-ci ne peut pas étre considéré commé
une prison de l’dme, Il constitue une partie de I'homme, destinée a étre trans-
formée en ,,corps spirituel”. Quant aux sources littéraires du texte Rom. 8, 19—27,
on admet, outre les allusions bien claires au livre de la Genése, quelques in-
fluences de la littérature apocalyptique juive.





