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Streszczenie
Autor artykulu przeprowadza analize problematyki antropologicznej, zawartej
w encyklikach Benedykta XVI: Deus caritas est (25.12.2005), Spe salvi (30.11.2007)
oraz Caritas in veritate (29.06.2009). W pierwszej encyklice do istotnych tema-
tow, ktére dotykaja egzystencji ludzkiej naleza: egzystencjalna odpowiedz
czlowieka na mitos¢ Boga, relatywistyczny klimat chaosu etycznego, préba
rozstrzygniecia kwestii, , czy agape zatrulo erosa”. W drugim papieskim doku-
mencie tematami wiodacymi staly sie: dialog chrzescijaristwa ze $wiatem
wspolczesnym, kultura intelektualna wobec zagadnieri postepu, wspdlnotowy
wymiar wiary chrzescijaniskiej. Przestanie trzeciego tekstu stanowia - wedtug
autora - nastepujace kwestie: czlowiek jako warto$¢ nadrzedna wszelkiego
postepu, zagrozenie ze strony ,rynku i ekonomii bez prawdy”, globalizacja
jako szansa rozwoju czlowieka, a takze cel ostateczny jako efekt dziatalnosci
ekonomicznej. Podsumowujac, autor referuje przeswiadczenie Benedykta XVI
o nadrzednej roli humanizmu chrzescijariskiego w stuzbie rozwoju cztowieka.
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Abstract

The author of the article analyses the anthropological issues contained in the
encyclicals of Benedict XVI: Deus caritas est (25.12.2005), Spe salvi (30.11.2007)
and Caritas in veritate (29.06.2009). In the first encyclical among the essential
topics affecting human existence the following were distinguished: man’s
existential response to God’s love; relativistic climate of ethical chaos and
an attempt to resolve the question of “has agape poisoned eros”? In the second
text of the pope the leading themes are: the dialogue of Christianity with
the modern world; intellectual culture towards the issues of progress and
the communal dimension of the Christian faith. As the message of the third
text the author sees: man as the superior value of all progress; the threat
of a “market and economy without truth”; globalization as an opportunity for
human development and the ultimate goal as a result of economic activity.
In conclusion, the author presents Benedict XVI's conviction about the superior
role of Christian humanism in the service of human development.

Keywords: Benedict XVI, Deus caritas est, Spe salvi, Caritas in veritate, Christian
doctrine, Christianity in dialogue, moral authority, integral development
of a human.

Wstep

Prezentacja horyzontéw antropologicznych papieza Benedykta XVI
przedstawia tylko jeden z aspektéw jego bogatego i rozlegtego widze-
nia cztowieka. Nie bez powodu stowo , horyzonty” zostalo umieszczone
w tytule tego opracowania, bowiem zaklda ono umiejscowienie czlo-
wieka na linii zetkniecia sie ziemi - jego doczesnej ojczyzny oraz nieba
- jego ojczyzny przyszlej, niebieskiej. Jak powiedzial Hans Urs von
Balthasar, cztowiek jest faktem i tajemnicq. Swiat, kultura, cywilizacja,
dynamiczne zmiany spoteczne i polityczne, zachodzace we wspoélcze-
snym $wiecie, nie wypelniajg jednak ludzkiego zycia, gdyz czlowiek
transcenduje poza ,widoczny” horyzont - ku wielkiej Tajemnicy.

Ojciec Swiety Benedykt XVI stawia fundamentalne pytania,
dotyczace antropologii: kim jest czlowiek?; dokad zmierza?; jakie
sa relacje miedzy nim a Bogiem?; dlaczego czlowiek wspodlczesny
przezywa tak bolesny kryzys duchowy, kulturowy, spoteczny, ekono-
miczny, ktérego wymiary przyjmuja rozmiar globalny?; jakie sa relacje
miedzy czlowiekiem a innymi ludzmi? Te aspekty antropologii nalezy
zauwazy¢ w kontekscie aktualnych zjawisk spolecznych, pradéw filo-
zoficznych oraz w wymiarach naszej codziennosci. Zachecaja do tego
encykliki Benedykta XVI.
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Cztowiek w refleksji nad samym soba (tym jest wtasnie antro-
pologia) podaza kilkoma szlakami: albo droga aprioryczno-transcen-
dentalng, albo kieruje sie objawieniem Bozym, albo przyjmuje wyniki
badan nauk aposteriorycznych (np. medycyny, biologii, psychologii,
socjologii). W podanej definicji antropologii Karl Rahner i Herbert
Vorgrimler (1987, kol. 14n.) podkreslaja, ze antropologia teologiczna
wlasciwie rozumiana musi by¢ traktowana jako nauka aposterioryczna.
Zaklada ona bowiem to, co w historycznym oredziu wiary juz zostalo
powiedziane na temat cztowieka. W swoim my$leniu osoba ludzka jest
zdana na swoje historyczne uwarunkowania.

Wazna sugestie dodaje tutaj antropologia biblijna, ktora wska-
zuje na sposéb widzenia osoby ludzkiej (Gollinger, 1994, s. 44-45).
Ani w Starym Testamencie, ani w Nowym czlowiek nie jest widzia-
ny ze wzgledu na samego siebie, ale - jak wskazuja K. Rahner oraz
H. Vorgrimler - zawsze w relacji do Boga. Biblia méwi o czlowieku
jako istocie wyjatkowej w Swiecie. Jest on podmiotem, poniewaz
jest partnerem Boga, a wszystko, co go otacza, stanowi jego $rodo-
wisko. Obdarzony wolna wola, zachowuje wartos¢ przed Bogiem,
a w swojej relacji z Nim moze siegna¢ niedostepnej Swiattosci i blisko-
Sci ,twarza w twarz” (Rahner i Vorgrimler, 1987, kol. 15). Konse-
kwentnie wiec cztowiek jako stworzony przez Boga odnosi swe relacje
do Stwércy, co wyznacza jego droge ,,skad” - ,dokad”, na ktérej moze
czuc sie bezpieczny i spelniony. W perspektywie biblijnej wiec - jako
byt konkretny i historyczny, §wiadomy swojej egzystencji - winien by¢
opisany w kategoriach osobowych. Wszelkie inne kategorie okazuja sie
niewystarczajace.

1. Wymiar antropologiczny encykliki Deus caritas est
1.1. Czlowiek i ponadczasowa droga mitosci

Encyklika Deus caritas est zawiera niezwyklej wielkosci tadunek
tresciowy. Dokument o wcielonej milosci Boga przedstawia wszyst-
kim katolikom - i nie tylko - glebokie rozwazanie o mitosci (Amato,
O Encyklice...; Lewandowski, Deus...) w perspektywie eschatologicznej,
bowiem ku niej zmierza egzystencja cztowieka. , Milos¢ obejmuje catosé
egzystencji w kazdym jej wymiarze, takze w wymiarze czasu. Nie
mogtloby by¢ inaczej, poniewaz jej obietnica ma na celu definitywnos¢:
mitos¢ dazy do wiecznosci” (DCE, nr 6; Szmulewicz, Milosc...).
To dazenie jest tajemniczym doswiadczeniem milosci Boga posréd
doczesnosci. Stowa z 1 Listu $§w. Jana Apostota: ,Bog jest mitoscia:
kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim” (1] 4,16; DCE,
nr 1) sa streszczeniem Ewangelii, jej istotqa oraz gléwna zasada
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chrzescijaristwa. Sama refleksja nad cytatem stanowi zaproszenie
do analizy wspoélczesnosci, by lepiej zrozumie¢ oredzie Boga do czto-
wieka, a takze ludzkie zycie, dzialanie, istnienie, kulture (Ziembicki,
Elementy...). Jak pisze papiez, to przestanie jest aktualne w $wiecie, gdyz
czesto z imieniem Bozym czlowiek laczy zemste, nienawisé, przemoc
(DCE, nr 1; Amato, O Encyklice...).

Juznapoczatku tejencykliki Benedykt XVIpodkresla, ze prawda
0 Bozej milosci wyznacza droge calej ludzkiej egzystencji. W takim
kontekscie autor tego dokumentu umieszcza czlowieka, a jego wiare
okredla mianem , uwierzenia” w mito$¢ Boga. Jest to wlasciwie egzy-
stencjalna odpowiedz czlowieka na okazang mu przez Boga mitos¢,
ktéra stanowi Bozy dar (DCE, nr 1; Przygoda, 2011, s. 338).

Oredzie Boze wychodzi do czlowieka, przenika jego zycie,
dziatanie, kulture. , B6g jest mitoécig” - ten cytat nabiera mocy i znacze-
nia, gdy Ojciec Swiety konfrontuje te stowa ze wspélczesnym rozumie-
niem mifosci, ograniczajacym ja wylacznie do uczucia lub procesow
emocjonalnych, zachodzacych w cztowieku. Ten wspoélczesny obraz
milosci, rézne jej rozumienia i dewiacje, a ponadto sposob gloryfi-
kacji ciala, btedne pojmowanie kultury oraz lansowanie , dziwnych”
zachowan spolecznych - wszystko to jawi sie jako oderwane od trans-
cendengcji i wskazuje na niewlasciwe przezywanie otaczajacej cztowieka
rzeczywistosci (Ziembicki, Elementy...). Osoba ludzka, uwazajac sie
za wylacznego ojca i dziedzica kultury, tworzy ,niekulture”, w ktorej
religia, moralnos¢ religijna sa ciemnota i wstecznictwem. Natomiast
pelnia tej kultury ma by¢ czlowieczenstwo zgodne z perspektywa
postmodernistyczng, wolne od odpowiedzialnoéci, hotdujace wolnosci,
z niepohamowanym prawem do demitologizacji ludzkiego zycia
i odchodzeniem od tego, co boskie (Rabiej, 2005, s. 29-40).

Ten styl zycia oraz ,,nowy porzadek $wiatowy” (Sobkowiak,
2005, s. 115-127) Jan Pawet II okreslit stowami: ,Europejska kultura
sprawia wrazenie «milczacej apostazji» czlowieka sytego, ktory zyje
tak, jakby Bog nie istnial” (EE, nr 9). Czlowiekowi wszystko wolno,
bowiem on jest Zrédtem mitosci, a z tego wynika jedynie smutek.

Kardynat Marc Ouellet stwierdza, ze méwienie o kryzysie
antropologicznym stalo sie banalem. Czlowiek wspélczesny, zyjac
w $rodowiskach zsekularyzowanych, w ktérych panuje relatywisty-
czny klimat chaosu etycznego, rozbija si¢ w swych aspiracjach
o ,skaly indywidualizmu i hedonizmu. Nasze spoleczenistwa rodza
masy samotnych jednostek” (Ouellet, Antropologiczna...; Ziembicki,
Elementy...). Benedykt XVI nazywa te sytuacje ,smutkiem metafizy-
cznym”, jaki obserwuje sie u ludzi mlodych. Doszukujac sie przyczyn
takiego stanu cztowieka, papiez wskazuje na brak milosci oraz niewiare
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w jej mozliwosé: ,Niejednokrotnie na twarzach ludzi miodych
widzimy dzisiaj dziwne zgorzknienie, zwatpienie, uczucia dalekie
od wlasciwego mlodosci dazenia ku temu, co nieznane. Najglebsza
przyczyna tego smutku jest brak wielkiej nadziei i nieosiggalnos¢ wiel-
kiej mitosci” (Wolsza, O radosci...).

Jednak mito$¢ Boga do osoby ludzkiej jest zasadnicza sprawa
zycia i niesie odpowiedZ na pytania, kim jest czlowiek oraz dokad
zmierza. To pytania z zakresu antropologii, na ktére Benedykt XVI
chce da¢ odpowiedz. Bég jest miloscig i zakochat sie w czlowieku,
a poniewaz On uczynil to pierwszy, wiec Jego mitos¢ jest darem dla
czlowieka. To jest chrzeécijariski obraz Boga oraz wynikajacy z niego
obraz cztowieka i jego zyciowej drogi. Spotkanie z kochajacym Bogiem
nadaje osobie ludzkiej nowa perspektywe zycia. To nie jest tylko ideali-
styczne pragnienie, lecz sytuacja zwyklego zycia, postawa zyciowa,
W czym zawiera si¢ codzienne postepowanie czlowieka (Szmulewicz,
Mitosc...).

W encyklice ukazane zostaly dwie plaszczyzny rozwazan.
Pierwsza jest bardziej teoretyczna, spekulatywna. Benedykt XVI
precyzuje niektore istotne prawdy o mitosci, jaka Bég darzy czlowieka,
a ponadto ukazuje zwigzek mitosci Bozej z ludzka. Druga plaszczyzna,
bardziej praktyczna i konkretna, ukazuje wypelnianie przez Kosciot
przykazania mitosci blizniego. W ten sposéb Ojciec Swiety pragnie
trafi¢ do serca oraz mysli cztowieka wspoélczesnego, by obudzi¢ w nim
pragnienie autentycznej mitosci (Amato, O Encyklice...).

1.2. Miedzy erosem a agape

W poczatkowej czesci encykliki papiez pragnie ukazaé sens mitosci,
ktory pozwoli zrozumie¢ prawdy najwazniejsze - kim jest Bég oraz
kim jest cztowiek. Niestety, stowo , mitoé¢” jest naduzywane i ma szer-
okie pole znaczeniowe. Ojciec Swiety precyzuje te znaczenia, a takze
wykazuje, ze zwiazek kobiety i mezczyzny, w ktérym ciato i dusza
wiaza sie nierozdzielnie, jest archetypem milosci w najpelniejszym
tego stowa znaczeniu (Amato, O Encyklice...; Walu$, Mitosc...).
Starozytni Grecy ten rodzaj milosci nazywali erosem. Byta
to mito$¢ dazaca do posiadania, doprowadzajaca cztowieka do stanéw
ekstatycznych. Stary Testament nie uzywa tego terminu (stowo
to wystepuje w znaczeniu pokusy jedynie w greckim tlumaczeniu
starotestamentalnego tekstu). Natomiast Nowy Testament preferuje
agape na okreslenie milosci ofiarnej, co jest novum przynoszonym
przez chrzescijanistwo. Takie rozumienie mitoéci bywalo czesto
odbierane w sposéb negatywny. Fryderyk Nietzsche posunat
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sie do stwierdzenia, iz agape zatrulo erosa, zaprawilo gorycza
to, co w zyciu czlowieka najpigekniejsze i najradosniejsze (Amato,
O Encyklice...). Tego typu antropologie odpiera Benedykt XVI. Zarzuty
Nietschego, ktére dotycza roli, jaka odegrat Kosciét czy chrzescijaristwo
w traktowaniu erosa, sa powaznym uproszczeniem, redukujacym
seks do towaru i przyjemnosci (Ziembicki, Elementy...). Eros poganski
- tlumaczy Ojciec Swiety - prowadzil do opanowania rozumu przez
,boskie szaleristwo”, ktére wyrywalo czlowieka z ograniczeri jego
istnienia. Ubdstwianie erosa znajdowalo wyraz w kultach ptodnosci,
sakralnym nierzadzie, ktére Stary Testament jednoznacznie potepiat
i uwazatl za pokuse, odwodzaca od wiary w jedynego Boga, a takze
za wynaturzenie religijnosci. Tego typu ubdstwienie erosa pozbawiato
go jego godnosci i autentycznie ludzkiego charakteru. Eros wymaga
bowiem dyscypliny, by mégt dawacé nie tylko chwilowa przyjemnos¢,
ale przedsmak szczeécia, ktérego cztowiek pragnie calym swym jestest-
wem. Takie rozumienie erosa zakltada réwniez konieczno$é oczyszcze-
nia go i uzdrowienia, by mégt otworzy¢ sie na rodzine, spoteczeristwo,
Kosciot, swiat (Amato, O Encyklice...).

W myéli antropologicznej Ojca Swietego czlowiek moze
opanowac erosa oraz jego wyzwania, jesli potrafi utrzymaé¢ harmonie
miedzy duszg i cialem. Czlowiek kocha bowiem cala swoja osoba.
I wlasnie w harmonijnej jednosci duszy i ciata eros musi pozbawié sie
egoistycznego charakteru oraz stac sie troska o drugiego, nawet za cene
poswiecenia. Nieodlaczne sa tutaj dwie cechy tej milosci - wytacznosé
(,tylko ta jedna osoba”) oraz trwatos¢ (,na zawsze”). Milos¢ moze by¢
ekstazg nie tylko w chwilowym upojeniu, ale musi by¢ wychodze-
niem ,ja” cztowieka zamknietego w sobie, by z siebie uczyni¢ dar dla
kochanej osoby, aby przez to odnalez¢ siebie i Boga.

Niestety - jak pisze papiez - wspolczesna antropologia wska-
zuje na sprowadzanie milosci jedynie do seksu. Cztowieka traktuje sie
jak towar, ktéry mozna kupi¢ lub sprzeda¢ (Lewandowski, Deus...).
Ojciec Swiety nie przeciwstawia jednak erosa (milosci $wiatowej
i pozadliwej) agape (bezinteresownej milosci uksztaltowanej przez
wiare), bowiem jednej od drugiej nie da si¢ oddzieli¢. Papiez pisze:
,Obie stanowig jedna rzeczywistosc, ale majaca rézne wymiary” (DCE,
nr 8). Gdy zostang oddzielone, wowczas traca swoj ludzki charakter.

Milos¢ agape nie moze tylko dawaé. Musi tez otrzymywad,
czerpigc ze zrédla Bozej milosci w Chrystusie. Milos¢ Boga winna
prowadzi¢ czltowieka do wiecznosci (Lewandowski, Deus...). Papiez
definiuje (DCE, nr 7) mitos$¢jako ,tak” - akt aprobaty drugiego cztowie-
ka. Milos¢ stanowi doswiadczenie ze strony ,ty” aprobaty mojego ,ja”,
a wiec wielkiego ,tak” odniesionego do mnie. , Ty” to drugi cztowiek,
a jest nim takze ,Ty” Boga. Takie wiasnie doswiadczenie uzdalnia
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czlowieka do okazywania miltosci i wowczas staje sie ona ,tak” dla
metafizycznej wielkosci cztowieka (Ziembicki, Elementy...).

Ojciec Swiety stara sie da¢ odpowiedz na kryzys mitosci
i zwigzany z nim wspomniany juz ,metafizyczny smutek”. To mitos¢
decyduje o byciu czlowiekiem i ona ksztaltuje ludzkie zycie. Mitos¢
prawa rodzi osobe, a nieprawa ja niszczy. Kto chce dawac mitos¢, sam
musi jg otrzymac w darze (DCE, nr 7; Grygiel, 1989, s. 260-261).

Skoro Bo6g jest miloscia i pierwszy ukochal czlowieka,
to przykazanie milosci nie jest juz przykazaniem, lecz odpowiedzia
na dar mitosci, z jaka Bég przychodzi do osoby ludzkiej. Ta wilasnie
perspektywa ukazuje prawdziwa antropologie, droge czlowieka
i jego decydujace ukierunkowanie (DCE, nr 1; Przygoda, 2011, s. 338).
Chrzescijariski obraz Boga, wynikajacy z niego obraz czlowieka oraz
jego droga zyciowa dotycza istoty chrzescijanistwa. Bog otwiera
czlowiekowi oczy na jego nature, a takze wskazuje mu droge prawdzi-
wego czlowieczenistwa. Mitoé¢ prowadzi czlowieka do uczestnictwa
w szczesciu Boga. Zbawieni ogladaja Go twarza w twarz, czyli maja
udzial w Jego szczesciu, a szczescie wieczne ma poczatek juz w dziele
stworzenia. Owo , dazenie” jawi sie jako tajemnicze ,doswiadczenie”
mitosci Boga tu na ziemi - posréd doczesnosci i otaczajacego Swiata
(Szmulewicz, Mitosc...).

1.3. Cztowiek w biblijnym obrazie milosci

Istotnym motywem rozwazan, przedstawianych przez Ojca Swietego,
jest biblijne objawienie mitosci, ktére prowadzi do odkrycia wtasciwego
obrazu cztowieka oraz nowego obrazu Boga.

Po pierwsze, milos¢ Boga jest mitoscia wybrania. Bég sam
wybiera lud Izraela i mituje go. Milos¢ Boga do Izraela jest erosem
-miloscia zachlanng, namietna, zazdrosna (DCE, nr 9), ale stanowi takze
mitosé agape. Prorocy Ozeasz oraz Ezechiasz opisywali te namietna
miloé¢ Boga do swego narodu za pomoca metafor narzeczeristwa
i matzenistwa. Balwochwalstwo, a takze niewiernos$¢ ukazywali za po-
moca obrazéw cudzoléstwa i prostytucji. Eros Boga wzgledem
czlowieka jest takze Jego agape. Eros i agape sa zwigzane z samym
zrodlem mitosci, jakim jest Bog, ktory kocha z pasja wiasciwa prawdzi-
wej mitosci. Dlatego w Piesni nad piesniami znajduje sie wiele tekstow
mitosnych, a ksiega ta zostata zaliczona do kanonu Pisma Swietego
jako wyraz mitosci Boga do cztowieka oraz cztowieka do Boga (Amato,
O Encyklice...).

Po drugie, nowos¢ miloéci w Pismie Swietym dotyczy
obrazu samego czlowieka. My$l biblijna w opisie stworzenia kobiety
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(Rdz 2,23) ukazuje mezczyzne jako niekompletnego. Musi on opuscic
swoichrodzicéw i ztgczy¢ sie ze swojg zong, ,,aby sie stalijednym ciatem”
(Rdz 2,24). Z kolei malzenistwo kobiety i mezczyzny wino chara-
kteryzowaé sie wylacznoscia oraz nieodwotalnoécia. ,Imperatyw
milosci blizniego zostal przez Stwoérce wpisany w nature ludzka”
(DCE, nr 31).

Po trzecie, absolutna nowo$¢ objawienia chrzescijafiskiego
o milosci nie zawiera sie tylko w sferze stéw i pojec. To przede wszyst-
kim Osoba Jezusa Chrystusa, ktérego ofiara z mitosci nadaje pojeciom
niezréwnany realizm. Cierpigcy na krzyzu Chrystus, stanowiacy
znak absolutnego oddania, o czym pisze $w. Jan (19,37), wskazuje
na temat encykliki: , Bog jest mitoscig” (1] 4,8). Ten obraz jawi si¢ jako
poczatek nowej antropologii, a zarazem ukazuje, czym jest mitosc¢
i czym jest ,klucz milosci”, ktory wyzwala od reistycznego pojmo-
wania wiecznoéci (DCE, nr 12; Szymik, 2011, s. 105). Dlatego centralne
miejsce zajmuje w encyklice Bég, ktéry przyjal ludzkie oblicze oraz
ludzkie serce i umitowat ludzi az do $mierci (Przygoda, 2011, s. 340;
Zdybicka, Religia..., s. 57n).

Eschatologiczna wizja zyciowej drogi czlowieka, zaprezento-
wana przez papieza Benedykta XVI, porusza takze sprawe potepienia.
Pieklo jako odejscie od Boga jest paradoksalnym ,,dowodem” niezmie-
rzonej milosci Boga do czlowieka. Bog nie stworzyl czlowieka ,zdol-
nego do mitosci bez mozliwosci [...] wiecznego potepienia”. Osoba
ludzka moze zanegowac sama siebie, odwracajac sie od Zrédta swojego
istnienia. Pieklo jestnie tyle kara Boga - Sedziego, ile raczej mozliwoscia
odfaczenia od Bozej miloéci. Nie Bog wysyta czlowieka do piekla, lecz
sam czlowiek je sobie wybiera. Jest to zamkniecie si¢ na Boza obecnosé.
Grzech stanowi utrate harmonii Zycia i mifoéci pomiedzy cziowiekiem
a Bogiem oraz ludZzmi miedzy soba. On jest poczatkiem piekla, skazujac
czlowieka na izolacje i samotno$é (Szmulewicz, Mitosé...).

Poczynajac od ofiary Chrystusa, chrzeécijanin moze definiowac
miltos¢ i od niej rozpoczynac droge swojego zycia (DCE, nr 12). Aktowi
ofiary Jezus nadat trwata obecnos¢ w Eucharystii, w ktérej On sam
staje sie¢ pokarmem dla cztowieka i doprowadza go do komunii z Nim.
Dlatego Eucharystia ma charakter spoteczny, prowadzac do zjednocze-
nia w ciele Kosciota wszystkich ludzi, ktérzy na trwate maja udziat
w komunii z Chrystusem. Papiez apeluje o przypomnienie duchowego
racjonalizmu Ostatniej Wieczerzy, dalekiej od metafizycznych speku-
lacji agnostykéw, a bedacej autentycznym, cielesnym spotkaniem
z Chrystusem. Kosciot jako taki - jako wspoélnota - réwniez w spos6b
instytucjonalny winien kocha¢ (Przygoda, 2011, s. 338). Eucharystia jest
wiec prawdziwa agape, ktéra otwiera czlowieka na mitosé blizniego,
a przede wszystkim na ludzi w potrzebie, oczekujacych na mitosé
powszechna i konkretna. ,Jedynie stuzba blizniemu - jak pisze papiez
- otwiera mi oczy na to, co Bég czyni dla mnie i na to, jak mnie kocha”
(DCE, nr 18).
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Milosé jest droga, ktéra prowadzi do Swietosci - i to jest kolejny
element eschatologicznego ukierunkowania prawdy o mitosci, rozwa-
zanej przez Ojca Swietego w encyklice Deus caritas est. Chrzescijanin
winien ksztattowaé swoje zycie w mitosci, ktéra jest fundamentem
Swietosci, na wzoér swietych. Chrystus nauczat o koniecznosci kiero-
wania si¢ miloscia ze wzgledu na koniecznosé stanu $wietoéci dla
osiggniecia nieba. Nasladowanie Go w zyciu doczesnym winno by¢
miarg ludzkiej moralnosci, bowiem przynaglajaca mitos¢ Boga ma ten
cel, by wszystkich ludzi doprowadzi¢ do jednosci wzorujacej sie
na jednosci Tréjjedynego Boga (Szmulewicz, Mitosé...).

1.4. Czlowiek we wspoélnocie milosci

Benedykt XVI pragnie skupi¢ sie takze na trzecim wymiarze milosci,
najglebszym i przejawiajacym sie w postugiwaniu oraz dawaniu siebie
innym ludziom - na mitosci caritas, ktéra , potrzebuje réwniez organi-
zacji, aby mozliwa byla uporzadkowana stuzba wspélnotowa” (DCE,
nr 20). Kosciét jako wspdélnota ludzi wierzacych chce realizowac nauke
o milosci, wspierajac dzieta pomocy potrzebujacym, chorym, biednym.

Wspolnota Kosciola juz od samego poczatku trwata
na modlitwie, w tamaniu chleba, w nauce apostotéw, ale takze
we wspolnocie dobr i postudze biednym. Siedmiu diakonéw zostato
wybranych do dziet charytatywnych rodzgcego si¢ Kosciota (Dz 6,5-6).
Pomoc biednym, wdowom, sierotom, wiezniom oraz wszystkim
potrzebujacym nalezy do istoty Kosciota, podobnie jak postuga sakra-
mentéw oraz gloszenie Ewangelii (DCE, nr 22; Amato, O Encyklice...).

Dziatalnos¢ charytatywna rozwijala sie w sposéb zorganizo-
wany w diakoniach juz od IV wieku w Egipcie, a istniejg $wiadectwa,
ze w Rzymie, Neapolu oraz w innych miastach powstawaly przy klasz-
torach instytucje opiekuricze i charytatywne.

W kontekst tej dziatalnosci wpisuje sie harmonia miedzy
sprawiedliwoscig i milocig. Pozostaje problem rozeznania, cow danym
czasie jest sprawiedliwe. Z pomoca przychodzi woéwczas wiara,
by os$wieci¢ rozum praktyczny i wskazaé¢ czlowiekowi najlepsze
rozwiazanie. ,Czlowiek poza sprawiedliwoscia potrzebuje i zawsze
bedzie potrzebowat mitosci” (DCE, nr 29).

Cho¢ dzieta charytatywne Kosciota, oparte na mitosci caritas,
byly atakowane m.in. przez ideologie marksistowska, jednak naucza-
nie Kosciola odpieralo owe ataki jako ,filozofii nieludzkiej” (DCE,
31b). ,Opinie, wedlug ktérych sprawiedliwe struktury czynilyby
zbytecznymi dziela charytatywne, faktycznie kryja w sobie réwniez
materialistyczng koncepcje czlowieka: zalozenie, wedlug ktérego
czlowiek miatby zy¢ «samym chlebem» (Mt 4,4)” (DCE, nr 28).
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Budowesprawiedliwego porzadkuspotecznegoiparnstwowego
Kosci6t wspiera poprzez formowanie sumieri. Ojciec Swiety wska-
zuje, iz rozwoj techniki i srodkéw komunikacji winien sprzyja¢ coraz
sprawniejszemu niesieniu pomocy (Przygoda, 2007, s. 941-943).
Wspoldziatanie koscielnych oraz $wieckich instytucji, zajmujacych
sie¢ pomocy, jest optymistycznym objawem obecnoéci caritas w zyciu
chrzescijan. Rozum nie jest wolny od bledéw i nie jest w stanie sam
z siebie zainspirowa¢ moralnie na tyle mocno, by spelni¢ wymaga-
nia milosci nieprzyjaciél. Dlatego zadaniem Kosciota jest oczyszczac
rozum praktyczny i inspirowaé sily moralne, szczegdlnie w czasie
kryzysu milosci, ktoérego jesteSmy Swiadkami (Baczynski, 2006,
s. 16-17).

Nie ulega watpliwosci, ze Ojciec Swiety wizje cztowieka oraz
milosci caritas pragnie poprze¢ przykladami postaw ludzi, ktérzy
oddali swe zycie drugiemu czlowiekowi oraz jawia sie jako ,nosiciele
Swiatlta” w historii, poniewaz sa ludZmi wiary, nadziei i milosci
(Lewandowski, Deus...). Cata historia Kosciota §wiadczy o niezliczo-
nych inicjatywach stuzacych rozwojowi czlowieka i ratowaniu jego
zagrozonej godnosci oraz formacji chrzescijanskiej. Bez chrzescijaniskiej
caritas $wiat przemienitby sie w dzungle. Franciszek z Asyzu, Ignacy
Loyola, Jan Bozy, Kamil de Lellis, Wincenty a Paulo, Luisa de Marillac,
Jozef B. Cottolengo, Jan Bosko, Alojzy Orione, Matka Teresa z Kalkuty
- to tylko niektérzy ze znanych ,nosicieli $wiatfa”, a przeciez sa ich
niezliczone rzesze. Stali si¢ oni przykitadami oddania siebie w imie
chrzescijaniskiej mitosci.

Papiez podkreéla bezinteresowny charakter caritas. Chrzesci-
janie, praktykujacy caritas, nie narzucaja wiary, bowiem sa $wiadomi,
ze milos¢ jest najlepszym ,nosnikiem” Boga (Amato, O Encyklice...).
Milos¢ Boga objawiona w Jezusie ma by¢ praktykowana kazdego
dnia, by inni mogli spotka¢ sie¢ z Bogiem jako miloscia. Przyjac
Chrystusa oznacza skierowaé wszystkie aspekty doczesnego zycia
kuNiemu. Z obszar6éw tej milosci nie moga zosta¢ wylaczone najbardziej
codzienne i najtrudniejsze aspekty zycia, jakimi sa cierpienie i §mier¢
(Szmulewicz, Milos¢...). Ponadto dzigeki milosci Boga i blizniego zycie
codzienne stanowi przygotowanie do zycia wiecznego (Szmulewicz,
Mitosc...).

Nie ulega watpliwosci, ze rys antropologiczny poswiecony
aspektowi praktycznemu milosci, czyli caritas, stanowiistotny
element dokumentu. Dzialalno$¢ charytatywna osaczona w Bogu
uzdalnia czlowieka do ofiarowania siebie na rzecz innych. Caritas
przekracza filantropie - i to ja czlowiek niesie cierpiagcemu $wiatu.
A jesli czyni to swiadomie, tym wieksza jest szansa przemiany $wiata
i wzbudzenia nadziei.
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2. Horyzonty antropologiczne w encyklice Spe salvi

Druga encyklika, czyli Spe salvi - o nadziei chrzescijaniskiej, podej-
muje probe dialogu chrzescijaristwa ze $wiatem wspélczesnym. Ojciec
Swiety dostrzega w nadziei antidotum na chorobe wspélczesnego
spoleczenstwa, o czym pisal takze Jan Pawet II w adhortacji posynodal-
nej Ecclesia in Europa (EE), w ktérej wskazal na sekularyzacje, agnosty-
cyzm, obojetnoéc religijng, fragmentaryzacje zycia, znaki utraty nadziei
- odejscia wspoblczesnej Europy od korzeni.

Diagnoza, ktéra stawia Benedykt XVI, budzi niepokdj:
,Wspolczesny nihilizm trawi nadzieje w sercu czlowieka popychajac
go do myélenia, ze w Srodku i wokét niego kréluje nicoé¢: nic przed
urodzeniem i nic po $mierci” (Benedykt XVI, 2007). Papiez porusza
problemy kultury intelektualnej i zagadnienia postepu, poswiecajac
wiele miejsca marksizmowi oraz jego modyfikacjom, szczegodlnie
w szkole frankfurckiej, a ponadto wszechobecnemu w kulturze
materializmowi. Z kolei powolujac sie na mysl $w. Augustyna, stara
sie¢ nawigza¢ dialog z kolami intelektualnymi dalekimi od mysli
chrzescijaniskiej (Szymonik, 2009, s. 129; Nichols, 2006, s. 49).

Odniesienia do mysli $w. Augustyna pozwalaja Ojcu Swietemu
ukazaé¢ dramat czltowieka, jego rozdarcie miedzy niebem i ziemia,
a takze jego zycie, dzialalnoé¢ oraz poszukiwanie trwatych
i najwyzszych wartosci (Szymonik, 2009, s. 130; Kowalczyk, 2007,
s. 86-87). Czasy wspoélczesne uwazane sg za ere niezwykltego postepu,
jednak sa tez nazywane , epoka naiwnosci” (Peter L. Berger), bowiem
charakteryzuja sie brakiem krytycyzmu i latwowiernoscia. Dlatego
czesto rozpowszechniane sg rézne wspoéltczesne mity, ktére po wyru-
gowaniu prawdy z myslenia chrzescijariskiego, z chrzescijariskich
przekonarn, chca nada¢ ludziom nowgq orientacje egzystencjalng. Ale
z zaklamanej wizji rzeczywistosci nie wyplynie zadna tak potrzebna
czlowiekowi nadzieja. Stad prawda Chrystusowa musi zmierzy¢ sie
z ,postepowa mitologia”. Dzisiaj czesto synonimicznie uwaza sie
,nowe” za ,lepsze”. Wedlug tzw. nowoczesnej ,ewangelii spolecznej”
zbawienie ma ogarna¢ ludzi, ktérzy posiadaja najnowsze produkty
promowane przez mass media oraz oddaja cze$¢ nowemu bogowi -
postepowi technicznemu i jego efektom. Problem w tym, Ze postep nie
uszczesliwia wszystkich ludzi, co wiecej, tworzy nier6wnosci miedzy
réznymi grupami spolecznymi czy narodowymi (Hajduk, 2010, s. 9n).
Uwaga, jaka papiez poswieca marksizmowi, Swiadczy o znaczeniu tej
ideologii w mentalnoéci wspotczesnego cztowieka. Marksizm zdotat
wypracowacé sobie miejsce w historii idei postepu, ale jest takze swego
rodzaju ruchem, ,wiarg” w postep i ,przyciaga z magnetyczng sita
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pozbawione ujscia energie religijne wielu”, jest niczym mesjanizm
starotestamentowy ukierunkowany antyteistycznie (Szymonik, 2009,
s. 130; Balibar, 2007, s. 109; Ratzinger, 1986, s. 18). Przezywanie
wiary chrzescijariskiej, przemienionej na sposob rozmytego ekologi-
cznego panteizmu, ma wedlug ideologow zastapi¢ historyczna,
monoteistyczng ,religie wiary” przez ,religie wiedzy”. Przekonanie
o sile wspdlnotowej wiary i nadziei zastepuje sie doktrynami o pustce
iizolacji oraz podbudowuje sie je postulatem Maxa Webera o odczaro-
waniu Swiata (Lewandowski, 2009, s. 6).

Niezwykle istotnym motywem papieskiej encykliki jest dialog
z mentalnoscig wspoélczesnego czlowieka. Papiez jako ,, cztowiek dzisie-
jszej epoki” - jak sam siebie nazywa - korzystajac zaré6wno ze zrdédet
chrzescijanskich, jak i niechrzescijanskich, stara si¢ owa mentalnosc
lepiej zrozumie¢ (Nichols, 2006, s. 49). Ojciec Swiety bierze pod uwage
wiele pytart egzystencjalnych wspoltczesnego cztowieka, wyrazonych
w kulturze. Nie zawsze te pytania maja pochodzenie chrzescijaniskie,
jednakze sa godne rozwazenia. Benedykt XVI przedstawia na nie
odpowiedzi z punktu widzenia utopii postepu, ale przede wszystkim
wskazuje na potrzebe odpowiedzi pelnej, integralnej w perspektywie
chrzescijaniskiej.

Pytania egzystencjalne przesadzaja o jakosci i wiarygodnosci
chrzescijanistwa, bowiem dotykajg sensu ludzkiej egzystencji. Czy
i jaka jest miara cierpienia, ktéra czyni ludzkie zycie bezsensownym?
Jaki jest stosunek chrzedcijan do zta obecnego w $wiecie, szczegdlnie
w strukturach spotecznych? Jaka role spelnia nadzieja w zyciu czlowieka
i czy w jej perspektywie nalezy widzie¢ przejawy obecnego kryzysu?
Gdzie szuka¢ przyczyn kryzysu chrzescijaristwa w Europie - w wyjsciu
ze zniszczen wojennych czy w przesadnym konsumpcjonizmie?
Do czego prowadzi modernizacja i czy jej wplyw powoduje zanik
religijnosci? W jaki sposéb spetniajg sie ludzkie nadzieje - w dosko-
naleniu struktur spofecznych, podnoszeniu standardéw zycia,
na plaszczyznie osobowej, a moze moralno-religijnej?

Benedykt XVI wskazuje, ze odpowiedzi na pytanie o sens
ludzkiego zycia nalezy szukaé¢ na plaszczyznie osobowego zycia
czlowieka, bowiem wladnie tam rozstrzyga sie najwiekszy ludzki
dramat - dramat $mierci. I wlasnie w jej perspektywie ,pytanie
o sens zycia jest nieuniknione” (SS, nr 6), jak glosi Sobér Watykanski II:
»Tajemnica losu ludzkiego ujawnia si¢ najbardziej w obliczu Smierci”
(KDK, nr 18; KKK, nr 1006). Benedykt XVI wskazuje na Chrystusa,
ktéry juz we wczesnochrzescijariskich wyobrazeniach przedstawiany
byt jako filozof i pasterz, jako Ten, ktéry uczy sztuki zycia i umierania
(Tatar, 2009, s. 123; Lewandowski, 2009, s. 14). Odpowiedzi na pytania
egzystencjalne dane przez Chrystusa maja podwoéjny charakter - ludzki
oraz w perspektywie wiary, bowiem ,On prawdziwie jest «filozofem»
i «pasterzem», ktéry wskazuje nam, czym jest i gdzie jest zycie”
(SS, nr 8).
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2.1. Nadzieja budujaca

Pytanie o nadzieje, centralne dla omawianej encykliki, Benedykt XVI
stawia, wychodzac od odpowiedzi dawanej przez nowozytnos¢, ktéra
nadzieje zaczela rozumie¢ horyzontalnie (F. Bacon) (Lewandowski,
2009, s. 14). Jak pisze papiez ,«odkupienia», odzyskania utraconego
«raju», nie oczekuje si¢ juz od wiary, ale od $wiezo odnalezionego
zwigzku pomiedzy nauka i praktyka” (SS, nr 17; Sztaba, Co niepokoi...;
Seweryniak, Encyklika..)>. W tej perspektywie czlowiek zaczat
oczekiwa¢ odkupienia plyngcego nie z wiary, nie z odkupienczej
interwencji Boga w ludzkie zycie przez Jezusa Chrystusa, ale z nauki
i praktyki, a nadzieja stata si¢ ,wiara w postep” i przez to ostabiata
wiare chrzescijariska (Tatar, 2009, s. 125; Nawrot, ,, Spe salvi sumus”...).

Wyznaczniki postepu - rozum i wolnoé¢ - stanowia potencjat
rewolucyjny, ktéry stworzyt nowy typ nadziei, gdy starano sie
zaprowadzi¢ panowanie wolnosci i rozumu w czasie rewolucji fran-
cuskiej oraz proletariackiej. Postep ku lepszemu Swiatu rodzi sie
z polityki pomyslanej naukowo, ktéra prowadzi do rewolucji
i przemiany spoleczenistwa - czytamy w encyklice (SS, nr 20; Tatar, 2009,
s. 125). W tym miejscu papiez wykazuje blad Marksa, ktéry cztowieka
utozsamil ze strukturami spotecznymi i zapomnial o jego wolnosci.
Wielkim btedem Marksa stat sie¢ materializm, poniewaz czlowiek nie
jest produktem warunkéw ekonomicznych i nie mozna go zmienic¢
z zewnatrz przez zmiane warunkéw ekonomicznych (SS, nr 21). Szko-
da jednak, Ze papiez nie wskazal na , btad antropologiczny”, o ktérym
pisat Jan Pawel Il w Centesimus annus (Szymonik, 2009, s. 132n).

Ojciec Swiety podkresla, ze idee tatwo nie umieraja i dlatego
nie mozna sadzi¢, ze wraz z upadkiem systemu komunistycznego
ideologia marksistowska przebrzmiata. Nic bardziej blednego. Filozo-
fia marksistowska byta wmontowywana w struktury spoteczne wielu
narodéw (Zdybicka, Religia..., s. 58; Lewandowski, 2009, s.45). Marksizm
poprzez materializm, ktory jest jego fundamentem, nie da si¢ zepchnac
do lamusa historii, co wiecej, w dalszym ciagu wywiera wplyw
na standardy kultury oraz przybiera nowe formy $wiatopogladowe,

>Poczatkéw rozmowy filozoficznej o nadziei nalezy szukaé w dzietach chrze-
Scijaniskich myélicieli potowy XX wieku: Josepha Piepera, Romana Guardiniego
i Gabriela Marcela. Oni odpowiadali na ten typ egzystencjalizmu, ktéry
z trwogi czynil punkt wyjscia i dojScia w refleksji nad cztowiekiem. Kluczem ich
mysli byl homo viator - ,,cztowiek w drodze”, istota, ktéra zdolna byta prze-
kraczac¢ siebie, swoje ograniczenia i leki w napieciu miedzy ,jeszcze nie”
a ,juz” biblijnej obietnicy.



226 Jozef Wectawik SVD

generujac przy tym ,nihilizm oraz totalny relatywizm” (Ra-
tzinger, 2004, s. 94; Szymonik, 2009, s. 134). Ojciec Swigty wskazuje,
ze jesli postep ma by¢ postepem ludzkim, to musi by¢ integralny. Jesli
zwraca sie uwage tylko na jego zewnetrzna strong, nie uwzgledniajac
strony wewnetrznej, formacji etycznej cztowieka, wéwczas taki postep
stanowi zagrozenie dla osoby ludzkiej i $wiata (SS, nr 22). Postep
jest prawdziwy, jesli idzie z nim w parze wzrost moralny ludzkosci.
Wspélczesna mitologia, opiewajaca mozliwos¢ stworzenia raju
na ziemi, wolnos¢ do wszystkiego i od wszystkiego, tolerancje
rozumiang jako akceptowanie wszelkiego rodzaju postaw, relatywizm,
ktéry kwestionuje istnienie prawdy, propagowanie bezpardonowej
walki jednych z drugimi, postrzeganie systemu demokratycznego jako
zdolnego uczyni¢ z kazdego spoleczefistwa oaze dobrobytu i pokoju,
prowadzi cztowieka do samozniszczenia i utraty prawdziwej nadziei
(Hajduk, 2010, s. 15-23). Jak uczy Benedykt XVI, chrzescijaristwo
nie jest mitem, symbolicznym wyrazeniem ludzkich przekonan czy
doznan, ale jest historig, w ktéra wszed! Jezus Chrystus, Syn Bozy,
z ktérym wierzacy moze mie¢ zywy, miedzyosobowy kontakt i ktéry
jest zrodtem prawdziwej nadziei. Wspodlczesna mitologia przystania
ludziom prawde o $wiecie oraz o sensie zycia ludzkiego, poniewaz nie
pozwala widzie¢ §wiata w perspektywie Bozego objawienia. Ponadto
dyskredytuje wiare w Boga, uwazajac ja za wroga cztowiekowi
i do niczego nieprzydatna ideologie. Benedykt XVI pragnie uchronic¢
czlowieka przed rozczarowaniem i , ponura egzystencja w mrocznym
Swiecie, bez przysztosci” (SS, nr 2). Zwraca uwage i zacheca, by Kosciét
przestrzegal przed wspélczesnymi mitami - ,zlodziejami nadziei”,
co jest zresztg jednym z waznych tematéw encykliki Spe salvi (Hajduk,
2010, s. 15-23).

Papieski dokument ocenia postep z perspektywy antropologic-
znej. Struktury pomagaja budowac ludzka rzeczywistos¢, ale same nie
wystarcza. Czlowiek nie zostanie zbawiony przez nauke. Taka nadzie-
ja jest zwodnicza. Benedykt XVI zwraca uwage, ze chrzeécijanie tym
roéznig sie od ludzi niewierzacych, ze ,majq przysztos¢”. ,Nie wiedza
doktadnie, co ich czeka, ale ogélnie wiedza, ze ich Zycie nie koriczy sie
pustka. Tylko wtedy, kiedy przysztosc¢ jest pewna jako rzeczywistosc
pozytywna, mozna zy¢ w terazniejszosci” (SS, nr 2).

Cho¢ Ojciec Swiety wypowiada sie dos¢ radykalnie na temat
postepu, nie jest jednak wrogiem postepu cywilizacyjnego. Konsek-
wentnie wskazuje, ze zmiany cywilizacyjne i kulturowe maja wielki
wplyw na religijnos¢ wspoélczesnego cztowieka. Nie moze on bowiem



HORYZONTY ANTROPOLOGICZNE ENCYKLIK PAPIEZA... 227

zy¢é w ,skansenie kulturowym”, w jakim$ odosobnieniu, do ktérego
nie maja dostepu technika oraz postep. Problemem staje sie tu nie tyle
postep techniczny czy rozwdéj mozliwosci technicznych, ile wpltyw
arogancji oSwieceniowej, w imie ktdérej wielokrotnie deptano cztowieka
i niszczono tradycje etyczne i religijne (Ratzinger, 2004, s. 62; Zdybicka,
Religia..., s. 57n). Oczywiscie, cywilizacja techniczna nie jest moral-
nie i religijnie neutralna. ,Zmienia ona wzorce, sposoby zachowan
i interpretacje $wiata” (Ratzinger, 2004, s. 63; Szymonik, 2009, s. 134).

Lektura encykliki wskazuje dobitnie, ze Benedykt XVI okazuje
wielka troske i pragnie zrozumie¢ wspoélczesne przemiany kulturowe,
cho¢ z niepokojem stwierdza, ze idea postepu pojawia sie w kontekscie
ateizmu. Mozna oczywidcie zrozumieé¢ XIX czy XX-wieczny ateizm
jako bunt przeciwko niesprawiedliwosci $wiata, wielkim $wiatowym
wojnom masowego razenia, cynizmowi wtadzy i pytaé, dlaczego tego
rodzaju rzeczywisto$¢ mogla zosta¢ dopuszczona przez sprawiedli-
wego Boga. Ale zuchwalstwem czlowieka jest idea, wedle ktérej ludzie
moga stworzy¢ lepszy $wiat, zrobic to, czego zaden bég nie robi, ani nie
jest w stanie zrobié. Taka idea nie jest prawdziwa (SS, nr 42; Zdybicka,
1993, s. 339; Szymonik, 2009, s. 135). Odrzucajac Boga w imie postepu
i wolnosci, ludzkos¢ zafundowala sobie nihilistyczny klimat post-
modernizmu. Okazuje sig, ze postep nie przynidst oczekiwanej miary
szczedcia, a odrzucenie Boga nie wyzwolilo cztowieka i pograzylo
go w jeszcze wigkszej niewoli. Z kolei ukazywanie prawd o cztowieku,
rozumie, cywilizacji i postepie w duchu postmodernizmu okazuje si¢
bankructwem intelektualnym i moralnym (Szymonik, 2009, s. 135). Jak
pisze J. Sochon: ,Odrzuciwszy religie, nie mamy juz sposobnosci
rozpoznania siebie wsréd tajemnicy rzeczywistosci” (Sochon, 2003,
s. 226-227).

Okazuje sie, ze wspélczesne zmiany cywilizacyjne, kulturowe
i intelektualne oslabily wptyw religii instytucjonalnej na zycie
czlowieka, ale ostabity takze zapedy do scjentystycznego postrzegania
rzeczywistosci oraz wyjasniania egzystencjalnych probleméw osoby
ludzkiej (Tarnas, 2002, s. 475-476). Wspoblczesna nauka nie jest juz tak
skltonna do naiwnego scjentyzmu i jest bardziej $wiadoma swoich
ograniczen. Dzisiaj patrzy sie inaczej na wyznaczniki postepu. Nie
sg juz tak noséne tezy, wedle ktérych od ilosci zdobytej wiedzy pomnaza
sie ludzkie szczescie (Krasnodebski, 1991, s. 29; Szymonik, 2009, s. 136).
Wiara w postep byla rozpowszechniana od czaséw oswiecenia
szczegOlnie przez racjonalistéw, ale miata takze swoich kontynua-
toréw, m.in. Hegla, Comte’a i Spencera. Nalezy jednak podkresli¢,
ze Kosciét od soborowego aggiornamento merytorycznie zabieral glos
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w sprawie wlasciwego rozumienia postepu, by uja¢ go integralnie
i personalistycznie oraz by nie popas¢ w jego redukcjonistyczne
rozumienie (Alfaro, 1971, s. 139-140). A jesli dzisiaj Kosciét ma jeszcze
bardziej krytyczny stosunek do tej idei, to nie znaczy, ze zamyka sie
na problemy wspoélczesnego $wiata.

Dzisiaj przecietny czlowiek to uzytkownik iPada, iPhona, iPoda
i innego jeszcze ,aj”. Zyje on fragmentami, kliknieciami, a nie wielkimi
syntezami mysli. Takze wielorakie wspodtczesne sposoby komuniko-
wania sie nie sa w stanie udzwigna¢ ciezaru Ewangelii. Mimo to Ojciec
Swiety wskazuje, ze jesli we wszystkim, co sklada sie na nasze zycie,
zabraknie Boga, to te dziedziny zycia przygniota i zniszcza cztowieka
(Grzedzinski, Bog wybiera...).

Encyklika Spe salvijest krytycznym spojrzeniem na zagadnienie
postepu, a szczegdlnie na skutki owych przeobrazen, ktére przyniosty
cztowiekowi wiele krzywdy. Ojciec Swiety, poswiecajac tak wiele
miejsca temu zagadnieniu, jest Swiadomy zywotnosci owej idei oraz
jej zgubnych skutkéw. Okazuje sig, ze Europa w czasie swoich tzw.
wielkich sukceséw jest wewnetrznie pusta, a problemy demograficzne
wskazuja na brak przysztosci. Wprawdzie ma miejsce zwyciestwo
posteuropejskiego Swiata techniki i laicyzmu, ale jednoczes$nie $wiat
wartosci wlasciwych dla Europy przegrywa ze $wiatem Ameryki
prekolumbijskiej, islamu czy azjatyckich doktryn mistycznych (Ra-
tzinger, 2005, s. 21). W sferze ducha nastagpito przemieszanie boskosci,
sacrum i profanum. ,,Ewolucja zajela miejsce Boga. «B6g» oznacza teraz
«rozwdj i postep»” (Ratzinger, 2005, s. 21-22, 25; Szymonik, 2009,
s. 137). Zjawisko wirtualnosci i zycie w halasie oraz stalych przeka-
zach audiowizualnych doprowadzily do ,mutacji antropologicznej”.
Postep techniczny, zwlaszcza w dziedzinie transportu i komunikagji,
uczynit zycie ludzkie bardziej komfortowym, ale tez sprawil, ze stato
sie ono rozgoraczkowane i konwulsyjne. Wirtualno$é¢ grozi tym,
ze zdominuje rzeczywistos¢. Najmliodsi, ktérzy urodzili sie w tych
realiach spofeczno-kulturowych, wydaja sie wypelnia¢ kazdy pusty
moment zycia muzyka i obrazem w obawie przed pustka. W tej sytu-
acji doswiadczenie obecnosci Boga jako rzeczywistosci najbardziej
podstawowej jest niezwykle konieczne (Papiez: to wywolato...).

Postrzeganie nadziei tylko w kategoriach doczesnych - jako
zmiany struktur spolecznych i podnoszenia poziomu zycia - jest
bledne. Ewangelia zmienia Swiat od wewnatrz, od strony ludzkich
podmiotéw. Wedlug chrzescijanistwa o jakodci zycia ludzkiego
nie decyduje ani status spoleczny, ani stan posiadania, ale przyro-
dzona kazdemu czlowiekowi godnosé, ktéra chrzescijaiistwo potrafito
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rozpoznacijej broni¢. Nawetjesli nie zmienily sie struktury zewnetrzne,
spoleczeristwo zmienilo si¢ wewnetrznie - pisze Ojciec Swigty. Trzeba
tu zacytowa¢ my$l Jana Pawla II: ,Zawsze winniSmy pamietad,
ze rozw0j ekonomiczny kraju musi uwzglednia¢ wielkosé, godnosé
ipowolanie cztowieka, ktéry «zostal stworzony na obrazipodobieristwo
Boze» (Rdz 1,26)”. Rozwdj i postep gospodarczy nie moze dokonywac
sie kosztem czlowieka, a takze uszczuplania jego podstawowych
wymagan oraz mozliwosci. Ow rozwéj musi zakladaé godnosé osoby
ludzkiej, a to oznacza, ze czlowiek musi by¢ w nim podmiotem,
czyli najwazniejszym punktem odniesienia. Jak pisze Benedykt XVI,
rozwdj nie jest mozliwy bez ludzi prawych, bez fachowcéw w réznych
dziedzinach, bez politykow, ktérzy w swoim sumieniu bedg odczuwac
wymog dobra wspoélnego (Jabtoniski, 2011, s. 124). I dlatego jesli Kosciot
organizuje dzisiaj rézne akcje pomocy czlowiekowi, to nie chodzi
o czasowe mobilizacje wierzacych, ale o uksztaltowanie trwalej posta-
wy i woli pomocy ludziom bedacym w potrzebie, czesto pozbawionym
nadziei (Jan Pawet 11, 2005).

2.2. Nadzieja zbawiajaca

Odpowiedz na temat sensu ludzkiej egzystencji, jaka daje chrzescijanin,
zwigzana jest z nadzieja i oparta na nowym wymiarze zycia w Chry-
stusie. Wydawaloby sig, ze fenomeny nadprzyrodzonej wiary i nadziei
stanowig dwie rzeczywistodci zycia chrzescijanskiego, réznigce sie
miedzy soba. Benedykt XVI widzi ich glebie, Sciste powiazanie,
wzajemne uwarunkowania i chociaz réznig sie one miedzy soba
ontologicznie, to jednak papiez ukazuje wiezi miedzy nimi, a réznice
wyraznie fagodzi (Nagy, Czytajgc...).

Nadzieja stanowi mocny fundament zycia chrzescijariskiego
ze wzgledu na wiarg; nie jest uwarunkowana ,substancja” débr mate-
rialnych, ale oparta zostaje na objawieniu. Uzyte przez papieza stowo
,substancja” ma unaoczni¢ prawde, ze ludzka egzystencja - oparta
na fundamencie wiary - jest czyms realnym (SS, nr 8). Ojciec Swiety
piszac, ze ,wiara jest substancja nadziei” (SS, nr 10), chce podkresli¢,
iz nadzieja jest czym$ rzeczywistym, zakorzenionym w ludzkiej
egzystencji, aczkolwiek jg przekracza (Szymonik, 2009, s. 138). Prze-
konuje, Ze nadzieja ma w sobie co$ namacalnego, gdyz zakorzeniona
w Bogu, stanowi centralne stowo wiary biblijnej, nawet do tego stopnia,
iz stowa ,wiara” i ,nadzieja” sq uzywane zamiennie (SS, nr 2; Tatar,
2009, s. 122).
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Nadzieja chrzescijariska ma charakter wspdlnotowy i pomaga
znalezé¢ odpowiedZ na najbardziej osobiste i dramatyczne pytania
stawiane przez konkretnych ludzi, ale nie jest przy tym indywiduali-
styczna. Jak pisze Benedykt XVI: ,Zbawienie bylo zawsze trakto-
wane przez Kosciél jako rzeczywistoé¢ wspoélnotowa” (SS, nr 14).
W tym spolecznym charakterze nadziei cztowiek musi dawaé siebie
w darze (DCE, nr 34), o czym pisal papiez juz w pierwszej encyklice.
Dla spetnienia wiary i nadziei nie wystarczy sprawnie dzialajaca struk-
tura, potrzebny jest takze kochajacy cztowiek. Poniewaz osoba ludzka
zawsze pozostaje wolna, dlatego wzrost i pomnazanie dobra moty-
wowanego religijnie dokonuje sie bardzo powoli. Papiez jest swiado-
my sytuacji moralno-religijnej czlowieka Zachodu i dlatego podkresla,
ze ze wzgledu na krucha wolnoé¢ osoby ludzkiej nigdy nie zaistnieje
krélestwo dobra trwale ugruntowanego (SS, nr 24).

Do budowania dobra w otaczajacym nas $wiecie wezwani
sa wszyscy chrzescijanie, aczkolwiek ci sami ludzie zaangazowani
sa tez w sprawy doczesne. Nie ulega watpliwosci, ze od ich wkladu
- jak pisze papiez - zalezy trwalos¢ krélestwa dobra. Mimo dobrej woli
zaangazowanie w sprawy doczesne stwarza pokusy indywidualizmu,
ekskluzywizmu oraz zamkniecia sie na , grzeszny $wiat” (Szymonik,
2009, s. 139). Ze strony samego $wiata takze wynikaja rézne problemy,
zwlaszcza gdy przyjmuje sie bardzo radykalne, $wieckie standardy
zycia, rugujac wszelkie motywacje i postawy religijne. Ojciec Swiety
juz w pierwszej encyklice wskazuje na potrzebe oczyszczania rozumu
w budowaniu doczesnych struktur spotecznych (DCE, nr 28). Poniewaz
czlowiek jest osobg, ma prawo uczestniczyé w realizacji dobra wspdl-
nego w zyciu spolecznosci $wieckich, jak i religijnych. Nie nalezy
rozumie¢, ze Kosciél, nie mogac zmieni¢ niesprawiedliwych struktur
doczesnego $wiata ze wzgledu na zepsucie grzechem pierworodnym
oraz krucha wolng wole cztowieka, proponuje postawe zniechecenia,
rezygnacji czy ucieczki od $wieckich struktur spolecznych. Kosciot
w swoim nauczaniu wzywa do integralnego traktowania tego,
co ludzkie, bowiem to, co ze sfery materialnej wazne jest dla cztowieka,
wazne jest takze dla Kosciota. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, ze glos
Kosciota na wspélczesnych rynkach swiata nie moze brzmie¢ naiwnie
w zakresie faczenia kwestii religijnych i Swieckich. Jak pokazuje histo-
ria, chrzeécijanie od poczatku zachowali §wiadomosé swej godnosci
(Kartowicz, 2000, s. 143). Ta godnos¢ ptynie z substancji wiary i jest ona
czyms$ realnym, cho¢ trudnym do uchwycenia.

Rysuje sie tu - zdaniem Benedykta XVI - powazny problem bezradnoéci
chrzescijaristwa wobec ustawodawstwa krajow zachodnich, dotycza-
cych malzenstw homoseksualnych, aborcji czy eutanazji. Fakt,
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ze chrzescijariskie budowanie nadziei jest trudne, nie oznacza, ze jest
niemozliwe. Prawda wyplywa z godnosci osoby ludzkiej, ze szczegdl-
nej wartoéci, ktéra ma kazdy czlowiek z racji tego, iz jest podmiotem
i osoba stworzong na obraz i podobienistwo Boze (Biaty, 2011, s. 136).

Prawdziwie ludzka nadzieja pojawia sie¢ w perspektywie wiary
religijnej i uznania Boga. ,W tym sensie prawda jest, ze kto nie zna
Boga, chociaz miatby wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma
nadziei, wielkiej nadziei, ktéra podtrzymuje cate zycie” (SS, nr 27).
Ta wielkq nadzieja moze by¢ jedynie Bég, ktéry moze dac to, czego sami
nie mozemy osiagnaé. Cztowiek jest bowiem niejako utkany z nadziei,
ktéra siega dalej — wystarcza¢ mu moze jedynie co$ z nieskoriczonosci,
co zawsze bedzie czym$ wiecej niz to, co moze osiggnac¢ na ziemi
(Seweryniak, Encyklika...). Boska mito$¢ moze poméc czlowiekowi
wytrwaé w godnosci w $wiecie, ktéry z natury jest niedoskonaly
(SS, nr 31; Szymonik, 2009, s. 140; Tatar, 2009, s. 123). Wynika z tego,
ze przez nasze dzieta nie mozemy sami zastuzy¢ na niebo. Niemniej
trzeba pamietaé, ,ze nasz sposéb postepowania nie jest obojetny dla
Boga, zatem nie jest tez obojetny dla rozwoju historii” (SS, nr 35).

W tej perspektywie papiez umieszcza takze doswiadczenie
cierpienia, czego$, co jest zaprzeczeniem nadziei. W prezentowa-
nym dokumencie Benedykt XVI ukazuje cierpienie jako ,miejsce”
(obok modlitwy i dzialania) uczenia si¢ nadziei. Podkresla przy tym,
iz chrzescijanistwo uczy czlowieka nowego patrzenia na cierpienie
(Ptak, 2009, s. 309; Lewandowski, 2009, s. 91-115). Sledzqc uwaznie
historie Kosciota, mozemy dojs¢ do wniosku, ze cierpienie czesto
wystepuje w Scistym zwigzku z wiernoscia najwyzszym wartosciom.
Prawda, sprawiedliwo$¢ oraz mitos¢, dla ktérych ponosi sie cierpienie,
to nie sa tylko idealy, ale , rzeczywistos¢ w najwyzszym stopniu”. Stad
,zdolnos¢ do cierpienia z milosci do prawdy jest miarg cztowieczen-
stwa” (SS, nr 39). Cierpienie dla tych wartosci jest - w przekonaniu
papieza - fundamentalnym elementem cztowieczeristwa, a porzucenie
ich byloby zniszczeniem samego cztowieka.

Spoteczenistwo, ktére nie potrafi lub nie jest w stanie
zaakceptowad cierpiagcych ani im poméc i przez wspdlczucie
wspobluczestniczyé w cierpieniu, jest duchowo spoleczeristwem okrut-
nym i nieludzkim (Nowa encyklika...; Lewandowski, 2009, s. 79-85).
Warto przypomnieé¢ w tym miejscu powiedzenie Bernarda z Clairvaux
z jego komentarza do Piesni nad piesniami: ,Bég nie moze cierpied,
ale moze wspolcierpie¢” (SS, nr 39; Szymik, 2011, s. 99). Czlowiek
jest dla Boga tak cenny, ze On sam stal sie cztowiekiem, by w sposéb
rzeczywisty: w ciele i krwi wspélcierpie¢ z cztowiekiem. Dlatego Bog
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wszedl w kazde ludzkie cierpienie i w kazdym cierpieniu obecne
jest consolatio (Seweryniak, Encyklika..., Szymik, 2011, s. 96-108), czyli
wspolcierpiaca miloé¢ Boga, z czego wyplywa nadzieja. Nie ogranicza
sie ona do humanizmu czy humanitaryzmu, lecz jest tajemnica zjed-
noczenia z cierpiagcym Chrystusem. Gdy juz nikt czlowieka nie stucha,
to jeszcze jest Bog, na ktérego czlowiek moze liczy¢ (Bartnik, 2004,
s. 311-312).

Wizja nadziei, zawarta w encyklice Spe salvi, zostaje dopelniona
rozwazaniem o sprawach ostatecznych. Obraz nadziei, skierowanej
ku eschatologicznej pelni, nie bylby kompletny bez obrazu Sadu
Ostatecznego. Z chrzescijaniskiego punktu widzeniaistnieje koniecznoéc¢
powrotu Chrystusainowego zycia takze ze wzgledu na sprawiedliwoéc¢
historii. Niesprawiedliwo$¢ historii nie moze by¢ ostatnim slowem
(SS, nr 43). Historia zbawienia wspoélistnieje z historia ludzka, cho¢ nie
musiby¢ znig tozsama, dokonuje sie ona w historii §wieckiej, cho¢ zacho-
wuje swoja specyfike. Nie mozna empirycznie sprawdzié, czy czyny
czlowieka zasluguja na zbawienie, czy nie. I cztowiek nie moze sam
zarzadzaé swoim zbawieniem, bowiem nie jest ono od niego zalezne.
Zbawienie stanowi faskawy dar Bozej milosci i pochodzi od samego
Boga. Dlatego sens historii jest ukryty w Bogu (G6zdz, 2006, s. 248;
Szymonik, 2009, s. 140). Z Bozej perspektywy zycia ludzkiego i historii
widaé, ze Sad Ostateczny jawi sie jako dopelnienie, urzeczywist-
nienie oraz realizacja porzadku sprawiedliwosci i taski. Gdyby byl on
tylko taska Boga, ziemskie zabiegi czlowieka nie mialyby znaczenia.
Gdyby byt on tylko sprawiedliwoscia, bylby wytacznie Zrédlem leku
(SS,nr47).ObrazSadu Ostatecznego nie powinien przerazaé, lecz winien
stawac sie obrazem nadziei i wplywaé na caloSciowe ujecie nadziei
oraz jej roli w zyciu codziennym czltowieka. Chodzi tu o umiejsco-
wienie matych zyciowych nadziei wobec Nadziei Najwigkszej (Nagy,
2008, s. 12-13; Lewandowski, 2009, s. 116-140). ,Prawdziwa i wielka
nadzieja, ktéra przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bég - Bog,
ktéry nas umitowat i wcigz nas mituje az do konica” (SS, nr 27; Wejman,
2008, s. 68).

Biorac pod uwage wskazania Pisma Swietego, Benedykt XVI
podkresla, ze w momencie $mierci cztowiek podejmuje ostateczna
decyzje o dalszej przysztosci. Dla ludzi, ktérzy zagluszali sumienie,
niszczyli prawdeimitoé¢, decyzjata bedzie czyms, co okreslamy mianem
piekla. Natomiast osoby otwarte na dzialanie Boga, przenikniete
miloscia Boga i czlowieka - sa Jego przyjaciéimi. Umierajac w lasce,
oczyszczeni w $mierci osiagaja najwyzszy cel i spelnienie najgltebszych
dazeni, czyli stan najwyzszego szczescia (Kijas, 2001; Gé6zdz, 2002,
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s. 201-202). Ojciec Swiety zauwaza, Ze ani jeden, ani drugi przypadek
nie jest normalnym stanem ludzkiej egzystencji. W osobie ludzkiej
istnieje wewnetrzne otwarcie na prawde, milos¢ i Boga, lecz czesto
podejmowane przez czlowieka decyzje sa3 wynikiem kompromisu
ze ztem. Dlatego Benedykt XVI rozwija my$l o ogniu oczyszczajacym,
ktéry przez niektorych teologow wspodlczesnych bywa utozsamiany
zsamym Chrystusem (Ptak, 2009, s. 314). Ten ogierinie tylko ,spala”, ale
i ,zbawia”, stajac sie uosobieniem Boga osadzajacego i zbawiajacego.
Spala wszelki falsz o czlowieku, to, co nie jest prawda w obliczu
jedynej Prawdy, nadaje rzeczom, osobom i wydarzeniom prawdziwa
tozsamo$¢ oraz przywraca im prawdziwy blask i piekno (SS, nr 47).
Jak pisze Ojciec Swiety, chwila tego spotkania wymyka sie ziemskim
miarom czasu - jest ona czasem serca, czasem przejécia do komunii
z Bogiem. Czas ziemski miesci si¢ w czasie boskim i taka perspektywa
doczesnosci oraz wiecznosci sprawia, ze nasza nadzieja staje sie takze
nadzieja dla innych (SS, nr 48; Ptak, 2009, s. 314).

Chrzescijariska wizjanadziei niejest egoistyczna, ale ma charak-
ter wspdlnotowy. Nie mozna jej ograniczy¢ do zbawienia jednostki,
lecz zawsze musi faczy¢ sie z odpowiedzialnoscia za innych. Méwiac
inaczej, Bog jest sprawca dzialania, a cztowiek jako rozumny i wolny
odpowiada oraz winien by¢ otwarty na transcendencje. Jak widad,
encyklika Spe salvi wnosi wazny wklad antropologiczny w budowa-
nie kultury opartej na Osobie Jezusa Chrystusa oraz Jego Ewangelii
iodnawia nadzieje utracona przez cztowieka, a takze kieruje go ku Bogu,
gwarantowi szczeécia (Wejman, 2008, s. 78; Nagorny, 1992, s. 97).

3. Elementy antropologiczne w Caritas in veritate

W trzeciej encyklice Benedykta XVI, czyli Caritas in veritate - o integral-
nym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie, pierwszoplanowa kwestie
stanowi ponownie czlowiek w rozwoju. Papiez pisze o rozwoju inte-
gralnym, traktujac osobe ludzka jako warto$é nadrzedna wszelkiego
postepu. Zasadniczym punktem wyijscia tej encykliki, podobnie jak
dwoch poprzednich, jest klucz antropologiczny. Encyklika Caritas
in veritate nawigzuje do historycznej encykliki Pawta VI Populorum
progressio (1967), ktéra podejmowala w szerokim, Swiatowym
kontekscie, refleksje nad postepem ludzkosci w opozycji do materia-
listycznych oraz redukcjonistycznych koncepcji cztowieka i postepu
(Benedykt X VI oglosit...; Hulas, 2011, s. 59).

Zmieniajgce si¢ warunki zycia w ciggu ostatnich dziesiecioleci
sprawily, ze ,kwestia spoleczna” stala sie dzisiaj ,radykalnie kwestia



234 Jozef Wectawik SVD

antropologiczng” i Kosciét musi wyrazi¢ absolutny priorytet cztowieka
przed technikg, rynkiem, ekonomia (Kucinski, 2011, s. 307-316). Wedlug
Benedykta XVI ,bez perspektywy zycia wiecznego - bo tak widzi
papiez miejsce czlowieka w $wiecie - postep ludzki [...] pozbawi-
ony jest oddechu”. Bez Boga rozwoj zostaje albo zanegowany, albo
zredukowany, ,,odcztowieczony” (CIV, nr 10-12). Jesli postep zostanie
»zamkniety jedynie w ramach historii”, techniki, ekonomii rynkowej
czy nauk spolecznych, wystawiony zostanie na ryzyko i sprowadzony
do zasady , wiecej mie¢”. Spowoduje to - zdaniem papieza - uspienie
czlowieka, ktéry straci odwage zabiegania o dobra wyzsze i dzieta
wyplywajace z mitoéci (CIV, nr 16).

W trzeciej encyklice, podobnie jak w poprzednich, papiez wraca
do zrédta - do milosci, ktdra jest ,zasadnicza silg napedowa rozwoju
kazdego cztowieka i calej ludzkosci” (CIV, nr 1). Juz na poczatku
encykliki Ojciec Swiety pisze: ,Chrzescijaristwo miloéci bez prawdy
mozna latwo zamieni¢ na magazyn dobrych uczué, pozytecznych
we wspolzyciu spolecznym, lecz marginalnych” (CIV, nr 1-4). Mitos¢
musi by¢ przezywana przez czlowieka w prawdzie, w Swietle objawie-
nia Bozego oraz zasad i praw z niego wynikajacych. Dlatego obrona
prawdy, proponowanie jej ludziom i dawanie o niej $wiadectwa
w zyciu, stanowig wymagajace i niezastepowalne formy mitosci (Bere-
dykt X VI oglosit...). Czlowiek musi wyjs¢ z kregu subiektywnych opinii,
odczué, a nastepnie przekroczy¢ uwarunkowania kulturowe oraz
historyczne (Kuciniski, 2011, s. 308).

Wizja czlowieka musi by¢ integralna. Dotyczy bowiem rozwoju
na wielu ptaszczyznach - krajowych, a takze globalizacyjnych Swiata.
Nie moze zabrakna¢ podstawowego celu, jakim jest dobro cztowieka
i dobro spotecznosci, bedace dobrem wspélnym. Pelnia zycia ludzkie-
go zwigzana jest z odpowiedzig na Boze powolanie, dlatego inspiracja
do rozwoju ludzkosci winien by¢ humanizm transcendentalny
(Kucinski, 2011, s. 308). Jesli Bég zostaje zepchniety na margines, wow-
czas stabnie w cztowieku zdolnos¢ rozumienia naturalnego porzadku
orazceluidobra, a, dziatalno$é spoteczna zostanie uzalezniona od logiki
prywatnych interesow i wladzy, prowadzac do dzielenia
spoleczenstwa” (CIV, nr 5). Kosciot nie moze ingerowaé w decyzje
rzadéw, ma jednak do spelnienia ,misje prawdy w kazdym czasie
i okoliczno$ciach na miare czlowieka, jego godnosci i powotania” (CIV,
nr 8-9; Machowski, 2010, s. 304).
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3.1. Globalizacja - szansa czy zagrozenie?

Jednym z gléwnych probleméw wspédlczesnego Swiata jest proces
globalizacji, ktéry Benedykt XVI ocenia jako szanse dla ludzkosci
(Kucinski, 2011, s. 308) pod warunkiem, ze bedzie on prowadzony
i oparty na integralnej antropologii. W ten sposéb moze on przynies¢
pozytywne skutki - solidarng humanizacje spoleczeristw. Moéwiac
o globalizacji, najczesciej myslimy o jej aspekcie ekonomicznym i poli-
tycznym. Jednak globalizacja ekonomiczna musi zosta¢ dopetniona
swoista globalizacja ducha, musi by¢ nasycona wartosciami, ktére
przekraczaja granice ekonomii i polityki. Dzieki temu cztowiek okaze
sie nie tylko przedmiotem, ale i pelnoprawnym podmiotem globali-
zacji (Str6zewski, 2010, s. 33).

Wspéttworzac i zyjac w zglobalizowanym $wiecie, cztowiek
wikla sie we wszelkie deformacje tego procesu. Traktujac globali-
zacje jako szanse rozwoju osoby ludzkiej, papiez wskazuje na niebez-
pieczenistwo autonomizacji ekonomii, ktéra staje sie niezalezna od kry-
teriow moralnych. Benedykt XVI akcentuje, iz globalizacja - a priori
- nie jest ani dobra, ani zla, lecz jawi si¢ jako nowy ,znak czasu”
(Sowinski, 2010, s. 339). Nie rzadza nig Slepe mechanizmy, lecz ludzie
i dlatego ponosza za niag odpowiedzialno$é¢ (Szewczyk, 2013). Jakkol-
wiek prébowalibysmy zdefiniowaé globalizacje, trzeba stwierdzic,
ze uwarunkowana osiggnieciami technicznymi jest radykalng zmiang,
od ktérej w chwili obecnej nie ma odwrotu (Hutas, 2011, s. 63; Sowirski,
2010, s. 333).

Globalizacja realizowana rozumnie, prowadzona przez mitos¢
i prawde, moze da¢ ludzkosci wilasciwe kierunki rozwoju w duchu
relacyjnosci i wzajemnego dzielenia sie dobrami materialnymi, co moze
przystuzy¢ sie wzajemnemu rozwojowi. Jesdli procesy redystrybucji
bogactw w wymiarze planetarnym beda prowadzone sprawiedliwie,
z uwzglednieniem autentycznych potrzeb, moga pomoéc paristwom
rozwijajacym sie, a jezeli beda Zle zarzadzane, spowoduja wzrost
ubdstwa i nieréwnosci spotecznej na skale swiatowa, a takze dotkna
kryzysem wszystkie kontynenty (CIV, nr 42). Ryzyko polega dzis
na tym, ze faktycznej wzajemnej zaleznosci ludzi i narodéw nie
odpowiada etyczne wspéldzialanie sumient i umystéw, ktére mogtoby
da¢ poczatek prawdziwemu rozwojowi ludzkiemu (Przygoda, 2011,
s. 338). Podzialu débr i zasobéw, umozliwiajacego autentyczny rozwdéj,
nie zastapiq ani postep techniczny, ani korzystne relacje okreslonych
grup spolecznych. Ojciec Swiety wyraznie stwierdza, ze musi tu by¢
zaangazowany potencjal mitosci, otwierajacej na wzajemnos$é w kwestii
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sumienn i wolnosci. ,Spoleczenistwo coraz bardziej zglobalizowane
zbliza nas, ale nie czyni bra¢mi” (CIV, nr 19-20).

Rynek bezinteresownosci nie istnieje i nie mozna zarzadzaé
prawem postaw bezinteresownych. Natomiast zaréwno rynek, jak
i polityka potrzebuja oséb otwartych na wzajemny dar (CIV, nr 35-39).
Trwajacy w $wiecie kryzys globalny jest - wedlug papieza - okazja
do przemyslenia strategii rozwojowych, poszukiwania nowych form
gospodarowania, korzystania z pozytywnych do$wiadczen i odrzuce-
nia do$wiadczen negatywnych. Wymaga to ,nowej odpowiedzialnosci
za kierunki rozwoju, by uchronié¢ ludzko$é od wzrostéw naznaczonych
deformacjami lub brakiem réwnowagi” (Benedykt XVI ogtosit...).

Poniewaz zmienia si¢ linia podziatu miedzy krajami bogatymi
i ubogimi, zwieksza sie globalne bogactwo, ale powstaja takze gigan-
tyczne nieréwnosci, w ktérych nie bierze sie pod uwage czlowieka,
jego potrzeb i mozliwosci. Powstaja nowe formy ubdstwa, nato-
miast w ubogich krajach swiata niektére grupy ciesza si¢ rozrzutnym
i konsumpcyjnym nadrozwojem, co jest nazwane ,skandalem
niewiarygodnych nieréwnosci” (Kucinski, 2011, s. 310; Bialy, 2011,
s. 136). W ponowoczesnej rzeczywistosci wyksztalcit sie typ systemu
spolecznego, okreslany mianem spoleczeristwa konsumpcyjnego.
Zyjacy w takim spoleczenstwie ludzie koncentruja sie wylacznie
na czystej konsumpcji i spozyciu débr materialnych oraz uslug
w procesie zaspokajania potrzeb (Kluch, 2013, s. 111).

Szczegdlnym skandalem epoki globalizacji jest zjawisko glodu
oraz braku dostepu do wody. I nie s3 to - zdaniem papieza - braki
zywnoéci, ale bledy natury administracyjnej i instytucjonalnej. Ojciec
Swiety wskazuje, ze w rozwiazaniu tym winno poméc , powszechne
prawo wszystkich istot ludzkich do pozywienia i wody, ktére nie
dopuszcza réznic czy dyskryminacji” (CIV, nr 27). Tylko ,solidarna
droga” dla rozwoju krajéw ubogich moze by¢ projektem rozwigzania
obecnego kryzysu globalnego.

Benedykt XVI wyraza opinie, ze chrzescijaristwo jest w stanie
wprowadzi¢ dialog miedzy rozumem a wiara, moze zhumanizowaé
globalizacje, rozwigzaé kwestie ubéstwa, migracji zarobkowych, obro-
ny przed lichwa miedzynarodowa, odrodzenia struktury ekonomi-
cznej i finansowej, a takze utworzenia proosobowej polityki rodzinne;j.
Te kwestie maja stuzy¢ czlowiekowi oraz musza podlegaé zyciodajnym
normom moralnoéci, mitosci i prawdy, a takze twdrczego otwarcia
na Boga (G6zdz, 2010, s. 45n).

Wsrdd dziedzin, ktére ujawniajg zgubne skutki grzechu, jest
ekonomia, a szczegdlnie przekonanie o jej autonomii. Wedlug tego
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przekonania ekonomia nie powinna akceptowaé wplywéw o chara-
kterze moralnym. W konsekwencji podeptano wolnosé osoby i grup
spolecznych, ktére nie byly w stanie zapewni¢ sobie obiecywanej
im sprawiedliwoéci. Ekonomia potrzebuje etyki dla poprawnego
funkcjonowania, ale ,nie jakiejkolwiek etyki, lecz przyjaznej osobie”.
Centralne miejsce osoby powinno by¢ zasada przewodnig wszel-
kiej wspoélpracy miedzynarodowej (CIV, nr 45-47; Sowinski, 2010,
s. 335). Gospodarka nie moze funkcjonowaé bez poszanowania nie-
zbywalnych warto$ci oraz bez przyjecia antropologii chrzescijariskiego
humanizmu, ktéra podkresla zdolno$é¢ do daru i mitosci bliZzniego.
Wspélczesnie w gospodarce coraz bardziej dominuje nie etyka
wartosci, lecz popychajaca ku indywidualizmowi etyka wyborow.

3.2. Antropologiczny charakter kwestii spolecznych

Kwestie spoteczne staja sie dzisiaj kwestiami antropologicznymi. Bez
etyki wartosci kazda gospodarka jest skazana na kleske. Chciwosé,
wspierana przez mechanizmy finansowe oraz miedzynarodowe
spekulacje, doprowadza do powstawania nieréwnosci. A przy tym
wygoérowany luksus nie wstydzi sie najwiekszej biedy, podczas gdy
wladza skupia sie w rekach waskiej grupy ludzi. Decyzje wielkich mas
ludzi nie maja znaczenia (Bagnasco, Antropologia...).

Sfera ekonomiczna nie jest etycznie neutralna ani ze swej
natury nieludzka czy antyspoteczna. Nalezy do dzialalnosci cztowieka
i dlatego jest ludzka, jednak wymaga etycznie zorganizowanych struk-
tur. Efektem koricowym dzialalnosci ekonomicznej winien by¢ zysk, ale
nie postrzegany jako cel ostateczny. Celem ostatecznym winno stawac
si¢ dobro wspdlne, w przeciwnym razie bedzie rodzi¢ sie ,ryzyko”
zniszczenia bogactwa oraz wykluczania niektérych grup spotecznych
(Benedykt X VI oglosit...).

Wedtug Benedykta XVI rynek, kierujacy sie zasadg zamienia-
nych débr, nie potrafi doprowadzi¢ do jednosci spotecznej. Falszywa
logika rynku (Kucinski, 2011, s. 311) wzmacnia postawy egoistyczne
i prowadzi do wynaturzenia. Korupcja oraz bezprawie obecne sg za-
réwno w zachowaniu podmiotéw ekonomicznych, jak i politycznych
krajéw bogatych oraz ubogich.

Innym problemem, zwigzanym z procesami globalizacji,
jest znaczenie i suwerennos¢ panstwa. Okazuje sig, ze jego rola
wzrasta. Kolejnym problemem, niezwykle waznym dla cztowieka
i jego funkcjonowania w kulturze, jest ,, wzrastajaca merkantylizacja
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wymiany kulturalnej” (CIV, nr 26), wskutek czego powstaje w spos6b
zupelnie bezkrytyczny eklektyzm kulturowy (Kucinski, 2011, s. 311;
Benedykt XVI ogtosil...). Ow eklektyzm, a takze relatywistyczne
pojmowanie , zréwnania kulturowego” powoduja degradacje kultury
i sprowadzaja cztowieka jedynie do ,faktu kulturowego”. Rodzi
to niebezpieczenstwo ,nowego rodzaju zniewolenia oraz manipu-
lacji”. Wspolczesna uniformizacja kultury wskutek rozwoju mediow
i srodkow transportu zachodzi pokojowo w wyniku rozwoju handlu,
turystyki, jak i poprzez érodki przekazu oraz poprzez kontakty osobi-
ste. Kierunek jej oddziatywania jest jednak zdeterminowany ekonomi-
cznie - kultury silniejsze okreslaja wzory oraz kierunki przeptywu.
Moéwi sie o tzw. globalnej ekumenie (Ulf Hannerz), czyli obszarze
ciggtych interakgji kulturowych, penetracji i wymiany, a takze o ekume-
nach tradycyjnych, obszarach zamknietych jako przeciwstawieniu
ekumenom globalnym. Najbardziej radykalna wizje globalnej homoge-
nizacji, zaktadajaca dominacje kultury zachodniej, George Ritzer nazy-
wa ,macdonaldyzacja” spoleczeristwa (Gagacka, 2011, s. 313)°.

Udzielanie pomocy nie znaczy narzucania czlowiekowi,
zwlaszcza biednemu, okreslonego modelu kultury. Moze to by¢ forma
pokusy i czynnikiem rozwoju ekonomicznego, ale moze tez by¢ okazja
do wyzysku i degradacji moralnej. Niektore organizacje miedzynarodo-
we, posiadajac wielki aparat biurokratyczny, same konsumuja duza
czeéé srodkéw przeznaczonych na pomoc (Benedykt XVI oglosit...).
,Koszty ludzkie zawsze sa takze kosztami ekonomicznymi, a zte
funkcjonowanie ekonomii pocigga za soba koszty ludzkie” (CIV,
nr 32).

Zasada pomocniczosci jest bardzo mocno zwigzana z zasada
solidarnosci. ,,Pomocniczoé¢ bez solidarnosci prowadzi do partyku-
laryzmu spolecznego, a solidarnosé¢ bez pomocniczosci przeradza sie
w opiekuniczos¢ ponizajaca potrzebujacego cztowieka. [...] Pomoc
ta, niezaleznie od intencji ofiarodawcéw, moze niekiedy utrzymywac
narod w stanie uzaleznienia, a nawet utrwala¢ sytuacje lokalnej domi-
nacji i wyzysku we wspomaganym kraju” (CIV, nr 58).

% Ulf Hannerz w pracy Siedem argumentéw na rzecz réznorodnosci podaje jeden
z powodoéw, by nie spelnit sie scenariusz globalnej homogenizacji - jest to pra-
wo do posiadania wlasnej kultury przez wszystkich ludzi, wymiar ekologiczny
oraz opor w stosunku do narzuconej, importowanej kultury.



HORYZONTY ANTROPOLOGICZNE ENCYKLIK PAPIEZA... 230

3.3. Profetyczny wymiar milosierdzia chrzescijaniskiego

Niezwykle waznym elementem encykliki jest wskazanie na prorocki
wymiar mifosierdzia chrzescijaniskiego, ktére wedtug Benedykta XVI
jako wartos¢ czysto religijna stanowi podstawe i jedyne remedium
na ludzkie btedy. Chrzescijanin, zwlaszcza ten, ktéry pracuje w organi-
zacjach charytatywnych, musi kierowac si¢ zasadami wiary, zgodnymi
z planem Boga wobec ludzi (CIV, nr 1). Nowe spojrzenie, jakie daje
czlowiekowi wiara, zapewnia takze poprawna ocene wyrazéow
milosierdzia miedzyludzkiego. Caritas jest przez papieza rozumiana
jako Boza mitos¢ objawiona w Chrystusie. To jest Zrédio dla myslenia
i dzialania chrzescijanina w $wiecie (Cordes, 2009, s. 790; Str6zewski,
2010, s. 36). Odejscie od poszukiwania planu Boga prowadzi do znie-
wolenia cztowieka, jak mialo to miejsce np. w balwochwalczych
ideologiach nazizmu i komunizmu, ale to samo mozna powiedzie¢
o dzikim kapitalizmie, ktéremu przyswieca wylacznie kult zysku.
Z tego bowiem wynikaja kryzysy, nieréwnosci i bieda (Benedykt XVI,
,Tak”...). Odrzucenie samego Boga prowadzi cztowieka do zatracenia
samego siebie. A odwolujac sie do stéw L. Kanta, ,krélestwo samego
czlowieka” rozplywa sie w ,perwersyjnym, przeciwnym naturze
konicu wszystkich rzeczy” (SS, nr 19; Watykariska prezentacja...).

Papiez poddaje krytyce réwniez programy antynatalistyczne,
narzucane krajom ubogim. Bledem jest uwazanie wzrostu demogra-
ficznego za pierwsza przyczyne niedorozwoju. Prokreacji nie mozna
sprowadza¢ do zwyklego faktu hedonistycznego czy zabawy, podob-
nie jak nie mozna sprowadzaé¢ wychowania seksualnego do instrukcji
technicznej, troszczac sie jedynie o obrone zainteresowanych przed
ewentualnym zarazeniem lub przed ,ryzykiem prokreacyjnym”
(Kucinski, 2011, s. 314). Jesli nie szanuje sie prawa do zycia od poczecia
do naturalnej $mierci, jedli poczecie czyni sie sztucznym zabiegiem, jesli
embriony po$wieca sie na badania, to w powszechnej §wiadomosci gubi
sie pojecie ekologii ludzkiej, a w konsekwencji ekologii srodowiska.
Ojciec Swiety przestrzega zarazem przed nagminnym dzisiaj traktowa-
niem natury jako wazniejszej od osoby ludzkiej. Czlowiekowi wolno
sprawowaé¢ odpowiedzialng wiladze nad naturg, by, stosujac nowe
technologie, mogta przyja¢ i wyzywi¢ zamieszkujaca ja ludzkosé
(Jabtoriski, 2011, s. 133).

Istnieje niebezpieczenstwo - stwierdza Benedykt XVI
- malej liczby urodzin w krajach wysokorozwinietych. Spadek liczby
urodzin ponizej ,wskaznika wymiany” powoduje kryzys systemow
opieki spolecznej, zwieksza jej koszty, pomniejsza nagromadzone
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oszczednosci oraz Srodki finansowe potrzebne do inwestycji. Powodu-
je to spadek ilosci pracownikéw wykwalifikowanych oraz zacie$nia
zasoby ,mézgéw”, do ktérych mozna siegna¢ dla potrzeb narodu. Zbyt
mate rodziny sa narazone na ryzyko zubozenia wiezéw spotecznych
oraz na niemozno$¢ zagwarantowania skutecznych form solidarnosci
(Benedykt XVI oglosil...). A przeciez - podkresla papiez - , pierwszym
kapitatem, ktéry nalezy ocali¢ i docenié, jest cztowiek [...] w swojej
integralnosci” (CIV, nr 23-25). Zadanie paristw polega na prowadzeniu
takiej polityki, ktéra promuje integralnosé rodziny (CIV, nr 44).

Istnieje  konieczno$¢ spoleczna prezentowania polityki
prorodzinnej, dbajacej o integralnos¢ rodziny, opartej na matzeristwie
mezczyzny i kobiety, bedacej pierwsza zywotna komoérka spote-
czenstwa, z poszanowaniem jej natury relacyjnej. W krajach ekonomi-
cznie rozwinietych upowszechnia sie, niestety, ,mentalnos¢ antyna-
talistyczna”, ktéra czesto usiluje sie narzuci¢ innym panstwom - niby
w imie postepu (CIV, nr 28).

Ojciec Swiety Benedykt XVI wskazuje takze na problemy
niewlasciwego gospodarowania zasobami energetycznymi planety,
zauwazajac, ze rabunkowe wydobywanie Zrédet energii ze strony
niektérych panstw, grup wiladzy i przedsiebiorstw stanowi powazna
przeszkode dla rozwoju krajow ubogich (CIV, nr 49). W ich obrebie
wybuchaja czesto konflikty, powodujac ogromne straty, $mier¢ oraz
zniszczenie, a takze jeszcze wieksza degradacje materialng i spoteczna.
Ojciec Swiety wskazuje réwniez na koniecznosé otwarcia sie na trans-
cendencje, bowiem niebezpieczefistwem w wymiarze ogoélnospo-
fecznym i antropologicznym jest zawezenie nauki do sumy wycinkowej
wiedzy technicznej. Otwarcie si¢ na wymiar transcendentny stanowi
podstawe autentycznego humanizmu. Niezbedne jest przelamanie
schematow i ukierunkowanie nowych, dynamicznych sit w perspekty-
wie ,,cywilizacji mitosci” (CIV, nr 32; Kucinski, 2011, s. 316).

3.4. Niezbywalna godnos¢ czlowieka

Pierwszym i kluczowym polem ,walki kulturowej miedzy absolu-
tyzmem techniki a odpowiedzialnoécia moralng czlowieka jest dzisiaj
bioetyka” (CIV, nr 74), na terenie ktorej rozgrywa sie kwestia integral-
nego rozwoju ludzkiego. Chodzi tu o bardzo delikatna, ale decydujaca
sfere, w ktorej dochodzi do glosu dramatyczny i fundamentalny
dylemat: ,czy czlowiek jest wytworem samego siebie, czy tez zalezy
on od Boga”. Czesto stajemy dzi$§ przed wyborem albo - albo (CIV,
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nr 74). Badania na embrionach, klonowanie ,szerza sie w obecnej
kulturze”, ktéra wierzy, , ze odkryla wszelkie tajemnice” (CIV, nr 75).
Benedykt XVI obawia sie ,,systematycznego eugenicznego planowania
narodzin” (CIV, nr 75). ,Rozum bez wiary skazany jest na zagubienie
w iluzji wlasnej wszechmocy” (CIV, nr 74). Ojciec Swiety przestrzega
przed ,prometejskim roszczeniem” (CIV, nr 68), wedlug ktérego
ludzko$é uwaza, iz moze stworzy¢ sie na nowo, postugujac sie cudami
techniki.

Godnos¢ cztowieka stanowi warto$¢ nieredukowalna,
zakorzeniong w ontycznej, osobowej strukturze istoty ludzkiej, stad
czlowiek zawsze powinien by¢ wartoscia pierwsza i podstawowa
(Sowiniski, 2010, s. 335). Osoba ludzka winna by¢ celem, a nie srodkiem,
podmiotem, a nie przedmiotem wszelkich programéw i strategii
rozwoju panstw, regionéw czy mniejszych wspdlnot. Szacunek dla
czlowieka i jego godnosci powinien stanowi¢ podstawowe kryterium
rozwigzywania probleméw spotecznych i gospodarczych (Biaty, 2011,
s. 156; Borutka, 1994, s. 58).

Papiez zwraca uwage na inny jeszcze problem, ktéry
ma charakter ,epokowy”. Zaden kraj nie moze by¢ pewnym, Ze zdota
pokonaé problemy migracyjne naszych czaséw. Ojciec Swiety mocno
podkresla, iz kazdy emigrant jest osoba i przystuguja mu niezbywalne
prawa, ktére powinny byé powszechnie szanowane (CIV, nr 62).

Benedykt XVI stwierdza stanowczo, ze jesli moéwimy
o potrzebie solidarnosci w skali globu, to konieczna jest obecno$¢ religii
w budowaniu jednosci rodziny ludzkiej. Wymaga to jednak zagwaran-
towania religii odpowiedniego miejsca w spoleczenstwie. Rugowanie
jej ze sfery spolecznej przez ruchy laicyzujace, podobnie jak tworzenie
fundamentalizméw religijnych, przeszkadza w autentycznym spot-
kaniu ludzi, owocnym dialogu oraz w ich wspétpracy dla dobra
spolecznego. Wtedy w zyciu publicznym ubozeja motywacje, a ,,poli-
tyka wyraza sie w formie ucisku i agresji” (CIV, nr 56). ,Humanizm
wykluczajacy Boga jest humanizmem nieludzkim” (CIV, nr 78).

Ukazujac chrzescijariskie horyzonty antropologii, Ojciec
Swiety ostrzega tez przed réznymi formami synkretyzmu, ktéry stawia
na réwni wszystkie religie, relatywizujac ich przekaz. Réwniez rozwdj
czlowieka i narodow wedlug papieza Benedykta XVI winien doko-
nywac sie na wyzynach duchowych i powinien przybiera¢ wymiar
duchowy, aby byl rzeczywiscie autentyczny. ,Wymaga on nowych
oczu i nowego serca, zdolnych wznie$¢ sie ponad materialistyczna
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wizje ludzkich wydarzen i dostrzec w rozwoju co$ «wiecej», czego
technika nie moze da¢” (CIV, nr 77). Do takiego integralnego rozwoju
mozna dojé¢ jedynie droga ufnosci Bogu, duchowego braterstwa
w  Chrystusie, zawierzenia Opatrznosci i miltosierdziu Bozemu,
W wyrzeczeniu sie samego siebie, w sprawiedliwosci i pokoju. Poko-
nanie tej drogi jest mozliwe, gdy zasada napedowa jest sita mitosci
(Benedykt X VI oglosit...).

Podsumowanie

W pierwszej encyklice Deus caritas est Ojciec Swiety wybral stowa
§w.Jana, aby przypomnie¢ wspoélczesnemu czlowiekowi, Ze jest on obra-
zem Boga, stworzonym z mitosci. Podkreslenie prawdy o mitosci Bozej
objawionej w Chrystusie, ktéra zmienia perspektywe antropologii, jest
jednym z najwazniejszych motywéw encykliki. Jest to takze znak dla
Kosciota - wspélnoty ludzi wierzacych w Chrystusa - ze milos¢ jest
mozliwa, bo jesteémy stworzeni na obraz Boga.

Dazenie do szczescia, mitosci, pragnienie wolnosci - to sa w isto-
cie sprawy niezrozumiale, jesli zabraknie perspektywy Boga, ktory
stworzyl czlowieka na obraz swéj i podobienistwo. Ta antropologiczna
nauka Ksiegi Rodzaju, pogtebiona przez Chrystusa w perspektywie
trynitarnej, zawiera klucz do zrozumienia tajemnicy czlowieka oraz
nadziei w naszych czasach.

Drugaencyklika papieza Benedykta XVI, Spe salvi, sporo miejsca
poswieca postepowi, ktéry - mozna tak okresli¢ - jest Swiecka forma
chrzescijaniskiej nadziei. Dzigki problematyce postepu dokument ten
zyskuje charakter antropologiczny (Szymonik, 2009, s. 142). Papiez
krytycznie odnosi si¢ do linearnego pojmowania postepu, bowiem
- jak pisze Z. Krasnodebski - dokonuje si¢ on we wszystkich wymiar-
ach (Krasnodebski, 2004, s. 928).

Ponadto papiez, biorac pod uwage sytuacje spoleczno-
polityczng wspodlczesnego czltowieka, pragnie poda¢ w nowoczesny
spos6b nauczanie Koéciota o nadziei. Poprzez wprowadzenie paradyg-
matu teologicznego: ,Pozwolcie Chrystusowi, aby was zaskoczyt”
(Benedykt XVI, 2006, s. 62), Ojciec Swiety chce otworzy¢ czlowieka
na nowe perspektywy i czasy.

Chrzescijariska nadzieja nie jest nadziejg ilosci, konformizmu
czy konfrontacji, lecz jest nadzieja $wiadectwa i jakosci. Ewangelia
natomiast nie jest jedynie przekazem tresci, ktére moga zosta¢ poznane,
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alejest przestaniem, ktére tworzy fakty i zmienia zycie. Kto ma nadzieje,
zyje inaczej. Nadzieja oparta na wierze w Chrystusa pozwoli pokonaé
postmodernistyczny krzyk beznadziei.

W encyklice Caritas in veritate Benedykt XVI, nawigzujac
do nauczania poprzednich papiezy, ukazuje czlowieka w zyciu
spolecznym oraz w wymiarze politycznym, gospodarczym, kulturo-
wym. Podstawq nauczania papieskiego w tej encyklice jest prawda
o szczegodlnej wartosci i godnosci cztowieka, z ktérej wynika prawo
do zycia oraz pozostate prawa czlowieka w wymiarze politycznym,
spolecznym, ekonomicznym. Realizacja tych praw zaklada podej-
mowanie odpowiedzialnoéci za powierzone czlowiekowi stworzenie.
Papiez wskazuje na koniecznoé¢ integralnego podejscia do réznych
dziedzin zycia, uwzgledniajac ich wymiar religijny oraz etyczny.

Najwigksza sila w stuzbie rozwoju czlowieka jest humanizm
chrzescijariski. On wtlasnie ozywia milos¢ i pozwala prowadzi¢ sie
przez prawde. Wtedy czlowiek przyjmuje prawde oraz milos¢ jako
nieustanny Bozy dar. Zycie jest wtedy rozumiane jako solidarne,
a takze radosne zadanie. I przeciwnie, ideologiczne zamkniecie sie
na Boga oraz ateizm obojetnosci, rugowanie Stworcy z zycia indywidu-
alnego i spotecznego, zapominanie o wartoéciach ludzkich stanowia
najwieksze przeszkody w rozwoju. Humanizm, ktéry wyklucza Boga,
jest humanizmem nieludzkim. Ojciec Swiety mocno podkresla, ze §wiat
potrzebuje chrzescijan z ramionami wzniesionymi do Boga w postawie
modlitwy. Chrzescijanie, kierujac sie jasng $wiadomoscia, ze mitosé
jest pelna prawdy, caritas in veritate, uznaja, iz nie jest ona wytworem
czlowieka, ale zostaje nam przekazana przez Boga w darze. Dlatego
rowniez w chwilach trudnych, w czasie réznego rodzaju kryzyséw,
oprocz $wiadomej reakcji, chrzescijanie winni przede wszystkim
odnosi¢ sie do mitoéci Bozej. Dzisiaj przed Kosciolem stoi wiel-
kie zadanie gloszenia prawdy, ze nasza ojczyzna jest w niebie. ,Majac
nadzieje na wartosci ostateczne, my, chrzeécijanie, mozemy i musimy
wnosi¢ nadzieje takze w to, co przemijalne” (Ratzinger, 1994, s. 197;
Sktadanowski, 2013). Zdaniem Benedykta XVI czlowiek wspodlczesny,
pozbawiony poczucia transcendencji, zdaje si¢ tylko krzyczeé, dla-
tego istnieje koniecznoé¢ zbawienia ziemi, by zycie na ziemi uczynié¢
,Bozym” i bardziej godnym czlowieka (CIV, nr 79).
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Skréty

CIV  Caritas in veritate

DCE  Deus caritas est

EE Ecclesia in Europa

KDK  Gaudium et spes

KKK Katechizm Kosciota katolickiego
SRS Sollicitudo rei socialis

SS Spe salvi
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