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0br. 1 Mofsti hadi — HajSeSové s doprovodnymi obétnimi formulemi a textem (foto M. Frouz) / Fig. 1 Sea serpents — Hayshesh creatures with their
accompanying offering formulas and text (photo M. Frouz)

Nové myty o starych bozich.
Ze stén pohiebni komory knéze lufay

Renata Landgrafova — Diana Mickovd’

Takzvany kralovsky ocistny ritual je ritualni text, ¢asteéné doloZeny na papyrech z Rimské do-
by, a to v nékolika verzich (viz Schott 1957; Quack 2013: 129-134). Kromé popisu samotného
ritualu a instrukci k nému se v ném objevuji ¢etné odkazy na mytologické udalosti spojené pre-
devs§im se stvofenim svéta; tyto myty vSak doposud nebyly znidmy z Zadného staroegyptského
pramene. V §achtové hrobce knéze Iufay v Abusiru, datované do sajsko-perské doby, je zminény
ritual zapsan pres celou severni sténu pohiebni komory a ¢ast stény vychodni, av§ak v rozsah-
lejsi podobé, nez je znam z doposud objevenych papyri. Iufaova verze je doplnéna nékolika
dalSimi ritualnimi texty, ale také ¢tyFmi delSimi texty zabyvajicimi se mytologickym pozadim
tohoto ritualu.”

Kralovsky ocistny ritudl a lufaova hadi mytologie  pohiebni komora, pristupna hlavni Sachtou, lezi asi 20 m

pod povrchem a je témér celd vyplnéna velkym vapen-
Iufaova hrobka® je datovana do doby 26.—27. dynastie  covym sarkofagem s plochym vikem. Uvnitf tohoto sar-
(ptelom 7. a 6. stoleti pi. n. 1.) a patfi mezi tfi doposud  kofagu se nachazel jesté antropoidni bazaltovy sarko-
prozkoumané velké Sachtové hrobky v Abusiru.* Jeji  fag. Stény pohiebni komory i oba sarkofagy jsou téméf
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celé popsané nabozenskymi texty (v pfipadé sarkofagl
z vngjsi 1 vnitini strany). Nevyzdoben zlstal pouze strop
pohiebni komory, ¢ast zapadni stény a viko vnéjsiho va-
pencového sarkofagu; ziejme se tak stalo z divodu Iufa-
ovy pfed¢asné smrti.’

Vyzdoba Iufaovy hrobky je velice pozoruhodna, nebot’
kromé casti dobfe znamych néabozenskych textl, jako
jsou napiiklad Texty pyramid, Texty rakvi nebo Kniha
mrtvych, se zde nachazi velké mnozstvi textli doposud
zcela neznamych. V tomto ¢lanku bude pozornost véno-
vana severni a vychodni sténé¢ Iufaovy pohiebni komo-
ry, na niz je zaznamenan kralovsky ocistny ritual spolu
s n¢kolika dalsimi doposud neznamymi texty, které tento
ritual dopliuji. Pozornost bude soustfedéna predevsim na
Ctyti texty zabyvajici se mytologii, ktera s timto ritudlem
uzce souvisi.

Pomineme-li napisy z Iufaovy hrobky, nejdelsi docho-
vand (a v soucasné dob¢ jedind publikovand) verze kra-
lovského o¢istného ritualu pochazi z p. Berlin P 13242.6
Jak jiz nazev napovidd, hlavnim ucelem tohoto obiadu
byla ritualni ocista krale, ptipadné jiné osoby, pro kterou
byl ritual provadén.” Konal se pravdépodobné pied néja-
kou vyznamnou (nabozenskou) udalosti. O jakou udalost
se presné jednalo, vSak neni jasné. Obsahove¢ je text velice
tésné spjat s nabozenskymi predstavami tykajicimi se kul-
tovniho centra v Héliopoli a zda se, Ze mohl byt soucasti
korunovacnich ritualt.

Jedna se ziejmé o tyz obfad, zminovany na Vitézné stéle
(Cairo CG 48862) krale Pianchiho (cca 745-713 pf. n. L.).
Je v ném popisovana panovnikova pout’ do mésta Héliopo-
lis. Zde ,,se ocistil v chladném jezere a omyl svou tvar ve
vodach (dosl. Fece) Nunu, v nichz omyl svou tvar Re* (Pi-
anchiho stéla 101-102, viz Grimal 1981: 131), poté obéto-
val slune¢nimu bohu a vstoupil do jeho svatyné (Kékosy
2002: 323). Prave tato zminka o Reové ociste, kterou pa-
novnik svym zptsobem opakuje a napodobuje, poukazuje
na mytologické pozadi kralovského ocistného ritualu.

Na zadném z papyrt neni ritual dolozen cely, konec
a zacatek vzdy chybi. Tufaova verze obsahuje celkem

TEIERN T e a N T
P et S e ) N
B3 NI =030 N Iy Ve { ) e
W LATELAZ eI LI

e

—EREWRr 2L
= JSM "
[TRRZoR]d

—INFERRINE RIS
UH*RIENI=N o

tfinact textl, z nichz prvni se sklada ze dvou fikani Tex-
ta pyramid, PT 356 a PT 455 (Sethe 1908: 298-306,
472-474). Nasledujici Iufaovy texty 3-8 jsou totozné
s verzemi na dochovanych papyrech, text 2 a texty 9-13
jsou vsak dolozeny pouze v Iufaové hrobce.

Kromé¢ jednotlivych tikani ritudlu se na severni sténé
Iufaovy hrobky nachézeji jesté dva texty, které sice ne-
jsou piimo soucasti kralovského ocistného ritudlu, ale
svym obsahem jsou mu velice blizko. Posledni ¢ast vy-
zdoby severni stény pohfebni komory tvofi zminovana
mytologie.

Mytologické texty jsou zde celkem ¢tyti. Kazdy je do-
pInén vinétou a na ni jsou véts§inou ve form¢ hadu zob-
razena bozstva ¢i bozské bytosti, o nichz se v napisech
hovoii. Tyto bytosti jsou oznaeny jmény a pripadné
n¢jakymi krat§imi pripisky. Struktura vSech uvedenych
textd je podobna dalsim ptikladim z Iufaovy hrobky,
které se mytologickymi hady zabyvaji (viz Landgrafo-
va — Janak 2016: 71; Janak — Landgrafova 2017) — kaz-
dy z textd zacina jménem a popisem dané¢ho bozZstva,
pokracuje popisem mista, kde prebyva, a poté nésle-
duji bud’ ritudlni instrukce ¢i mytologie spojena s da-
nou bytosti a pfipadné vyhody, které plynou ¢lovéku
z toho, pokud tuto bytost zna anebo spravné provede
obrady.

Mofsti hadi -
Vinéta tohoto textu vyobrazuje dva hady s hrosimi hla-
vami, umisténé na hranatych podstavcich. Kazdy z hada
je oznacen jménem h3j3s{s}, Hajses,? a pii-
piskem ntr ssnh b3 m hrjt-ntr, ,,bith, kte-
ry zpuisobuje, Ze ba® (Clovéka) miize Zit v Fisi mrivych .
U obou hadt je pak uvedena obétni formule tohoto znéni:

htp-dj-nswt n ntr pn mnh mh w3d-wr,
,,0bét, kterou dava kral tomuto znamenitému bohu, ktery
plave (v) mori*“, a seznam obétin, které jsou témto boz-
skym bytostem predkladany, ve formé tabulky.'® Text
popisuje tyto dva hady takto:
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D ntr 3 n zp-tp.j wn=f m kd pn nt.{t}j @ m s§

{gm} <dsr>.tj rn=f

tp=fmrr.t m® hsbd jw=f mj djdj ® m-hnw .t n.t
mh 70 r r3=s nb ©r r3 n wid-wr m h3w-nb.wt

ky ©mjt.jity=frr3 n wid-wr m $n-rhy.t mkd 7 pn
nt.{t}jm s§

Jw mw hr s3=sn ®m hrr(.t) n.t mhow jw hrw®=sn m p-w
nw ht

jnow r 49 h jm=sn nms.t 4 n.t bj3 wbW=f jm
‘nh b3=f m hrj.t-ntr j3w=f? hr-tp 13

hip-dj-nswt jt r jn mw jpn m Y3 nms.t 4 m m3t m jbr (9t
hnk.t p3.t nms.t 4 tmh.w mh m hknw 5 b3s 4 now §{n}<s>r
mh m jbr "9 sntr k3 r3 d3.t

rdj(.w) hr mw

Podobné jako mnoho dalSich hadich bozstev v Iufao-
v¢ hrobce jsou HajSeSové oznaceni jako ,,velky bth prv-
niho okamziku®, tedy jako bozstva stvoritelska ¢i ales-
pon pfitomna na samém pocatku svéta.'” Rovnéz se zda,
ze 1 HajSeSové (stejné jako ostatni hadi bytosti severni
stény lufaovy pohiebni komory) piedstavuji kromé bo-
ht také nebeska télesa: Ruda barva odkazuje k barveé
vychodu slunce (Neugebauer — Parker 1960: 49), mod-
rd barva kvéti Inu by mohla souviset s oblohou. Stejni
tvorové (bohuzel bez piipisku) jsou vyobrazeni jeden
v severni a druhy v jizni ¢asti astronomického stropu
chramu v Esné (Sauneron 1969: Fig. 1; Lieven 2000:
16.12 a 173).

Podobné bytosti, pojmenované jako Hajses (téz Ja-
$es), se objevuji na dvou sarkofazich z Ptolemaiovské
doby, a to na sarkofagu Vedzahora (Louvre D11, Buhl
1959: 100-104) a Imenia (Cairo JE 13/1/21/1, Buhl
1959: 90-92). V prvnim ptipad¢ jsou tito bohové ozna-
¢eni jako Jases Horniho Egypta a Jase§ Dolniho Egypta.
V Iufaové hrobce jsou vyobrazeni dva totozni hadi, vy-
vozujeme z toho tedy, ze i v ni se jednd o hada ,,sever-
niho* a ,,jizniho*.

Presny vyznam vyobrazeni téchto tvorid zistava nezna-
my. Texty na podstavcich hadl na Vedzahorové sarko-
fagu jsou Castecné paralelni k tém Iufaovym a spolecné
dokladaji zakladni vlastnosti téchto tvord. Pfed severnim
Jasesem je vyobrazen vztyCeny had se Ctyimi zahyby téla
a stoji u n&j popisek: dd-mdw jn jn.j-=f ntr-3 m hr.jt-ntr
rh rn n psd ( ), ,, Pronasi ,Ten, jenz prina-
Si svou pazi,'® velky bith v Fisi mrtvych, ktery znd jmé-
no Zarictho“. Na podstavci pod HajSeSem je napis: ntr
snh b3 m hr.jt-ntr dji=f ‘nh b3 n wsjr hm-ntr wd3-hr.w
ms.w hr.t-hps=s(?) m3°(.t)-hrw, ,, Bith, ktery zpiisobuje,
Ze ba muze zit v 7isi mrtvych. Necht zpiisobi, aby Zilo ba
Usira (tj. zemrelého) knéze Vedzahora, zrozeného Heret-
chepsesetou (?)¥, ospravedlnénou®. Také pied jiznim
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Velky buh prvniho okamziku, jenz md tuto podobu, kterd
je (zde) vyobrazena.

Jeho jméno je Rudy."

Jeho hlava je (jako) hlava hrosice (barvy) lapisu lazuli,
(télo) ma jako hematit a je uvniti- komnaty merici sedm-
desat loktii u kazdé své brany u usti more u Hau-nebut.””

Dalsi stejny jako on je u iisti moie v Sen-rechyt, 3 v této
podobé, ktera je (zde) vyobrazena.

Voda nad jejich hibety je plnd kvéti Inu'* a spodni strany
Jejich tél jsou v plamenech ohne.

Necht jsou k ocisté prineseny ¢tyri nadoby nemset z ne-
beského kovu,” aby se jimi mohl (zemrely) ocistit.

Jeho ba bude zit v Fisi mrtvych poté, co dosdahne vysokého
veku na zemi.

Obét, kterou dava kradl: Necht je vzata a prinesena tato
voda spolu se ctyimi granitovymi nadobami nemset S ole-
jem iber, chlebem, pivem a chlebem pat, ctyrmi nadobami
nemset z cerveného okru s olejem hekenu, ¢tyrmi nado-
bami bas z alabastru naplnénymi olejem iber, (s) kadid-
lem, byky, husami a jeraby.

(Toto vSe) necht je poloZeno na vodu (pro tohoto boha)."®

Jasesem stoji vztyCeny had, tentokrat s popiskem dd-mdw
jn jm.j-nsr.t ntr-3 m dw3.t [shd] hr n jmjw j{k}<g>r.t,
., Pronasi ,Ten, jenz je v plamenech ‘, velky bith v podsve-
ti, ktery [ozaruje] obliceje téch, kteri jsou v 7isi mlceni*.
Podstavec motského hada nese napis: ntr snh b3 m hr.jt-
ntr dj ‘nh b3 n wsjr hm-ntr wd3-hr.w ms.w hr.t-hp§=s(?)
n3(.H)-hrw, ,, Biih, ktery zpiisobuje, Ze ba miize zit v 7isi
mrtvych. Necht zpusobi, aby Zilo ba Usira (1j. zemrelé-
ho) knéze Vedzahora, zrozeného HeretchepSesetou (?),
ospravedInénou “.*° Na Imeniové sarkofagu jsou obé by-
tosti vyobrazené v podobnych scénach, jen pted nimi na-
misto hadu stoji bohyné Ibat a Negajet, jen velmi zfidka
dolozené bohyné spojené s oplakavanim zemielého (Leitz
2002 I: 212; Leitz 2002 V: 365). Hajsesové jsou zde po-
psani jako podsvétni bozstva, kterd ,,0zivuji stiny a spo-
juji ba s t€lem v {i8i mrtvych a zptisobuji, ze ba maze zit
v 1181 mrtvych, (bozstva) tajemné podoby v kraji ml¢eni*
(Kakosy 1987: 7-9).

Tyto tii dolozené pary moiskych hadu sdileji nékolik
spoleénych ryst. Zejména je to spojeni s zivotem ba ze-
mfelého v Tisi mrtvych, vyjadiené dokonce v doslovné
shodné formulaci. Na Vedzahorové rakvi je severni Ja-
$e$ oznacen jako Zarici (psd) s determinativem brodivé-
ho ptéka (M5 ¢i ¥F). To pravdépodobné implikuje, Ze je
jeho zafe Cervena (a spojuje ho to s Tufaovym HajSeSem,
oznacenym jako dsr.tj, ,,rudy”). Pouze v Iufaové piipa-
dé se uvadi, ze mofsti hadi plavou v mofi; zde i na obou
rakvich Ptolemaiovské doby jsou zaroven umisténi do fi-
Se mrtvych (hr.jt-ntr).

V ¢lanku vénovaném nejstarsim dokladiim vyobraze-
ni moiskych konikl ve starém Egypté¢ (obr. 2) nenasel
John Taylor (2007: 405-416) zadné spojeni mezi jejich
nejstarS§imi vyobrazenimi z 22. a 25. dynastie a HajSesi/
Jasesi z ptolemaiovskych rakvi. Rovnéz vyjadiil domnén-
ku, Ze jde o bytosti, které se zcela 1i$i nejen podobou, ale
1 vyznamem (Taylor 2007: 416). Jelikoz Iufaovi moftsti
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Obr. 2 Vjvoj zobrazeni mofského konika v Egypté od 22. dynastie do Rimské doby. Vysvétlivky: a. DZzedchonsuiufanch (22. dynastie); b. Padiamon
(25. dynastie); c. Besenmut (25. dynastie); d. lufaa (26. dynastie); e. VedZahor (Ptolemaiovska doba); f. Esna (Rimska doba) (kresha J. Malatkova) /
Fig. 2 Development of the depiction of the sea-horse in Egypt between the Twenty-second Dynasty and the Roman Period. Legend: a. Djedkhonsuiufanch
(Twenty-second Dynasty); b. Padiamun (Twenty-fifth Dynasty); ¢. Besenmut (Twenty-fifth Dynasty); d. lufaa (Twenty-sixth Dynasty); e. Wedjahor

(Ptolemaic Period); f. Esna (Roman Period) (drawing J. Malatkovd)

hadi predstavuji chronologicky meziclanek, je na mis-
té Taylorovu hypotézu kratce revidovat. Mofsti konici
22. dynastie’' maji zfetelné konskou hlavu a hadi télo
s velkym zdhybem v oblasti bficha, pfipominajici télo
skute¢ného motského konika.?? Nedoprovazeji je zadné
texty. Moisti konici z 25. dynastie® se t€émto prvnim do-
kladim podobaji, nadale maji koniské hlavy, nestoji vSak
jiz vzptimené na ocase jako moisti konici, ale lezi na

Obr. 3 Uroboros, Reru a Reret
s hieroglyfickymi pFipisky
udavajicimi jejich jména
(foto M. Frouz) /

Fig. 3 The uroboros, Reru
and Reret with hieroglyphic
labels containing their names
(photo M. Frouz)
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bfiSe jako hadi. Mofsky konik na Besenmutov¢ rakvi ma
jiz zcela hadi télo s celkem tfemi zahyby a nad hlavou
pripisek jm.j dw3.t, ,,Ten, jenz je v podsvéti™ (Miatello
2016: 34, Fig. 22). Vysvétleni, pro¢ se z moiského ko-
nika stal had, mame pfed oc¢ima, pokud si uvédomime
preferované umisténi motskych konikti v dob¢ 25. dy-
nastie — na ramenou antropomorfnich rakvi pod Sirokym
nahrdelnikem zemftelého.
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V okamziku, kdy motsky konik ztratil své charakteris-
tické télo a ziskal télo hadi, mohl byt snadno reinterpreto-
van do zcela hadi podoby a ziskat jinou nez kofiskou hla-
vu. Nejméné v sajsko-perské dobé vsak ztstaval spojen
s mofem a vodou, jak Tufativ text dokazuje. Strucné texty
na sarkofazich Ptolemaiovské doby nedovoluji v tomto
sméru délat zadné zaveéry — ,,vodni pivod tvora jménem
Hajses v této dobé mohl byt zcela zapomenut, mozna je to
vsak jen duasledek selektivniho dochovani doklad.

Uroboros (obr. 3)

Na vinété tohoto textu je zobrazen uroboros, tedy had pozi-
rajici vlastni ocas. M4 hrosi hlavu a je pojmenovan ,,Had"
&i L, Cerve (Leitz 2002 1I: 192). Urobora se z kazdé strany
drzi bytost v podobé¢ hrocha: Bytost vpravo je oznacena jako
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Jw ntrw m-h.t=f dd ntr m rn=f nbj.t m hw.t-nbj.t r°
jm.j-zh=frr.wrr.t

ntr 3 <pw> n zp-tp.j m phr § kbh m jwnw

nif dj mw
2sd=fm r3=fmkd pn nt{t}.jmzs

ntr.w jmjw-ht r< hr gs.wj=f

hpr.n hpr(.w) nb jm=f dr-© jw 3w r dd=s<n> jw kd jr.j
<hr> mk.t
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Reret a bytost vlevo jako Reru.* Za hrochem stojicim vlevo
jsou vyobrazena dv¢ dalsi bozstva s lidskymi tély a Sakalimi
hlavami; prvni z nich se jmenuje ,,Re, jenz je ve své sini‘
a druh¢ ,,Plamen v Domé plamene®. Napis pod vinétou po-
pisuje vyobrazené bytosti. Je zde vsak jeste¢ uveden doposud
neznamy mytus, ktery se k t€émto bozstviim vztahuje.

Tento text je ze vSech mytologickych kompozic na se-
Verni sténé quaovy pohiebni komory nejdel§i a nej obséh-
a mytus ktery se k nému vztahuje, provazep zkratkovité
odkazy a nejasné pasaze, jez je vzhledem k absenci ja-
kéhokoli paralelniho textu a zvlastnostem psani Pozdni
doby casto obtizné interpretovat. Cely text se sklada z né-
kolika vrstev. Cast z nich tvoii komentaie k originalu ¢i
mytu, které do néj byly zfejmé Casem vclenény a staly se
jeho standardni sou¢asti.?®
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Biih, jehoz jméno je Had;

za nim jsou bohové a (kazdy) z nich je nazvan svym jmé-
nem. ,,Plamen v Domé plamene”, , Re, jenz je ve své
sini“, Reru a Reret.

<Je to> velky buih prvniho okamziku a obepind chladné
Jjezero v Heliopoli.

On je ten, kdo poskytuje vodu.

Jeho ocas je v jeho tlamé v této podobé, ktera je (zde)
vyobrazena.

Bohové, kteri chrani Rea, jsou po obou jeho strandch.

Vse stvorené vzniklo skrze néj (jiz) na pocatku, (nebot)
Jje delsi, nez lze vypovédet, a takovato podoba ochranuje

(vse).
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Jr3f§ pf Sn r3=f jw js sw m 23 pw n 3 tm wn jn r< hr
wb=f jm=f hr | jr.tj=f jm=f m dr.tj=f

wn jn * h<f>t.j hr mnmn hr rd. wj=f jw=f dd=f 3 jr.j=k m
B jrj=k wn(?) jtm.w

hpr b.w pw hr hr.w hr.w nn pr hr.j-npr.t pw hr<.t n>pro.t
w

ndr.hr=f hnw=f m dr.tj=f hpr ndr hn’'w=f pw hr wb=f
pr=f hr mw jw 3w r dd=sn ms §w hn tfnw.t

jn jrtj=f km3.n=f sn m-ht hr m r3=f dd(.w) rn=sn
J3§=f°pw h3 m jr.tji=f hn(.w) m r3=f

hpr wn jm pw n jr.t mj miw.t dd(.w) '° r=s st m st dp.t
Jjen=fdr.tj=f m mw m hsmn m $§ "' m mw=f st=f m sntr

Jw=f km3=f j3{r}.e wt n j<rn j 2 jn swr gs=f jm=s

nh b3 pw r nhh w3h pw tp-t3 n<n> jnd
r3ngsmn3wpwns kbh

Mytologicky piib&h, ktery je zde popsan, se odehrava
na pocatku Casu a davno pted stvofenim svéta, nebot’ se
zde docitdme o tom, ze v jezefe, stvofeném prvotnim bo-
hem (Atumem)®' v podob¢ hada, se ocistil slune¢ni bih
Re jesté predtim, nez stvofil ostatni bohy a cely svét.
Atum mél jako stvotitelsky bith v egyptské mytologii Cas-
to podobu hada, podle 175. kapitoly Knihy mrtvych v po-
dob¢ ,,mnoha hadu, ktefi nejsou vidét“ dokonce pieckal
i pad svéta do chaosu na konci véki, a byl tak potencidlem
nového stvofeni (Quirke 2013: 438; Reemes 2015: 66
a pozn. 153). Hadi v podob¢ urobora predstavuji v egypt-
ské ikonografii nejcasteji ochrance slune¢niho boha Me-
hena (,,0btacejiciho) a jejich ikolem je chranit svét pied
silami chaosu, slunce v jeho nejzranitelnéjsi podob¢ v na-
diru, nebot’ tam probiha jeho regenerace ve spojeni s bo-
hem podsvéti Usirem, a prenesené téz zemielé, a dokonce
zivé 1idi.** I Iufaliv uroboros ,,ochranuje a piedurcuje ho
k tomu jak jeho velikost, ,,je delsi, nez lze vypoveédét™,>
tak jeho kruhova, obepinajici podoba s ocasem v tlame.
Podle doprovodného textu obtaci a ochranuje posvatné
jezero v Héliopoli, jehoZ je sam zdrojem; obraz je vSak
mozno interpretovat také jako hada stoceného a chranici-
ho sluneéni kotouc.**

V textu je také spojeno dohromady né&kolik staro-
egyptskych piedstav o stvofeni svéta: Zaroven zde cteme
o stvoreni Sua (,,vzduch® jako potencial dal§iho tvofeni)
(Reemes 2015: 179, pozn. 134) a Tefnuty (praptivodniho
radu, pra-maat) (Bickel 1994: 168—176) prostiednictvim
masturbace slune¢niho boha; ,,vypadnutim z ust®, coz je
zjevné nardzka na jinou verzi téhoz mytu, v niz je Su vy-
kaslan a Tefnut vyplivnuta.>® Vzapéti se dozvidame o va-
rianté, v niz jsou tato bozstva stvofena skrze magickou
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Co se tyce onoho velkého chladného jezera, které vyplivia
Jjeho usta — nebot on je vskutku tramem celé zemé*s —, Re
se v ném ocistil a ocistil své oc¢i svyma rukama.

Pak se nepritel roztrasl pod jeho nohama, kdyz (Re) pra-
vil: ,, Zemé je proti tobe, muz je proti tobé, (?) Atumiiv! %’

Takto vznikla ocista dole i nahore, ditve nez vznikli tento
chery-neperet a tato cher<et-ne>peret.”

Pak vzal sviij penis do svych rukou — tak doslo k uchopeni
Jjeho penisu, diky tomu, Ze se ocistil a vysel z vod — a byl
delst, nez lze vypovédeét, a byli zrozeni Su a Tefnut.

Jsou to jeho dvé oci, které stvoril poté, co vypadly z jeho
ust, a poté, co byla vyslovena jejich jména.

Jsou to jeho sliny, které sestoupily z jeho oci, které se-
stoupily z jeho ust.

Tak se stalo, ze oko bylo jako semeno, jemuz se rika Eja-
kulace, spolu s vyméskem tist*.

Ocistil své ruce vodou a natronem, v jezere se svou vo-
dou, do niz nasypal kadidlo.’

Stvoril pahorek balzamovani pro toho, jehoz jméno je
cisté, a ten, kdo ho ocistil, ho privedl, aby tam mohl byt
pomazan.

Toto je zivot ba naveky, toto je vécné trvani na zemi bez
nemoci.

Rikani pro pomazani pri svatcich jezera uliteb.

moc slov a vysloveni jejich jmen. Na konci textu je ta-
ké zminén prvotni pahorek, prvek z dalsi staroegyptské
kosmogonické predstavy — podle ni se slunecni bih zjevil
na pocatecnim pahorku, ktery se vynoftil z praoceanu. Ta-
kovéto synkretické verze mytl (nejen) o stvofeni svéta
jsou pro pozdni obdobi staroegyptskych dé&jin typické,*
nebot’ jsou véazany na prastaré nabozenské koncepty
a predstavy, ale zaroven se prakticky stavaji obecné plat-
nymi a aplikovatelnymi téméf na jakékoli lokalni tradice.

Chladné jezero, které je popisovano v tomto textu, je
ono jezero jmenované v Pianchiho stéle. Je tim naznace-
na jiz zminéna souvislost s korunovacnimi ritualy: Stejné
tak jako se slunecni buh ritualné odistil pied stvofenim
svéta a znicenim sil chaosu, oc¢ist'uje se i faraon pied svou
korunovaci (Quack 2013: 128),% ostatné kazda koruno-
vace nového panovnika predstavuje zaroven také novy
okamzik stvofeni a opétovné nastoleni dokonalého tadu
prvniho okamziku (Reemes 2015: 69). V této souvislosti
je zajimavé zminit jesté jednu paralelu, mytologicky pa-
pyrus Herveben, Amonovy pévkyné a vnucky veleknéze
Mencheperrea z 21. dynastie (p. Cairo P. 133; Piankoff
1949: 129-167). Tteti z celkem Sesti scén papyru znazor-
nuje Herveben piijimajici zivotodarnou ocistu z rukou
bohti Hora a Sutecha (Piankoff 1949: PI. II1).*® Néasledné,
Jiz oc€isténa, predstupuje Herveben pied slune¢niho boha
Rea a nahlizi na mystérium jeho smrti a obnovy, jehoz se
také sama stava soucasti:* Mlady, pravé znovuzrozeny
Re je znazornén diepici uvnitt kruhu, opsaného klasic-
kym uroborem. Zapad slunce symbolizuji roztazené pa-
ze bohyn¢ nebes Nut v horni ¢asti hada, hlava nebeské
kravy pod nim a dva sedici lvi dotvaiejici tvary svych tél
symbol horizontu [ achet (Piankoff 1949: PI. IV). Treti
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scéna Hervebenina papyru je obrazovou verzi kralovské-
ho ocistného ritudlu, jehoz znéni zapliuje celou severni
sténu a piiblizné polovinu vychodni stény Iufaovy hrob-
ky. Je tedy mozné, Ze stejné jako Herveben je i Iufaa po
ritudlni ocCisté hoden spatiit akt stvofeni, potazmo zno-
vuzrozeni slunecniho boha a pfimo se jej ucastnit. Urobo-
ra v této scéné je nutno ,,¢ist™ dvakrat: jako praptivodniho
hada obtacejiciho posvatné jezero, jez z né&j vzeslo, a jako
hada ochrance Mehena, ovinutého kolem slune¢niho ko-
touce. Had kotou¢ chrani, a umoziuje tak jeho neruse-
nou regeneraci a navrat na ranni oblohu. Ostatné, vychod
slunce a s nim i lufaovo vzkiiSeni do nového Zivota jsou
tim, k ¢emu celd hrobka svou koncepci jednoznaéné sme-
fuje (Landgrafova — Mickova, v tisku).

, Ten, ktery vysel z Nunu, a jeho nasledovnici”
(obr. 4)

Vinéta tohoto textu ukazuje bozstvo v hadi podob¢ a se
¢tyfmi lidskymi hlavami, stocené ve dvou velkych smyc¢-
kach. Za nim stoji dveé figury s lidskymi tély a hlavami
paviant, kazda ma na hlavé rohy a mezi nimi je umistén
slune¢ni kotou¢. Pripisek se jménem boha zni ,, Ten, jenz
¢ini Nuna mocnym, ten, kdo ¢ini mocnymi velké (vody)™.
Ob¢ tato vodstva jsou zminéna v kralovském ritudlu jako
ta, ktera oCist'uji krale (Quack 2013: 130).

Scéna téméf totozna s vinétou textu, ktera je vyobraze-
na v [ufaové hrobce, se nachazi na astronomickém stropu
chrému v Esné (Sauneron 1969 451 Lieven 2000: 174)
stropu v Esné (Sauneron 1969: Fig. 1) je znacné nejas-
ny, jelikoz zde zcela chybi popisky a doprovodné texty
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Obr. 4 ,Ten, ktery vySel z Nunu®, a jeho nésledovnici s pfipiskem
,Ten, jenZ ¢ini Nuna mocnym, ten, kdo ¢ini mocnymi velké vody“
(foto M. Frouz) / Fig. 4 “The one who emerges from the Nun”

and his followers with the label “One who glorifies Nun, who glorifies
the Great Waters” (photo M. Frouz)

(Lieven 2000: 171). Na zéakladé nékolika jejich casti se
Alexandra von Lieven (2000: 171-175) domniva, Ze by
scéna mohla souviset s nilskou zaplavou. To by také od-
povidalo jejimu umisténi v o€istném ritualu, nebot’ vo-
da je pfi ném hlavnim prvkem. Text sam je spiSe popis-
ny nez mytologicky, byt narazime i na narativni prvky
(napf. ¢astici wn-jn).*
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Ontr s3h nwn s3h wr

{h}<p>r=fm nwn rn=f

r pw m pr=f m nwn m hpr.w=f @ jsw m mh.t-wr.t

wn-jn “wj nwn h3=fzp-2

m33=sn hpr.w=f jpn m hw.t-3.t @ n.t jwy.t m jwnw m-hnw
hw.t jw=s-3=s @ m kd pn nt{t}.j m z§ m-hnw sbh.t nwn

O jw tp=f m nbw m-h3.t 4 m hr n p.t hr s3=f kbh=f hr=f
Omwt{m}<3>% 2 h“w=fm bj3

Jw ntrwj m-ht=f m O §ms=f jr ‘nh w3is m jwnw

skdd=sn hft jtn n r hd=f ® hft r° hne=f hf.t r“ m shw r
3bd smd.t nb

b3.wj jpn @ nh.w now rC ntsn jn gri s hrw m nhp n=f jj
m " w nb m 3bd smd.t m “w.t nb(.t)

bw.t=f pw kk sn

Text zacind identifikaci hadiho bozstva ztotoznéného
s Reem, ktery vzesel z Nunu, tedy se stvofitelskym boz-
stvem Re-Atumem. Stejn¢ jako pfedchozi had, uroboros,
se 1 tento nachazi v Héliopoli, ovSem uvniti chrdmového
okrsku, pravdépodobné v podzemni ¢asti zdejsiho chramu
bohyné¢ Iusaas.

Popis hada, ktery nasleduje, se neshoduje s jeho vyob-
razenim, ale odpovida spisSe tomu, jenz se objevuje v Ses-
té hodiné knihy Amduat, jedné z tzv. podsvétnich knih,
které popisuji nocni cestu slune¢niho boha. Tento had ma
skute¢né hadi hlavu a na hibeté Ctyfti hlavy lidské; ty pred-
stavuji Ctyfi syny boha Hora (Hornung 1963: 121). Had
vyobrazeny v Iufaové pohfebni komoie a na astronomic-
kém stropé chramu v Esn¢ mél pravdépodobné ptivodné
vypadat stejné jako ten z knihy Amduat. V dobé mezi
Novou 1isi a sajsko-perskou dobou vsak doslo k chybné
interpretaci popisu — v jejim dusledku pfisel o svou ha-
di hlavu a prvni z lidskych hlav na jeho zadech se stala
zaroven hlavou jeho samotného. Knézi, kteti dokument
opisovali, tak v ur¢itou dobu méli k dispozici pouze text
a vinétu dotvareli sekundarné podle popisu (ktery zjevné
ne zcela pochopili).

Dvé bozstva s hlavami paviant, doprovazejici tohoto
hada, jsou ziejmé, podobné jako u predchoziho textu
Reru a Reret, asociovana s nebeskymi télesy. Napovida
tomu ostatné i text, ktery je popisuje jako dvé ba do-
provazejici slunecniho boha na jeho plavbé, a toto spo-
jeni se objevuje i v dalSich astronomickych kontextech
(viz Leitz 1991: 8-9). Text o nich dale prozrazuje, ze
jsou oc¢i (Reovy) v Héliopoli, pfinaseji noc a den a zafi
a porazeji nepratele slune¢niho boha v dob& hlavnich
svatkl lunarniho kalendare. Obé postavy maji na hlavé
kotouce, s nejvétsi pravdépodobnosti mésiéni (Priskin
2015: 26). JelikozZ jsou velmi uzce spjaty s lunarnimi
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Biih, ktery c¢ini Nuna mocnym, ktery ¢ini mocnymi Velké
(vody).
Jeho jméno je ,, Ten, ktery <vy>3sel z Nunu .

Je to Re, kdyz vysel z Nunu ve své prastaré formé, tedy
Mehetveret, !

a ruce Nunu jej obklopovaly, ruce Nunu jej obklopovaly.

Tuto jeho podobu Ize vidét ve Velkém domé* posvatného
okrsku v Héliopoli, v chramu Iusaas,® v této formé, v niz
je (zde) vyobrazena, v Nunové krypté:*

Jeho hlava je ze zlata a je v cele ctyr lidskych tvari na
jeho hrbeté, jeho zdhyby jsou pod nim stocené ve dvou
smyckach a jeho télo je z nebeského kovu.*

Za nim jsou dva bohové jako jeho ndsledovnici: ti, kteri
vytvareji zZivot a prosperitu v Héliopoli.*’

Cestuji spolu s kotoucem Rea, kdyz se plavi po proudu,
(cestuji) s Reem, kdyz se plavi proti proudu, (cestuji)
s Reem jako ti, kteri zari kazdy svatek prvniho a patndc-
tého dne (lundrniho) mésice.*®

Tato dve Zijici ba Reova — jsou to oni, kdo prindseji noc
a pozvedaji den tim, Ze pro néj porazeji kazdého, kdo pri-
chazi jako nepritel pri svatku prvniho a patndctého dne
(lundrniho) mésice v podobé jakéhokoli malého dobytka.
Hnusi se mu jist jej (tj. dobytek).”

svatky, méli bychom jejich vyznam hledat praveé v lunar-
ni sféfe. V textech Ptolemaiovské doby jsou zminovany
okamziky sns k3.wj, ,,setkani obou nebeskych bykii“,
tedy chvile, kdy je na obloze mozno spatfit slunce i mé-
sic zaroven. Prvni z nich, snusn k3.wj, je vychod upln-
ku, tou druhou je obdobi znamé v egyptstiné jako psdn.
tjw, konjunkce, kdy slunce mésic zcela zakryje (Priskin
2015: 28). Tyto okamziky presné odpovidaji lunarnim
svatktim 3bd a smd.t.

Obr. 5 Kobra s deviti hlavami s pripiskem ,,Ten, ktery je v €istoté,

ten, jenZ je manifestaci Nuna“ (foto M. Frouz) / Fig. 5 Nine-headed cobra
with the label “One who is in purity, who is a manifestation of Nun”
(photo M. Frouz)
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Mytus o vzniku posvatné hriizy (obr. 5)

Vinéta textu zobrazuje kobru s deviti vzty¢enymi hlava-
mi, jez je pojmenovana jako

jm.j b.w h*w pw nwn, ,, Ten, ktery je v Cistot¢, ten, jenz
je manifestaci Nuna“. Podobna kobra se nachdzi rovnéz

ezl

S B E SIS N e ca RN

v severni ¢asti astronomického stropu chramu v Esné, ma
vSak pouze osm hlav (Sauneron 1969: 6, No. 399, A; Lie-
ven 2000: 16). Za textem je zobrazena jesté jedna boz-
ska bytost ¢i démon: lidska figura s korunou atef na hla-
vé a nozem v levé ruce. Je personifikaci posvatné hriizy
a text popisuje jeji vznik.
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I v tomto pfipad¢ tedy nardzime na motiv ocisty slu-
ne¢niho boha na pocatku casu, diive nez vznikl svét
tak, jak jej zname. Slunec¢ni bith se vynoftil v Héliopoli
z vod Nunu; podle této verze se vSak vodstva nachazeji
v chladném jezete v Dom¢ natronu. Dim natronu byl od
pocatku egyptskych déjin spojen s obfadem otevirani ust
a pravdépodobné téz s pohfebnim ritudlem, pivodné se
vSak jednalo o kamennou mistnost — sklad ritudlnich na-
dob s chladnou vodou pro ulitbu (Kloth 2001: 204-206).
Od Pozdni doby muze hw.t-hsmn v pfeneseném vy-
znamu oznacovat i chramové posvatné jezirko (Kloth
2001: 206) a v tomto vyznamu je termin uzit i zde.
V predstavach starych Egyptani bylo kazdé chramové
jezirko zaroven mistem, kde na zemsky povrch vyvéraji
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Biih, ktery je v cistote, velky bith v Nunové vodstvu.
Vznikl stejné, jako vznikl Re.

Prebyva — v této podobé, ktera je (zde) vyobrazena — ve
své kapli v Héliopoli, v Domé natronu,”’ v chladném je-
zefe u brany (tohoto) domu, nad nimz’! je ba a pod nimz
Jje ba,

v némz se ocistil Re ocistou uprostied Nunu,

drive nez vznikla nebesa, drive nez vznikla zemé, drive
nez vznikla mnoha slova, diive nez byli zrozeni bohové.

Pak Velicenstvo Nuna vykonalo ocistu Rea

a on na sebe vzal podobu tohoto boha uprostied Domu
natronu,

roztahl svou hrud, jednaje jako vykonavatel (dosl. , ru-
ka*) posvatné hriizy z Nuna.

Pak byl ucinen mocnym, kdyz byla spatiena tato jeho
vychazejici a jasajici forma v podobé, kterd je (zde)
vyobrazena,

a (vsichni) padli na bricho (v ucté).

Takto vznikla posvatna hriza.

pravodstva Nunu se v§im svym tvofivym potencidlem
(GeBler-Lohr 1983: 171).

Druhym hlavnim motivem textu je aitiologicky my-
tus* o vzniku strachu, respektu ¢i posvatné hrizy z bohu.
Podobné myty se od Pozdni doby dale objevuji ve sta-
roegyptskych pramenech velice Casto, jelikoz tato doba
je typicka svou zdmérnou archaizaci, navratem ke starym
tradicim a stale CastéjSimi knézskymi spekulacemi nad
prastarymi nabozenskymi texty (viz Manuelian 1994).
Zajimavym detailem je personifikace abstraktniho pojmu,
tedy v nasem piipadé posvatné hriizy, v lidské podobé,
ktera je u textu dokonce zakreslena (obr. 6). Podle tohoto
mytu na sebe slunecni bith Re poté, co se ocistil ve vod-
stvech Nunu, vzal podobu devitihlavé kobry a triumfalné
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Obr. 6 Personifikace posvatné hriizy (foto M. Frouz) /
Fig. 6 Personification of divine awe (photo M. Frouz)

vzty€il vSech devét hlav a roztadhl kréni zebra do de-
viti kobfich kapi v hrozivém gestu tak, ze pfed nim
vSichni padli s uctou k zemi. Fakt, zZe hroziva kobra
je jednou z mnoha podob slune¢niho boha, vysvétluje
jeji vyobrazeni na astronomickém stropu v Esné vedle
souhvézdi, severniho vétru ¢i fazi ubyvajiciho mésice
(interpretace jednotlivych vyobrazeni podle Lieven
2000: 15-17).
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Ochranci a svétlonosi — posvatni hadi starovékého
Egypta

At jiz myty popsané v této studii pochazeji vSechny z pra-
davnych casi, ¢i jsou alespon ¢asteéné vysledkem knéz-
ské spekulace Pozdni doby, vSechny maji spole¢ny jeden
prvek — posvatného hada. Hadi jsou sice soucasti mytolo-
gie mnoha kultur (Stamm 2015: 35-70), ve staroegyptské
kultufe vSak maji obzvlasté silné postaveni, a to prede-
v§im proto, ze se s nimi Egyptané setkavali doslova na
kazdém kroku — ve svych ptibytcich na okrajich nilského
udoli, v houstinach v trodnych ¢astech zemé¢, v hrobkach
na pohiebistich a ve skalnich stérbinach poustnich oblasti.
Tuto zkusSenost odrazi mj. také dochované rozsahlé pojed-
nani o hadech z doby kolem roku 300 pft. n. 1., které bylo
vydano pod nazvem Egyptsky ofiologicky traktat (Saune-
ron 1989). Papyrus popisuje jednotlivé hady, s nimiz se
mohli starovéci Egyptané setkat, jejich titocnost a piipad-
né ucinky jejich ustknuti. Nakonec uvadi, zda a jak lze
ustknutého 1é¢it. Mnohé z hadu, které traktat popisuje,
bylo mozno podle knihy pfesné urcit, coz poukazuje na
dobry pozorovaci talent starovékého autora (Ci autort).
Také nejstar$i rozsahlejsi sbirka egyptskych nabozen-
skych textl, Texty pyramid ze Staré fiSe, obsahuje celou
fadu fikani, jejichz ticelem je chranit panovnika pted hady
(Meurer 2002: 269). V pozdé&jsich dobach se ,,hadi Texty
pyramid objevuji v nekralovskych hrobkach a hadi v nich
slouzi také jako strazci vstupu do pohiebni komory (Leitz
1996: 389-390). Podrobngjsi analyza obsahu ukazuje,
ze setkani s hady popisovana v téchto textech odrazeji
vSechny mozné situace setkani s hady v realném Zzivoté
(Leitz 1996: 386—387). Snad i zplisoby, jakymi v nich
jsou zneskodnovani, mohou odpovidat béznym postuptim
(napt. znehybnéni hada pomoci vidlicovité hole: PT 229)
(Sethe 1908: 130-131).

Neni tedy divu, ze Egyptané hady osidlili i své podsve-
ti. Napfiklad v knize Amduat (,,0 tom, co je v podsvéti®)
se noc¢ni cesta sluneé¢niho boha déli do 12 ,,hodin‘ a hadi
se vyskytuji ve vSech téchto ,,hodinach™ (Hornung 2005:
73). Slouzi zde jako ochranci a strazci bran, mnozi vSak
také plivanim ohné osvétluji temnotu podsvéti (Hornung
2005: 71). O Mehenovi, ktery v nejhlubsi noci chrani té-
lo slune¢niho boha, jiz byla fe¢ vyse v pasazi vénované
uroborovi. Stejné funkce zlstavaji podsvétnim hadim
i v pozd¢jsich dobach. Od Prvni prechodné doby existu-
ji ale také doklady o hadu jako nepfiteli slune¢niho bo-
ha. Obrovsky had Apop piredstavoval silu chaosu, ktera
kazdou noc tutocila na slunec¢ni barku, hrozila pozastavit
slunecni cyklus a s nim znicit veskeré jsoucno (napt. Hor-
nung 2005: 78).

Ani v egyptském svété boh nemohli hadi chybét. Sa-
mo slovo ,,bohyné“ se mohlo psat pomoci znaku kobry
(@) a bohyni s hadi podobou méli Egyptané nékolik: Me-
retseger (,,Ta, kterd miluje mlceni*) — bohyni skalnatych
pahorkti nad Dér el-Medinou, ochrankyni mistni nekropo-
le — bohyni tirody Renenutet a zejména ochrannou bohy-
ni Dolniho Egypta Vedzat. Podoby hada mohly nabyvat
1 dalsi bohyné, jako Hathor, Eset ¢i Nebthet, poptipadé
Selket. Jako ,,synové zemé™ (s3-13, jeden z egyptskych
termint pro hada) ptedstavovali hadi téz ochrance tajem-
stvi a nositele magické moci (Hornung 2005: 84), ostatné
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v Ptolemaiovské dobé se slovo ,,magie* mohlo psat po-
moci znaku hada a v démotstiné je znak hada determi-
nativem slova hiku, ,,magie”. Zejména vodni hadi byvaji
spojeni s praoceanem chaosu (bozské Osmero s hlavami
hadu a Zab) a stvofenim svéta (stvotitelsky buih Atum pied
samotnym aktem stvofent).

lufaova teologicka knihovna

Vsechny c¢tyii uvedené mytologické texty ze severni sté-
ny pohiebni komory spojuje téma pravodstva a praoceanu
Nun, z néhoz se vynofil slunecni bih a z jehoz temnych
neuspoiadanych vod vznikl cely svét a jeho tad. VSechny
texty se svou strukturou podobaji dal§im mytologickym
kompozicim v Iufaové pohiebni komote, v tomto piipadé
vSak soucasné doplnuji témata kralovského ocistného ri-
tualu, nebot’ k nému zcela zjevné patii a dodavaji k nému
doposud neznamé mytologické pozadi.

Vsechny zde zobrazené bytosti v hadich podobach za-
stupuji stav svéta predtim, nez byl stvofen a uspotradan
tak, jak jej zname. Zaroven v sob¢ skryvaji tviiréi principy
nebo jsou piimo aspekty ¢i manifestacemi stvotitelské-
ho boha. Svét se zde tedy nachazi na svém pocatku, ve
stavu pred zrozenim. Stejn¢ tak se pfed znovuzrozenim
nachazi zemiely a na podobny stav rovnéz upominaji sku-
tené ocCistné ritualy, nebot’ byly vykonavany na zacatku
vyznamnych ceremonii, slouzicich k riznym ucelim.

Dalsim tématem, na néz je v Tufaové hrobce casto kla-
den duraz, je odhalovani skrytych znalosti. V textech do-
provazejicich vyobrazené mytologické bytosti se casto
objevuji jejich (tajnd) jména a podoby, detailni popisy,
nazvy mist, kde tyto bytosti piebyvaji, mytologie, jez je
s nimi spojena, ritudlni ukony, které by pro né mél clo-
veék vykonavat, i slova, ktera by pred nimi mél pronést.
Neziidka dokonce nalézame explicitni popis, jak budou
zminéné informace prospésné tomu, kdo je zna a vi, jak
s nimi zachazet. Tyto znalosti myti nebo rituali mohly
byt povazovany za vysadni. Tomu, kdo je znal, mély po-
moci v zasvétni Tisi piestat vSechna nebezpeCi a stat se
blazenym duchem, Zijicim naveéky. V pozemském svéte
méli k takovym informacim pfistup pravdépodobné jen
vysoce postaveni knézi a tyto texty mohly byt soucasti
knézskych manuala a ptirucek.> Ostatné, texty do egypt-
skych hrobek nebyly zapisovany proto, aby je nékdo cetl,
nybrz proto, aby mohla piisobit jejich magicka moc a za-
psané znalosti mohly dosahnout az do zasvéti. Iufaa si te-
dy ve své hrobce vytvotil jakousi soukromou ,.knihovnu®,
ktera ve zkratce obsahovala vSechny informace potiebné
k tomu, aby mohl na onom svété existovat podle svych
predstav, a také mnoho nardzek na tajné znalosti piistupné
pouze né¢komu.

Poznamky
! Tato prace vznikla za podpory projektu Kreativita a adaptabilita jako
predpoklad ispéchu Evropy v propojeném svéte, reg. ¢.: CZ.02.1.01/0.0/
0.0/16_019/0000734, financovaného z Evropského fondu pro regionalni
rozvoj.

Myty, které jsou tématem tohoto ¢lanku, byly publikovany v anglicti-
né v nékolika studiich, viz napf. Bare§ — Janak — Landgrafova (v tisku),
Landgrafova — Coppens — Janak — Mickova (2017: 613-626).
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Vice viz Bare§ — Smolarikova (2008).

Dalsi dvé zminéné patii Vedzahorresnetovi (viz Bare§ 1999) a Menechib-
nekonovi (viz Bare§ — Smolarikova 2011).

Vice k Tufaovi a dal§im textim z jeho hrobky viz Landgrafova — Janak
(2016: 65-74); Mickova (2016: 75-81).

Ostatni papyry jsou ve velice fragmentarnim stavu nebo obsahuji jen né-
které Casti ritualu. Scény z néj jsou dolozeny také v nékterych chramech
Ptolemaiovské doby, predevsim v Edft (viz Quack 2013: 119, Schott
1957: 60-64).

V dobé¢, z niz jsou tyto texty dolozeny, ziejmé jiz slouzily (i) jinym
nez pivodnim uceltim, jinak by ostatn¢ ani nemohly byt zaznamenany
v hrobce osoby nekralovského piivodu. Uprava textii ptivodné uréenych
k ritualnim Gc¢elim provedena tak, aby mohly byt pouzity v ramci tex-
ti pro dosazeni zasvéti, neni v této dob¢ ni¢im neobvyklym. Béhem
4. a 3. stoleti pf. n. 1. se jiz stdva naprosto béznym jevem (viz napt. Gill
2015: 133).

Vice viz Leitz (2002 V: 21).

Termin ba zfejmé pivodné znamenal moc ¢i projev bozstva pusobici
na zemi, pozdé&ji se vSak pouzival i v kontextu posmrtného projevu lidi
a oznaceni jedné ze ,,slozek™ ¢lovéka. Vice viz Janak (2009: 224-238).
Tento seznam se v téméf stejné podobé opakuje jesté na konci textu, uva-
dime jej zde tedy pouze jednou.

Ve skutecnosti je tu uveden znak, jehoz Cteni je odlisné, nicméné jelikoz
ob¢ slova se zapisuji znakem piedstavujicim jisty druh ptaka, je takova
zaména pochopitelna a obzvlasté v Pozdni dobé neni ni¢im neobvykla
(viz napf. Pries 2011). Jelikoz je dale v textu uvedeno, ze tento had ma
barvu jako hematit, a bozstvo jménem Rudy/Krvavy se objevuje i v dal-
sich textech (viz Leitz 2002 VII: 574), dava toto ¢teni smysl.

Ostrovy v mofi. Pfesny vyznam tohoto toponyma je stale pfedmétem pro-
bihajici diskuze.

RovnéZ o vyznamu tohoto toponyma se stile vedou diskuse. Casto se
vyskytuje v textech spole¢né s Hau-nebut.

Viz Landgrafova — Coppens — Janak — Mickova (2017: 616, pozn. 12).
Slovo bj3 oznaCuje meteorické Zzelezo ¢i méd’. Tento kov byl spojovan
s bozstvy a krali a byla z n&j vyrobena nebesa. V nabozenskych textech
vétsinou neni dulezité, o jaky kov se presné jedna, jde spise o jeho ,,ne-
beskou* povahu v obou jeho vyznamech (Lalouette 1979: 333-353).
Doplnéno podle obétni formule v tabulce, ktera kon¢i rdj(.w) hr mw n ntr
pn, ,, (Toto vse) necht’ je polozeno na vodu pro tohoto boha*.

Pojem zp-tpj neni v nejstar$ich dochovanych nabozenskych kompozicich
starovékého Egypta — Textech pyramid — dolozen. Dokonce i v Textech
rakvi (CT 640; Buck 1956: 261) se objevuje jen nepiimo, tedy v paralelni
kapitole pozdgjsi Knihy mrtvych (BD 50B; Quirke 2013: 130). Odkazuje
k okamziku, kdy se stvofitelsky buih poprvé vynofil z praoceanu chaosu
(Bickel 1994: 56-59).

Prvni ¢i posledni ze soudcti posmrtného soudu (Leitz 2002 I: 371-372).
Cteni podle Caroline Thomasové (2013: 225).

Vsechny texty podle kresby Lucy Miatella (2016: 35, Fig. 24).

Rakev Dzedchonsuiufancha (Paris Louvre N 2585), rakev Perenbastety
(Machester 5053), rakev Horchebiho (Taylor 2007: 407-410).

V soucasné dob¢ je dostupna pouze fotografie z Dzedchonsuiufanchovy
rakve (Taylor 2007: 408).

* Rakev Padiamona (Thomas 2013: Pl. XIIa), rakev Nehemsumontua

(Boulogne-sur-Mer 1B; Miatello 2016: 34, Fig. 21), rakev Nachtchon-
suirua (Louvre E 5534; Miatello 2016: 33, Fig. 20) a rakev Besenmuta
(Louvre E 10374; Miatello 2016: 34, Fig. 22).

Neni jasné, o jaké bytosti &i bozstva se piesné jedna. Casto byvaji spojo-
vany se severni oblohou a cirkumpolarnimi souhvézdimi nebo poly a ta-
ké s nilskou zaplavou (Graves-Brown 2007: 113-116).

Nabozenské texty, do nichz byly zalenény komentafe a vysvétliv-
ky knézi, nejsou ve starém Egypté nic neobvyklého, a objevuji se
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napfiklad uz ve stiedofisskych Textech rakvi (napf. fikani 335; Buck
1951: 184-326), v pozdgjsich dobach pak nalezneme i komentaie v novéjsi
podob¢ jazyka (napf. v ritudlu pfemozeni Sutecha, viz Altmann 2010: 4).
Vyraz nenaznacuje pouze velikost a vyznam této bytosti, ale je zaroven
metaforou pro hada (Wilson 1977: 788).

Preklad této Casti je zcela nejisty. Absence paralel a ob¢asna chybovost
znaéné ztézuji interpretaci textu.

Tato slovni spojeni nemaji zadnou paralelu. V doslovném piekladu je to
ten, jenz je pod bichem* a ,ta, jez je pod bfehem™.

Dosl. ,,chuti®, coz ale nedava smysl. V interpretaci vychazime z determi-
nativu, ktery pfedstavuje jazyk, tzn. ,,to, co pretece pres jazyk™.

Dosl. ,,jiz posypal kadidlem®, minéno je vSak jednoznacné rozpusténi
kadidla ve vod¢ k posileni jeji oistné sily.

Atum a Re byli jiz v textech Staré fise spole¢né synkretizovani v jediné
bozstvo, Atum-Rea (Janak 2009: 90).

Re/Cheprer-Usir: 6. hodina knihy Amduat (Hornung 1963: ¢. 458-459);
kralovské sarkofagy: Merenptah, Ramesse III., Amenherchepsef (Reems
2015: 68 a pozn. 158). Nejstarsim dolozenym piikladem ochrany nekralov-
skych osob je amulet z Dér el-Mediny datovany do 20. dynastie s papyrem
nesoucim obraz urobora (p. Deir el-Madina 44; Reems 2015: 194).
Podobny koncept se nékdy vyjadioval jakousi ,absolutni ¢islici,
9 999 999. Ta udava napiiklad délku jednoho z hadi na zapadni sténé
Iufaovy hrobky: ,,m&fi 3 333 333 loktu, 3 dlané a 3 prsty* (Janak — Land-
grafova 2017: 115).

Kromé jiz nékolikrat zminovaného spojeni s ochrancem slune¢niho boha
Mehenem je toto typicky vyskyt a role tzv. klasickych urobort ve staro-
veékém Egypté, viz Reemes (2015: obr. 60 a 66 [papyrus pévkyné Amo-
novy Herveben a paralelni scéna z p. Berlin P 3148], obr. 61 [papyrus
pévkyné Amonovy Henuttauej, p. BM EA 10018.2]).

Jedna se o slovni hiicky se slovesy ,.kaslat“ (iSes) a ,,plivat“ (tef/tefen).
Viz naptiklad tzv. pozdni thébska kosmogonie (Cruz-Uribe 1994; Par-
ker — Lesko 1988) nebo kosmogonie z p. Bremner-Rhind, kde se nacha-
zi spojeni téméf stejnych konceptl jako na tomto misté Iufaova textu
(Faulkner 1933: 60, 11-13).

Ocistné ritualy byvaji obecné provadény na pocatku ceremonii (Quack
2013: 116).

Scény znazornujici tento obtad jsou znamy od 5. dynastie (zadusni chram
krale Raneferefa, Landgrafova 2011: 277-282), nej¢astéji jsou spojovany
s korunovaci a objevuji se po celou dobu egyptskych déjin. Krale mohou
o¢istnou vodou polévat bud’ Hor a Sutech, nebo Hor a Thovt (Gardiner
1950: 3-12).

V nasledujicich dvou scénach jiz Herveben pfijima obétiny a vstupuje
do sechet iaru, jakychsi ,,poli blaZzenych onoho svéta (Piankoff 1949:
PL. 5-6). Vice viz Reemes (2015: 204).

K vyznamu této ¢astice viz Malaise — Winand (1999: 466).

Jedna se o bohyni v kravi podobé, jejiz jméno doslova znamena ,,Vel-
ka vynofena“. Objevuje se jako kousek pevniny vynofeny z praoceanu
Nun v okamziku stvofeni (Bickel 1994: 64-65). V nékterych ptipadech je
vsak ztotoziovana i s Reem, ktery se vynofil z praoceanu (viz Leitz 2002
III: 376).

Hut-aat, ,,Velky dim“, je nazev Reova chramu v Héliopoli.

Iusaas je bohyng, ktera byla povazovana za partnerku boha Atuma. N¢-
kdy byva oznacovana jako ruka tohoto boha. To odkazuje k jiz zmifiova-
nému mytu, podle n&jz Atum stvoiil Sua a Tefnut pomoci masturbace.
Od dob 19. dynastie se Iusaas objevuje jiz samostatné jako Zena, jez
ma nad hlavou slune¢ni kotou¢ a kravské rohy, ptipadné skaraba (Janak
2005: 102).

Ci ,.brang*, slovo shi.t je viceznaéné. ,,Krypta Nunu“ by viak v chramu
mobhla oznac¢ovat podzemni mistnost s vodou.

Slovo wejm/wtm neni jinde dolozeno. Snad je to chybné psani slova odvo-
zeného od slovesa wt/wt3, ,,zavinout™ (TLA Lemma 50980).
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% Viz vyse, pozn. 15.

47 Nebo jr.t nh wis m jwjnw, ,,7ivé a mocné oko v Héliopoli*.

8 3bd a smd.t, ,,m&si¢ni“ a ,,pilmésicni* svatky, byly piivodné svatky novoluni
a Upliku (Depuydt 1997: 56). Jiz od nejstarSich dokladii téchto svatki slo
predevsim o rozsitenou verzi kazdodenniho obétovani, tedy pfinaseni jidla
a piti ve vétsim mnozstvi a luxusnéjsich variantach (Eaton 2013: 101-105).

4 Slovo but, které je zde pouZito, oznacuje véc nebo ¢innost, jez je, vEtsi-
nou z nabozenskych divodi, zakazana ¢i tabuizovana. Zaroven je vSak
svym zpusobem posvatna, nebot” oznacuje néco nemyslitelného a nedo-
tknutelného, ¢emu je tieba se vyhybat a mit se pfed tim na pozoru (pfi-
padné se naptiklad dané véci nedotykat nebo ji nejist). ,,Maly dobytek*
se v tomto kontextu objevuje ¢asto.

3 Blize k tomuto pojmu a jeho spojitosti s pohfebnimi ritualy a chramovy-
mi jezirky viz Kloth (2001: 203-216).

3! Relativni véty se vztahuji k iw.t-hsmn, ,Domu natronu‘; v egyptsting je
zenského rodu.

32 Vice o teorii o funkeich aitiologickych mytt ve starovékém Egypté viz napr.

Assmann (1977), Schenkel (1977), Sternberg (1985), Assmann (2002).
* Napiiklad dolozena piirucka pro Selketina knéze (p. Brooklyn 47.218.48

o
by

a 85, viz Sauneron 1989) ma velice podobnou strukturu jako texty tyka-
jici se mytickych hada v Iufaové hrobce — stejné tak jako maji podobnou
strukturu a v jistych pfipadech i motivy nékteré mytologické texty, které
jsou soucasti ritualnich pfirucek: napiiklad p. Jumilhac (Vandier 1965)
nebo tzv. ritual ¢tyt hlinénych kouli (p. New York 35.9.21).
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Abstract:

New myths about ancient gods. Texts from
the walls of the burial chamber
of priest lufaa

The study focuses on four hitherto unknown mythological
texts that accompany the text of the Royal purification
ritual on the northern wall of the burial chamber of
the shaft tomb of Iufaa at Abusir. These include a text
describing the appearance and functions of the Hayshesh
sea serpents, a cosmogony involving the uroboros, a myth
of the glorifier of the Nun and an aetiological myth of
the origin of divine awe. These texts further illustrate the
nature of the sacred “library” that Iufaa accumulated in
his tomb and elucidate the meaning of the originally royal
purification ritual that adorns the northern and part of the
eastern wall of Iufaa’s burial chamber.
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