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Mystika, nejen ta zZidovska, piedstavuje pro literarni védu neoby¢ejnou vyzvu. Tento pii-
spévek se pokusi formulovat moznosti a omezeni zkoumdani mystiky na poli literatury,
respektive literarni védy. Zamérime se na motivy a symboly spjaté se Zidovskou religi-
0zni, respektive mystickou tradici a na moznosti jejich vyuZiti (a nasledné interpretace),
a to na prikladu basnika a esejisty Aleksandra Wata. Vyvstava totiz otazka, jak viitbec
Cist texty, jez lze interpretovat v kontextu zidovské mystické tradice. Mize byt né¢im pii-
nosny pohled ,zevniti“ samotné zidovské tradice? Tradi¢ni zidovskd, zejména mysticka
hermeneutika se zabyvala nejriznéj$imi technikami exegeze a procesem interpretace
svét. Na tyto i dalsi koncepty vice ¢i méné explicitné navazuje fada polskych autora
splitujicich ,kritéria“ pro moznost ¢teni jejich dél v kontextu zidovské tradice, véetné
Aleksandra Wata. Hlavni pozornost pfitom zaméfime na mezivale¢nou Watovu tvorbu.

Pravé v obdobi mezi prvni a druhou svétovou valkou dochézi v Polsku k nartistu
zajmu o tzv. zidovska témata, postupné se rodi polsko-zidovsky ,kulturni ob&h*, vznika
fada tasopist, autoii Zidovského ptivodu (mimo jiné v dasledku silicich asimilaénich
procest) stale vyraznéji a poc¢etnséji vstupuji do polského literarniho, ale i obecné ve-
fejného (a ostatné i politického) Zivota. Rada z nich se od vlastniho #idovského ptivodu
a zidovské tradice védome a zameérné distancuje, reflektuje ji pfipadné spise v podobé
stereotypnich piedstav a schémat ¢i si blizsi vztah k ni znovu buduje a slozité hleda
v kontextu udéalosti druhé svétové valky a Soa (Bolestaw Lesmian, Antoni Stonimski).
Jini autofi v8ak ve své tvorbé reflektuji at uz vlastni komplikovany vztah k zidovstvi

*  Prispévek je upravenou ¢asti disertaéni prace Ve svétle kabaly: Zidovskd mystika v polské literature
mezivdleéného obdobt, kterou pifipravuji na Filozofické fakulté Univerzity Karlovy v Praze.
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a své specifické rozdvojeni mezi dvéma identitami (Zidovskou a polskou, napi. Julian
Tuwim), nebo ptipadné védomeé vyuZivaji tzv. zidovské topiky ¢i ucelensjsich konceptd,
kuptikladu v ptistupu k jazyku, vychazejicich ze zidovské religiézni tradice, a to u vé-
domi spole¢ného a obecné srozumitelného kulturniho kédu, kontinuity a zakofenéni
v tradici, jakou s sebou vyuzivani téchto motivii nese (Aleksander Wat, Bruno Schulz).

Mystiku jakozto ndboZensky fenomén nelze samoziejmé jednoduse ztotoZziovat
s mystikou jako literarnim tématem ¢i motivem. Zaroven vs$ak spolu tyto dvé roviny
uzce souviseji. Mystika, podobné jako fada jinych duchovni zkusenosti a fenoménti,
musela byt (méla-li byt podrzena v tradici) néjakym zptsobem ztvarnéna, zachycena,
zaznamendna: at uz slovy, nebo obrazy. I Gershom Scholem psal o tom, Ze mysticka
zku8enost je ve své podstaté ,beztvard“ - ale zaroven diky tomu také (jen zdanlivé
paradoxné) ,principidlné nekone¢né tvarna“.s A pravé pro jeji obtiznou zachytitelnost
slovy a b&Znym jazykem se pokus o zapis (nebo o vyklad?) dané zkusenosti vzdy bliZil
ztvarnéni ¢i zapisu uméleckému. Stadi se zacist do kabalistického spisu Sefer ha-zohar,
abychom pocitili silu jeho vpravdé umélecké vypovédi o svété.

V moderni literatuie pak prosla mysticka zkusenost (¢i pokus o jeji zaznam) zasadni
promeénou, at uz se budeme pohybovat na roviné motivii, ¢i na roviné vy3$si, v niz doslo
ke svéraznému pretaveni duchovni zkusenosti do podoby fiktivnich piibéhti. Duchovni
zku$enost se proméiuje v estetickou. Primarni se stdvd uz ne tato zku$enost sama
o0 sobg, ale zptisob jejiho ztvarnéni. Tim se zaroveil odcizuje jak autorovi (a nelze ji
tedy povazovat za ,jeho“ osobni prozZitek), tak i &tenati, ktery ji vnima jako zprostied-
kovanou. Prosla médiem jazyka a jazykového zprostiedkovani. Neni uz naddle totozna
s pfimou nabozenskou zkusenosti - namisto prozivani se stava predmétem umélecké
vypovédi. Na rozdil od ptivodnich ,autentickych” pokust o zapis mystické zku$enosti
vytvaii moderni literatura sama svym vlastnim vyvojem a rozriiznénim $iroky prostor
umoznujici autorovi vyuzit mnozstvi nejrtiznéj$ich umeéleckych postupti, jez onen pti-
vodni spirituélni prozitek ¢i duchovni zkusenost problematizuji - naptiklad i vyuZzitim
ironického odstupu. V ptipadé uméleckych textli tak stojime nikoli pted samotnou
duchovni zku$enosti v jejim prvotnim, tedy religiéznim vyznamu, ale pied zku$enos-
ti estetickou, na niz byla zku$enost duchovni nejriznéj$imi umeéleckymi prostredky
a postupy ,pievedena“. Mysticka zkuSenost tak v$ak bezpochyby ztstava v moderni
literatute - byt v takto transformované podobé - uchovana. Pamét o ni je i paméti fady
literarnich textti. A pokud ji skute¢né budeme vnimat prizmatem zminéné ,estetické
transformace®, nikterak z nas$i zkusenosti - ani jako autort, ani jako ¢tenait - nevy-
mizela.

Uvahy o literarni reflexi mystické tradice jsou rovnéZ vychodiskem k zamysleni nad
moznostmi a hranicemi hermeneuticky orientované literarni védy p#i zkoumani feno-
ménu literarniho sacrum. Paul Ricceur ve své stati Hermeneutickd funkce odstupu psal:
,Pro literarni dilo a obecné pro dilo umélecké je zcela zasadni, Ze transcenduje své
vlastni psychosociologické podminky, za kterych bylo vytvoteno, a Ze se takto otevira
neomezenému mnozstvi zptisobt ¢teni, které jsou samy situovany v rozdilnych socio-

2 Jinou otazkou samoziejmé ziistava tvorba téch autort, kteti nepsali polsky, ale v nékterém ze zidov-
skych jazyku (v polském prostiedi hebrejstina ¢i jidis; toto omezeni se tak dotyka napi. skupiny Jung
Wilne, tvorici prevazné v jidis, stejné jako Isaaca Bashevise Singera ¢i Debory Vogel).

3 Gershom SCHOLEM, Kabala a jeji symbolika, Praha 1999, s. 14.
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kulturnich kontextech. Strué¢né feéeno, text musi mit schopnost, a to jak z pohledu
sociologického, tak psychologického, zbavit se svého dosavadniho kontextu tak, aby
bylo mozno ho zapojit do kontextu nové situace. Pravé to ¢ini akt éteni.“s V nagem
pripadé bude takovym kontextem zejména tradice zidovské mystiky. A v tomto bodé
nam muze byt pfinosna i inspirace tradi¢ni Zidovskou hermeneutikou. Tu spojuje s mo-
derni hermeneutikou literarni zejména jeden kli¢ovy rys: piedstava, Ze skuteénost, jez
nas obklopuje, ma bytostneé jazykovy charakter. Pro hermeneutické mysleni neexistuje
rozdéleni na jazyk jako takovy a skute¢nost, kterou jazyk opisuje ¢i vyjadiuje - sama
skute¢nost ma jazykovou povahu. Pohledem kabalistt byl svét stvoien prave z jazyka,
vznikl kombinovanim pismen hebrejské abecedy ¢&i pismen Boziho jména. ,Jazyk stoji
na vy$$im stupni skuteénosti nez svét véci, ktery byl piece stvoien jediné skrze néj.“s

Podobnym pojitkem mitZe byt tcta k tradici. V Gadamerové hermeneutice hraje
tradice (napiiklad na rozdil od hlubinné hermeneutiky Habermasovy, ktera se cestou
k tzv. nevédomému smyslu snaZi od tradice oprostit) kli¢ovou roli v procesu (po)rozu-
méni. To je moZzné pravé skrze a diky tradici, dédictvi minulosti, ,déjinnosti rozuméni*,
zakofenéni v $ir$im kulturné-historickém kontextu.® Ani pii jeji negaci nejsme s to vyjit
z jejiho rdmce, nemtizeme se radikalné odstiihnout od jejiho kontextu, od prostoru,
jejz ndm sama vymezuje. To souvisi rovnéz s konceptem paméti - Jacques Le Goff ni-
koli bezptedmétné nazyva zidovsky narod ,narodem paméti®, jejimz nositelem (rovnéz
v religiéznim rozméru véci) se stdva Kniha, posvatny text a tradice na ném postave-
né (véetné - jak je$té uvidime - tradice komentaie Knihy). S tim snad muZe souviset
i zaliba v intertextualité, charakteristicka pro tvorbu fady autort ¢erpajicich inspiraci
v zidovské tradici.

Podivejme se proto bliZe na jeden z moZnych ptistupt (nikoli jist& jediny) k dédictvi
zidovské mystické tradice, jak jej 1ze vysledovat v ranych textech Aleksandra Wata.
Wat debutoval jako futurista, autor jednoho z nejzajimavéj$ich text mezivaleéné pol-
ské avantgardy nazvaného ptriznacné JA z jednej strony i JA z drugiej strony mego mop-
sozelaznego piecyka ( ,JA z jedné strany a JA z druhé strany mych mopsoZeleznych ka-
minek", 1920). JiZ v tomto jeho raném textu jsou vSak patrné vice & méné skryté prvky
7idovské religiozity, véetné jeji polohy mystické (otcem Aleksandra Wata byl ostatné
kabalista a znalec Zidovské mystiky Mendel Michat Chwat). P¥es Wattiv ,antindboZen-

+  Paul RICQEUR, Hermeneutickd funkce odstupu, in: Ty#%, Ukol hermeneutiky. Eseje o hermeneutice,
Praha 2004, s. 27-41, citat na s. 36.

5  Christoph DOHMEN - Giinter STEMBERGER, Hermeneutika Zidovské Bible a Starého zdkona, Praha
2007, S. 105.

6 Viz Hans-Georg GADAMER, Pravda a metoda I, Praha 2010 (zejména kap. ,Povy$eni d&jinnosti rozu-
meéni na hermeneuticky princip*, s. 236-268). Slouceni ¢i fize horizontii v ramci ,hermeneutického
rozhovoru®, o které Gadamer pise, je v jeho koncepci chapéna - pro nas podnétné - jako zakladni
a nezbytna podminka pro porozuméni minulému, jez pteklenuje onu propast mezi nasi aktualni ¢te-
narskou situaci a situaci textu. Osvojujeme si tak to, co je minulé a cizi, ale zaroven se tim sami podi-
lime na tradici, u¢astnime se déni tradice. Vaclav Umlauf tento fakt ve své stati vénované herme-
neutickému vykladu Aischylovy trilogie popisuje takto: ,Horizont ¢tenaie usazeného v jeho vlastni
déjinnosti se spojuje s horizontem davného déje, ktery tragédie zobrazuje. Filozoficka hermeneu-
tika zna toto privlastnéni smyslu v podobé ,sfazovani horizont' (Horizontverschmelzung), kdy
u védomi vlastni déjinné situace provadime uznani tradice jako zdkladniho nosného elementu kaz-
dého nového poznani sebe sama i okolniho svéta,” viz Vaclav UMLAUF, Hermeneia Aischylovy trilo-
gie, Aluze 1, 2008, s. 60-71, citdt na s. 61.
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sky“ postoj, deklarovany v raném futuristickém obdobi (ktery lze ostatné chapat jako
postoj ve své podstaté religiézni, pouze zaloZeny na negaci), je judaismus jednim (aviak
nikoli jedinym) z kontextti, k némuz se Watovo pojeti sacrum, tedy toho, co ¢lovéka
spojuje se sférou transcendentna, vztahuje.

Lidské védomi je u Wata vymezeno, respektive ohrani¢eno fadou kulturnich koda,
klitovym rysem jeho tvorby je intertextualita (,svét utkany z jazyka“), specifické ,mno-
hohlasi, mnohdy az hermetické pojeti textu. Lze rovnéZ poukazat na korespondenci
Watova textu“ se strukturou textu mystického. Doznani sacrum se objevuje v tésné
blizkosti profanum, télo je vepsano do textu a naopak - takika zivelna télesnost neni
ani tak protikladem v$udypiitomného akcentu na textualitu, jako spise je do ni bytost-
né vrostla.

Avantgarda byva tradi¢né oznac¢ovana za poetiku ,antitradicionalistickou®. P¥edni
znalec mezivale¢né polské avantgardy Piotr Sliwiniski pi§e v tvodu ke své antologii
avantgardnich texttl, Ze avantgardu charakterizuje ,¢asto precizni program zni¢eni mi-
nulosti na jedné a stejné ¢asto naivni pokus ovladnout budoucnost na druhé strané.“”
Vyvstava tak vSak mimo jiné otazka, do jaké miry vychazeji podobna tvrzeni a ¢asto
zdaraznované odmitani tradicionalismu z auto-deklaraci samotnych avantgardnich
tvaret, nakolik z jejich programovych textti a manifesti - a nakolik z jejich literar-
ni tvorby samotné. A nakolik jednotlivi autoti z oné tradice (v na$em ptipadé tradice
Zidovské) naopak ¢erpaji... V jaké mite avantgardni tvirci ve své touze po dosaZeni
,absolutna“ - vyuZijme citat z Marinettiho Manifestu futurismu: ,Zijeme jiz v absolutnu,
nebot jsme vytvorili véénou, stale ptitomnou rychlost.” - opakuji &i variuji ,tradi¢n{*
touhu rady generaci pted nimi po zakuseni téze zku$enosti - a do jaké miry radikalni
a inovativni umélecké prostiedky pro jeji vyjadieni voli? (Viz také Ricoeurovu tezi o na-
raci ze své vlastni povahy inovativné fungujici vzdy v obecné ,gitelnych” a srozumitel-
nych hranicich tradice a na né odkazujici.)

Rusky kubofuturismus hléasal ,nenavist vii¢i existujicimu jazyku“. Pravé daraz kla-
deny na otazky jazyka, slova (véetné slova ,0svobozeného“), potazmo textu, a to véetné
jazykovych experimentt nejraznégjsiho charakteru (piiznacnych nikoli pouze pro rusky
kubofuturismus), nas vedou k ivaze o moznych souvislostech mezi tvorbou vybranych
mezivale¢nych polskych avantgardistd a my$lenkovym svétem Zidovské mystické tra-
dice, v niz koncept slova, respektive textu sehrava kli¢ovou roli. Domnivame se, Ze pra-
vé topoi vztahujici se ke slovu a textu predstavuji zastiesujici kontext pro fadu dalsich
motivi a obrazi, véetné ¢asto mylné vykladaného motivu golema.

O tom, jak silné byla naptiklad religiézni topika usazena v mysli Aleksandra Wata,
muZe svéddit jedna z jeho ranych basni - Policista (Policjant), v niZ ziskava titulni po-
stava policisty rysy vyrazné upominajici na Zidovské predstavy o Bohu (véetné natolik
kontroverzniho fenoménu, za jaky samotni Zidé mnohdy povaZovali antropomorfni
jazyk, jimZ byval Bih v nékterych svatych textech li¢en), jakkoli je tato baseri svym
vyznénim k vite a religiéznim pohledem na svét velmi kriticka. Bih ve Watové basni
na sebe bere podobu karajiciho a trestajictho policisty, jenZ je diisledné vyli¢en jako

7V origindle ... czesto precyzyjny program unicestwienia przesztosci z jednej strony i réwnie czesto
naiwna préba zapanowania nad przysztoscia - z drugiej.” Piotr SLIWINSKI, Poetyckie awangardy -
Awangarda przedwojenna, Krakéw 2004, s. 6. V8echny citéty pielozila autorka.
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mocny a surovy dozorce nad veskerenstvem pozemského svéta. Buh ¢lovéka trestd,
av$ak vina v tomto piipadé ztistava nedoloZena, neprokazana, zistava nezodpovéze-
nym tajemstvim, nelze ji vylozit v Zddnych moralnich ani jinych kategoriich. Wattiv
Bith-policista je vybaven hned nékolika tradi¢nimi atributy starozdkonniho Boha. ,[...]
nad svétem nebe pergamen / jak svitek zakont rozvinul.“® Vystupuje tedy rovné? jako
zdkonodarce, jenz dal ¢lovéku Bozi zakon - Toru, jejiz svitek ostatné pipomind i Wattiv
obraz pergamenu, ktery Biith-policista rozvinul nad svétem. V duchu biblického li¢eni
i Wattiv Btth-policista oddélil svétlo od temnoty, v tomto ptipadé ale spiSe proto, aby
lépe vidél, koho karat - dnem i noci (,[...] oddélil svétlo od temnot / aby vidél jasné
a hned / koho ma trestat ptitmim / a koho svétlem trestat.“).9

Ve Watovych textech dochazi k neustalému prostupovani dvou linif - linie ,paro-
dické“ (nepostradatelné v moderni literarni verzi mytu i mystiky)® a linie ,sakralni*,
reknéme transcendentalni. Jednu polohu v$ak nelze oddélovat od druhé. Wattiv kli¢ovy
text raného tvtrc¢iho obdobi - jiz zmitiovany JA z jednej strony i JA z drugiej strony mego
mopsozelaznego piecyka - je dobrym ptikladem autorovy slozité intertextualni strate-
gie. Jedna se o ponékud chaoticky proud obrazt sjednoceny povét$inou jen postavou
hlavniho hrdiny a ,vypravéce® v jedné osobé. Stavame se svédky jeho lehce groteskniho
,zasvéceni® i tajemnych a ponékud vyhrocené absurdnich vizi. Autor stiida nejrtiznéjsi
zanry, styly i jazyky, zdmérné rozbiji text jak po strance formalni, tak tematické. Textem
JA z jednej strony i JA z drugiej strony mego mopsozelaznego piecyka (a rozhodné nikoli
pouze jim) se proplétaji odkazy na celou fadu piedstav a symboli z okruhu gndze,
mystiky (nejen Zidovské) ¢i alchymie. Autor se mezi nimi s lehkosti pohybuje, hraje si
s nimi. Stejné tak si pohrava s mozaikou vyznamu skrytou za nimi. Takova ptredstava
muze vyriistat i z Zidovské mystické tradice, v niZ je svét vniméan jako $ifra (zagifrovany,
pripadné poskozeny, a tedy ,$patné éteny” text), jeZ je klitem k tajemstvi kosmu a stvo-
feni. S&m Wat naznacuje moznost takovéto interpretace naptiklad v basni Noc jesienna
w gdrach z oliwkami i petniq ksiezyca (,Podzimni noc v horéach s olivovniky a iplitkem"):
»Tu olivovniky mé sti‘eZi, staré temné symboly. / Ha, kazda véc je symbolem kazdé jiné
véci, / kazda kazdou potvrzuje i ji protitedi, / véechno je nestalé, véechno se proméni.
// V&e je substitutem né&teho zcela jiného. / Dokonce i to malé ego, hlavné chabé ego.“"

Dalsi z kategorii, kterou lze na tvorbu Aleksandra Wata aplikovat, je proto i palimp-

8 [...] nad $wiatem nieba pergamin / jak rolke praw swych rozwinat.“ Aleksander WAT, Policjant, in:
Tyz, Wybdr wierszy, Wroctaw 2008, s. 71-73.

9 ,[...] oddzielit $wiatto od mroku / by widzie¢ jasno i naraz / kogo ma kara¢ mrokiem / kogo ma $wia-
tlem karac.“ Tamtéz. Aleksander Wat byl navic ptesvédéeny, Ze ateismus je v podstaté religiéznim
pristupem ke svétu - jen zaloZzenym na negaci, na zrcadlovém obrazu zprosttedkovavajicim nam
kazdodenni realitu. ,[...] ateizm w agresywnej postaci jest odmiang fanatyzmu religijnego. Niena-
wis¢ do ojca - do Boga-Ojca*, tj. ,[...] ateismus ve své agresivni podobé je variantou nabozenského
fanatismu. Nenavist k otci - k Bohu-Otci“; srov. Aleksander WAT, Moralia, in: Dziennik bez samogto-
sek, Warszawa 1990, s. 11-84, citat na s. 72.

©  Srov. napt. roli humoru a ironie v modernim mytologickém roméanu 2o. stoleti, jak ji nastiiiuje Jelea-
zar Moisejevi¢ MELETINSKI], Poetika myjtu, Praha 1989.

n  Tu drzewa mnie strzegg oliwne, stare symbole ciemne. / Ha, kazda rzecz tu symbolem kazdej innej
rzeczy, / kazda kazda potwierdza, kazda kazdej przeczy, / wszystko jest matopewne, wszystko jest
wymienne. // Wszystko jest substytutem czego$ zgota innego. / Nawet to mate ego, zwlaszcza to
marne ego.” Aleksander WAT, Noc jesienna w gdrach z oliwkami i petniq ksiezyca, in: Tyz, Wybor wier-
szy, Wroctaw 2008, s. 135.
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sest. Heterogeni¢nost basnikovych texti umoziuje doslova vrstvu po vrstvé odlupovat
jednu ,slupku” vyznami po druhé - a tim zarovei odkryvat jednu z moZnych interpre-
taci po druhé. Ve vztahu k otazkam religiozity a jejich stop v textu JA z jednej strony i JA
z drugiej strony mego mopsozelaznego piecyka je pak jisté treba vyzdvihnout i eklekti¢-
nost tohoto textu.* Wattv text je tieba vnimat jako dilo oteviené; oteviené nejen fadé
moznych interpretaci, ale i oteviené ,strukturalné“. Ewa Baniecka v tomto kontextu
spravné pripomind koncepci jiného polského badatele, Ryszarda Nycze: ,Watova poezie
patii k diléim typu modernich ,silv’, kdyZ bychom pouzili termin Ryszarda Nycze. Jaksi
z nutnosti pfedstavuje soubor fragmentt, citatd, variaci na dané téma - tato nutnost je
dana nemoznosti dosdhnout vytouzené plnosti.“s
Védom si toho je i sdm autor:

»SOUMRAK. Rytit pokotenych dlani, stanul jsem pied zlatavou stiilnou, ktera mi
brénila ve vstupu do sadt Rudé Lepry. Ldka mé kat s ptekrasnou linii bokti a krku
i mistr éernoknéZnik nad hermetickou knihou, stiibrné arabeska i nadherné
linie pisma Trismegista natikavé basnici o rajskych zahradach. Laka me i k¥i-
vule, lehce zduteld rudym koutem, v niZ syéi zakrsly incubus se zkroucenymi
konéetinami a roztaZenyma nohama. M4 podstata sténd v orgii u temnych bilych
zdi. Na nejvy$si vézi vyhlizi ma rozpadajici se lebka piichod karnevalu. ,Enivrez-
-vous,’ vykoktala na mé sekyra slunce, hlu¢na a ptibarvena mou krvi, schovavajici
se za zady. Ze stran palimpsestu vylézaji S$eda mracna vsi.“*

2 Podobné se na text Kaminek diva i Jozef Olejniczak: ,V Kaminkdch je eklektismus ,pfemirou’, ,ptesyce-
nim' (my$lenkami, literarnimi konvencemi a styly, ndboZenskymi, spoletenskymi i kulturnimi kddy),
ale také chaosem a groteskou.” Jozef OLE]NICZAK, W-Tajemniczanie - Aleksander Wat, Katowice
1999, s. 107. JA z jednej strony i JA z drugiej strony mego mopsozelaznego piecyka pak podle tohoto
badatele neni jen prostym umeéleckym experimentem, ale je to rovnéZ ,zaznam duchovniho experi-
mentu basnika - zdznam (nebo snad pokus o zdznam?) jeho prvotni duchovni zkugenosti.“ Tamtéz,
s.108; viz také s. 110.)

3 Nalezy poezja Wata do dziet gatunku sylw wspodtczesnych, by postuzy¢ sie okresleniem Ryszarda
Nycza, niejako z koniecznos$ci stanowiac kolekcje fragmentow, cytatéw, wariacji na dany temat -
konieczno$¢ te wyznacza niemozno$¢ osiggniecia upragnionej petni.* Ewa BANIECKA, Poezja a pro-
jekt egzystencji. W kregu postaw i tozsamosciowych dylematéw w twdrczosci Aleksandra Wata, Gda-
nisk 2008, s. 6. Ryszard Nycz navazuje ve svém konceptu na staropolsky zanr silva rerum a oznaceni
»sylwa“ vztahuje na silné heterogenni texty moderni literatury 2o. stoleti, v nichz dochazi k charak-
teristickému misenf Zanru ¢i zanrovych schémat, stylt i tematik. Takové texty se nevyznacuji Zan-
rovou, tematickou ani motivickou jednotou, jsou zdmérné fragmentarni, srov. Ryszard NYCZ, Sylwy
wspotczesne. Problem konstrukcji tekstu, Warszawa 1984.

4 ZMIERZCH. Rycerz upokorzonych dioni, stanatem przed ztocista ambrazurg ktéra mi bronita
wstepu do sadéw Czerwonego Tradu. Pociaga mnie kat o przepysznej linji biddr i karku i mistrz
czarnoksieznik nad hermetyczna ksiega, srebrzysta arabeska i cudowne kwilgce o rajskich
ogrodach linje pisma Trismegista. Pocigga i techce nabrzmiata krasnym dymem retorta w ktérej
syczy karzel inkub o wykreconych cztonkach, kopula rozczepiezonych nogach. Istota moja jeczy
w orgji u metnych biatych $cian. A na najwyzszej wiezy moj tupiacy sie czerep wypatruje zblizenie
sie karnawatu. ,Enivrez-vous' wyseplenil mi gminny hatasliwy, szminkowany krwig mojg toporek
stonica chowajac sie za perlane plecy. Z stron palimpsesty przesuwaja sie szare ptachty wszy.“ Alek-
sander WAT, JA z jednej strony i JA z drugiej strony mego mopsozelaznego piecyka, in: Tyz, Wybdr wier-
szy, s. 3-51, citat na s. 20. PasaZe v citatu zvyraznila autorka.
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Tato pasaz textu je dokonalym pi#ikladem nejen autorovy erudice, ale i jeho zamér-
né hry s motivy vychdazejicimi z nejraznéjsich tradic a kulturnich okruhi. Od rtiznych
okultnich ¢&i hermetickych tradic reprezentovanych mimo jiné legendadrnim Hermem
Trismegistem, autorem slavného Corpus Hermeticum, pies alchymii az po prvky kar-
nevalu, které véechny tyto mozné konotace a kontexty vsazuji do parodické, komické
roviny. Autor si je ale védom i své vlastni hry s témito motivy.“ ,Ze stran palimpsestt
vylézaji v8i...“ I sdm princip, na némz Wat sviij text stavi, je tak podrobovan vysméchu.

Kaminka byla (na jedné strang) vyrazem autorova protestu proti tradici - pfesné ve
smyslu futuristickych manifestt -, a piesto $lo o protest podkresleny nejen hlubokou
znalosti této tradice (o ¢em?% svédéi uz jen mnozstvi nejriiznéjdich aluzi a intertextu-
alnich narazek, jimiz je text zaplnén), ale také o protest védomy si nevyhnutelnosti
vlastniho netspéchu: Kaminka jsou s tradici natolik srostld, Ze jejich uték od ni nelze
vnimat jinak nez jako sebe-ironicky pokus vzeptit se ,osudu".

Jiz jsme zminili zdsadni roli komentéate v zidovské tradici. Komentat ptitom vnimejme
jako cestu k odhaleni nedote¢eného ¢&i skrytého, jako hledani novych textti v interpreta-
ci starych, jako bytostné tvaréi pistup ke svétu i k textu, ktery ¢lovéka virazuje do jistych
kulturnich ¢&i historickych soutadnic, do kontextu uréité tradice - i kdybychom se v ni
nakrasné pokouseli cestou kritiky odhalit maximum jejich vlastnich slabin (jak se zda
naznac¢ovat avantgardni tradice). Komentat zaroveri usouvztaziiuje psané slovo a ustni
tradici.’s Je ,autochtonni formou Zidovského mysleni,” jak psal Gershom Scholem.*® Kaba-
lista je vykladadem, ale i hleda¢em. Cte texty a interpretuje je, nebot pravé interpretace
a exegeze je zdkladnim a kli¢ovym, navic bytostné tviiré¢im piistupem ¢lovéka ke svétu.

Je-li klitem k pochopeni zidovské religiozity jeji zaliba v komentati, pak stojime
jiz jen krok od vnimani textu jakoZto dialogu. Princip dialogi¢nosti je ptitom jednim
z vidéich principdi, na nichz dilo Aleksandra Wata stoji. JiZ zminéné ukryté vyznamy
slov a touha proniknout k nim skrze jejich vnéjsi plast tu vedou ke hie s vnitfnim mo-
nologem, rozstépenim subjektu, ke hledani vyznami ve spleti hlast, jejichz ptvodce
ztstava skryt. Duchovni hledani smyslu vede pravé skrze tazani, skrze dialog tradic,
texttl, skrze nekondici komentaft. ,Cizi“ hlas ¢lovéka vede, ale ma také nemilosrdnou
moc ¢lovéka na jeho duchovni cesté zastavit.

Nicméné, stejné jako je Watovo zidovstvi specifické, je i Watova dialogi¢nost po-
nékud problematickd, respektive je problematizovana. V centru Watova dialogu totiz
vzdy stoji jeho vlastni Ja. Proto spolu v Kaminkdch rozmlouvaji, respektive komunikuji
JJa z jedné” a ,Ja z druhé strany®, proto je cely text prodchnuty leitmotivem zrcadla.
Jarostaw Borowski toto specifikum Watova dila shrnuje slovy: ,MtZeme tedy hovotit
o dialogickém postoji v $irokém slova smyslu, postoji otevieném vi¢i mnozstvi kultur
a tradic, ktery se ale zaroveri realizuje ,dosttedivé‘ a zaznamenava material pro potieby
interpretujictho subjektu.“” Wattiv dialog na sebe ¢asto bere podobu rozhovoru roz-

5 Srov. také zidovské pojeti ,ustni Tory“, tedy souboru textt, ustanoveni a tradic, jez nejsou obsazeny
piimo v Pentateuchu (tedy v tzv. psané Tore).

% Gershom SCHOLEM, Mistycyzm zydowski i jego gtowne kierunki, Warszawa 2007, s. 229-230.

7 ,Mozemy wiec mowic¢ o postawie dialogicznej w sensie szerokim, postawie otwartej na spektrum
kultur i tradycji, ale realizujacej sie ,dosrodkowo’, rejestrujacej material na uzytek podmiotu inter-
pretujacego.” Jarostaw BOROWSKI, ,Miedzy bluzniercq a wyznawcq"“. Doswiadczenie sacrum w poezji
Aleksandra Wata, Lublin 1998, s. 113.
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polceného J4, ptipadné se v ném odrazi originalné pojimany motiv dvojnictvi. Mnohdy
je pak takovy rozhovor dialogem dvou ¢asti J4, z nichZ jedna touZi po tajemstvi a je si
védoma magické a stvoritelské sily slova, zatimco ta druha ztstava pii zemi, omezena
vlastni ptizemni formou existence - jde o podobenstvi svaru sakralnfho a profdnniho
pohledu na svét:

4. [...] Zn4s tajemstvi slova, slova peristera a slova abraxas? - ,Ano, znam."'

Vi, ¢im je podstata, a vi$, kolik hvézd ma v sobé duse?

- [,] Ano, zajisté' - Hlupéku, zdalipak té Levana povznesla vy$e neZ jeden coul
nad zem?!"“8

I pokud jedinym (moZnym) partnerem dialogu v samoté zistava Bih, jak podotyka Jozef
Olejniczak, i ten mléi a ponechava ¢loveéka uzaméeného v jeho osamoceni.*® Pod jinym
thlem pohledu je v8ak kazdy monolog zaroveii hledanim druhého, hleddnim partnera
k rozhovoru...

Dialogicky vztah Ja - Ty (véetné jeho ustiedni podoby &lovék - Btih) je zaroven
sttedobodem Zidovského smysleni o svété obecné. I vyse nastinéné principy zidovské
hermeneutiky a tradi¢ni zidovsky vztah k textu jsou ostatné odrazem takto dialogické-
ho vztahu ke svétu. Z podobnych ideji ¢erpa i Martin Buber, podle néhoz se J4 mtZe re-
alizovat pouze skrze vztah s druhym, respektive jinym. Dialog jakoZto setkani Ja s timto
Jinym je také jedinym skute¢nym a moznym zpiisobem poznavani Boha (,nejvy$siho
Jiného"). Pojmy ,text“ a ,Btth* ptitom mohou byt pojimany jako dvé podoby Jiného. Oba
pouze naznaduji, nabizeji obrysy, na¢rty sdéleni ¢i jeho smyslu - jeho dokresleni je pak
vysledkem nageho setkéni s ,Jinym*.

Na rozdil od pojeti dialogu jakoZto - primarné - obraceni se ke druhému, k , Ty, je
v$ak Wattiv dialog nasmérovan ,dovniti, obraci se zpét k ,Ja“. Clovék vstupuje do dia-
logického vztahu se sebou samym. Vnéj$im znakem takového vztahu je ostatné i cela
komplexni struktura textu Kaminek, v némz se hrdina obraci sdm k sobé, sam sebe
pozoruje v zrcadle symbolickych ,kaminek*, oslovuje sebe samého. Aktivizuje tak ves-
keré vnitini protiklady vlastniho J4. Hled4 cesty labyrintem vlastni komplikované iden-
tity. Hrdinovo neustalé doptavani se po smyslu byti (jakkoli groteskniho) je zaroven
znakem pochybovani. Pochybovéani, jez je v8ak v tradici Zidovské religiozity organickou
soudasti viry, zmitiovaného dialogického vztahu k Bohu (nebo s Bohem?). Pochybnost
lze chéapat jako stvrzeni viry - viry jakoZto aktivniho vztahu oZivovani tradice, nikoli
pasivniho vztahu jeji automatické akceptace.

Vratime-li se k Buberovi, mtZeme doplnit, Ze jeho pojeti dialogického vztahu
J& - Ty je silné zakotenéno zejména v chasidské tradici. Chasidismus kladl diraz

8 4.[...] Czy znasz tajemnice stowa, stowa peristera i stowa abraksas? - ,Tak, znam'. Czy wiesz czym
jest istota i czy wiesz ile gwiazd dusza miesci? - [,] Tak, zaiste' - Glupcze, azali cie Lawana podniosta
wyzej nad jeden cal od ziemi!“ A. WAT, JA z jednej strony, s. 47.

1 Pokud se pokousime vést dialog osamoceni, pokud mame béhem takového pokusu pocit uzavieni
(izolace od svéta), pokud je partnerem dialogu nase vlastni bolavé télo, pokud si nakonec klademe
otazky a citime pfitom prazdnotu a nicotu, pak jedinym partnerem ziistava (néjaky!) Biith. Ten viak
ve Watovych basnich mléi, tragicky Narcis ziistavd osamocen, jako byl osamocen Jezi§ v zahradé
Getsemanské.” ]. OLE]NICZAK, W-Tajemniczanie, s. 39.
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nikoli na institucionalizované formy viry ¢i kultu, ale na Zivy kontakt, dialog s Bo-
hem napliiujici ¢lovéka radosti ptenasejici se do jeho kazdodenniho konéni. Bih
k ndm promlouva v kazdém detailu, v nejraznéjsich, i zdanlivé margindalnich situ-
acich. Chasidé ptitom zili Bozi ptitomnosti kolektivné, ve spolecenstvi. Pokud se
Aleksander Wat a jeho pojeti dialogi¢nosti v né¢em od takového pojeti odklani, je to
praveé jeho individualismus. Jeho dialog neni dialogem s Jinym v kontextu podobné
zku$enosti celého $irsiho spole¢enstvi, ale osamélym rozhovorem se sebou samym,
zku$enosti navysost individualni. Wat se zdéa piiklanét spise k ,ortodoxnéjsi“ podo-
bé& Zidovské religiozity (a to i v rdmci raznych jejich mystickych konceptt). Hrdina
jeho Kaminek je osamocenym ,mystikem“ zahloubanym za temnych noci do tajem-
stvi posvatnych textli, osamocenym hledac¢em smyslu a viry, jakkoli jeho hledani
povétsinou nekonci uspéchem.

Nektefi badatelé upozoriiuji na to, Ze Wattiv text 1ze ¢&ist i jako zapis autorovy pr-
votni duchovni zku$enosti,*® jako zkuSenosti, jeZ mé mysticky charakter a jez vede
k transgresi. Jisté paralely se zapisem mystické zkuSenosti v dile JA z jedné strany a JA
z druhé strany mych mopsozZeleznych kaminek jisté pozorovat lze. Hrdina Kaminek je
bytostné osamocen, podobné jako staii mystikové podstupovali své vystupy smérem
k Bozstvi osamoceni. Tomas Venclova v tom spatiuje jakési osobni, individualni zasvé-
ceni, osobni cestu za poznanim, které je vSak - v duchu i nami nastinénych hermeneu-
tickych ptredstav - vzdy pfedevsim poznanim samého sebe.>

Casté jsou obrazy noci, kdy se hrdina textu dostava do stavu zvlastniho, takika mys-
tického vytrzeni, ptipadné se vénuje nejriiznéj$im duchovnim ¢i magickym experimen-
tim. Temnota ziskava v nékterych Watovych basnich jednoznaéné religiézni rozmér.
I k ni pak ma basnik vztah ambivalentni: nékdy ji charakterizuji obrazy zaniku, rozpa-
du ¢&i strachuy, jindy naopak nového po¢atku, moznosti stvotit ,nové“. V nékterych mis-
tech Kaminek zavadéji no¢ni experimenty hrdinu zpét k jeho vlastnimu J4, ve svérazné
variaci titulniho motiv ,rozdvojeni osobnosti“ ¢i dvojnictvi - ,Za pultem spatii$ vlastni
bledou podobiznu. Jak strasné je potkat o ptl noci vlastni bledou podobiznu. Co?!“*
Metafora zrcadla tu upomina na mystickou cestu k poznani, které nas laka, ptitahuje,
a zaroven odmita. PFiblizeni se k poznani nas od néj zaroven oddaluje.

Némeckd badatelka a literarni teoreticka Renate Lachmann piSe o minulém jako
o tom, co je ,znetvotené, co se stalo nezietelnym®. Vyptijé¢me si jeji obraz minulosti ja-
kozto ,znakového adu pied katastrofou®. Ten sice podle Lachmann nelze jiz des$ifrovat
(nebot ,katastrofa spo¢iva ve zkuSenosti zapomnéni“), nicméné rekonstrukci lze tento
ztraceny Fad do jisté miry restituovat (tak ¢inivaji basnici).?» Pokud bychom pienesli
jeji uvahy na ptidu reflexe nad zidovskou mystikou, je docela dobie moZné, Ze ,psani*
(respektive sam proces experimentalniho hledani na roviné jazyka) miiZe byt procesem

2 . OLEJNICZAK, W-Tajemniczanie, s. 108.

2 Viz Tomas VENCLOVA, Aleksander Wat. Obrazoburca, Krakéw 1997, s. 80.

22 Za lada blady ujrzysz wiasny wizerunek. Jak okropnie jest w pulnoc spotka¢ wiasny blady wizeru-
nek. Co!" A. WAT, JA z jednej strony, s. 18.

23 Renate LACHMANN, Mnemotechnika a simulakrum, in: Memoria fantastika, Praha 2002, s. 18-19.
Na jiném misté badatelka doplnuje: ,Bereme-li v ivahu palimpsest, mozna neexistuje definitivni
vymazani, zni¢eni znaku, ktery by zpétné ¢etbou, recollectio, nebylo mozné znovu rekonstruovat.”
R. LACHMANN, Mnemotechnika, s. 49.
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upamatovavani se na ptvodni, ztraceny znakovy ad. Jak bychom mohli parafrazovat
Waltera Benjamina, vyprazdnénému jazyku, z néhoz se stava soubor pouhych znaki,
se literatura pokousi alespoil z¢4asti navratit ptivodni fad. Podobnym smérem se ostat-
né ubiraly i tvahy Gershoma Scholema nad ,esoterickym aspektem® Tory.

Cetba (ale de facto i psani, které je vzdy zaroven éetbou), jeZ je vedena snahou desif-
rovat koteny textu (znakii), se pokousi proniknout k nejptivodnéj$imu znéni textu, k ja-
kémusi ,(pra)textu”, jenZ vSak zistava nedosazitelny. Vymluvny je v takovém piipadé
piimér k palimpsestu: prepsani a ztrata ptivodnich znakt na ostrosti neznamend auto-
maticky a nutné, Ze stopy po ptivodnich znacich jsou ztraceny zcela. Snahu maximalné
rozvolnit a dekonstruovat text vzdy doprovazi paralelni tendence nanovo jej seskupit,
usporadat - a v novych konfiguracich nalézt nové mozné vyznamy. Jazyk (neni-li ptimo
»jazykem zjeveni) je totiz, jak psal Benjamin, rovnéz symbolem nesdélitelného, prosvi-
té jim i cosi ,nevyslovitelného“/,nezapsatelného*

Watova specificka textova kombinatorika pfitom ma své disledky i pro pojeti hrdi-
ny textu, pro zptisob, jim# je ono rozdvojeni J4 Kaminek charakterizovéano. Cim vice vy-
uZiva autor postupy a figury opakovéani, pteskupovani a kombinovani (a tim je zaroven
tematizuje), tim vyraznéji se ono Ja rozpolcuje, rozpada, $t&pi.

Uz jsme diive naznacili, Ze kabalisté vnimali Téru jako text, jehoZ ptivodni znéni zi-
stavalo béznym ¢tenditim skryto - a chceme-li se tohoto ptivodniho znéni dobrat, mu-
sime jeho dnes znamou vrstvou proniknout hloubgji. Pivodni podoba textu (de facto
zakédovand) tak v procesu takovéto interpretace podléh4 jisté metamorféze. I proto je
Téra vniména jako ,ziva hierarchie vyznamu a vrstev smyslu®, jako exotericka i esote-
rickd soucasné.” Je vnitiné dynamickym svétem. Hledani kli¢e k dekodazi a desifrova-
ni posvatného textu vede skrze ,odlupovani® jeho vrstev pomoci takika avantgardniho
,<rouhacéského" pteskupovani pismen a slov. Nebot ,tat4aZ pismena reprodukuji ve svych
rtiznych kombinacich rtizné aspekty svéta.“=

A prestoze jsou nékteré pasaze Watova textu otevirenou parodii mystického vytrze-
ni (,tak, a levy prst o trochu niZ%, ohnu pravé koleno: no ano! poskakuji a sku¢im: tim
tiu tju tua tm tru tia tiam tiamtiom tium tiu tium tium*),”” vyrtstaji podobné obrazy ze
znalosti Zidovské religiozni tradice.

Zavér Watova rané futuristického textu pak ptinasi obraz definitivniho rozpadu
Ja. Sledujeme bolestnou zpovéd rozlamujiciho se subjektu, jeho fyzicky i psychicky
rozklad. Na konci putovani labyrintem nejraznéjsich kulturnich a duchovnich tradic
i vlastniho hledani se ocita tvaii v tvar sdm sobé. Symbolicky nahlizi do svéta za zrca-
dlem - a na druhé strané pomyslného zrcadla spatiuje s hrtizou sam sebe. Vrcholem
jeho duchovniho putovéani je rozdvojeni osobnosti, opakované mimo jiné mnohondasob-
né v celé formalni stuktute dila. Rozpad a dezintegrace osobnosti se stavaji skute¢no-
sti - a nebo je tento rozpad osobnosti a vnitini $ilenstvi (logickym? - a zaroveii bolest-

24

2+ Viz napt. Walter BENJAMIN, Dilo a jeho zdroj, Praha 1979.

% G. SCHOLEM, Kabala, s. 52.

% Tamtéz, s. 74.

2 [...] ot tak, i lewy paluszek nieco nizej i zginajac prawe kolano: ot tak! drepcze i kwicze: tim tiu tju
tua tm tru tia tiam tiamtiom tium tiu tium tium.“ A. WAT, JA z jednej strony, s. 9. Podobné autor piistu-
puje i k jinym tématim spojenym s religiozitou: ,Z neosvétlenych oken sestoupi Andél s lilif Zvésto-
vani. - Jestlipak bude uméla?” A. WAT, JA z jednej strony, s. 33.)
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nym) dasledkem troufalé snahy dosdhnout hlubokého spiritualniho prozitku, cenou,
ktera se plati za touhu dosdhnout vy$siho poznani?2?

.To JA hotim v inkvizitorském vnitiku mych mopsoZelez[nylch kaminek, to JA ho¥im
uprostied mezi mnou spolulezicim z jedn[é] strany kaminek a stejnym mnou z druhé
strany kaminek. Uf! Prohlizim si zlovéstné dlané toho z jedné strany i toho z druhé
strany. Z jedné i druhé strany sedim JA.

To jsem JA z jedné strany a JA z druhé strany.“>

28 Jozef Olejniczak interpretuje zavér Kaminek naopak jako ziskani jakési nadpfirozené schopnosti, jez

hlavnimu hrdinovi umoziiuje podvojné vidéni vlastniho Ja: ,Ve jménu dosazeni hranice zla zakousi
Wattiv hrdina transgresi, pienasi se do jinych - mimosmyslovych a iracionalnich - oblasti védomi,
dotykéa se Absolutna a dostava se do stavu mystického vytrzeni. Ziskava nadptirozenou schopnost
dvojiho vidéni vlastniho ,ja‘ [...].“ ]. OLEJNICZAK, W-Tajemniczanie, s. 112.

2 ToJA sig pale w inkwizytorskim wnetrzu mego mopsozelaz[ne]go piecyka, to JA sie pale wposrodku
miedzy mng wspotezacym z jednelj] strony piecyka a mna tak samo z drugiej strony piecyka. Hurr!
Ogladam zlowrogie dlonie tego z jednej strony i tego z drugiej strony. Z jednej i drugiej strony siedze
JA. To JA z jednej strony i JA z drugiej strony.“ A. WAT, JA z jednej strony, s. 50-51.



