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POBOZNOSC LUDOWA JAKO MIEJSCE
URZECZYWISTNIANIA SIE SENSUS FIDEI
NA PRZYKEADZIE DOGMATU O WNIEBOWZIECIU
MARYI DZIEWICY

Wniebowzigcie Maryi zostato zdogmatyzowane stosunkowo niedawno. Jed-
nakze tym, co pozwalalo modlacemu si¢ Kosciotowi wytrwale wierzy¢ w takie
zakonczenie Jej ziemskiej wedrowki, byl zmyst wiary — sensus fidei. To dzieki
temu zmystowi wniebowzi¢ta Maryja byla czczona w liturgii oraz paralitur-
gicznych ceremoniach, ktore uksztattowaty si¢ na dlugo przed ogloszeniem
ostatniego maryjnego dogmatu.

Ewangelia, ktora rodzi wiare, nie jest jedynie przekazaniem okreslonej infor-
macji o tresci religijnej, ale wymaga odpowiedzi ze strony cztowieka, aby objawita
si¢ jej moc zbawcza. Przyjecie wiary posiada wymiar osobisty oraz wspdlnotowy.
Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej z 2015 roku ,,Sensus fidei
w zyciu Kosciola” wskazuje na rozne aspekty wiary, do ktorych zalicza m.in.
koniecznos$¢ skruchy, dawanie §wiadectwa oraz powigzanie jej z przykazaniem
mitosci blizniego (diakonia).

Szczegdlnym miejscem formowania wiary oraz urzeczywistniania si¢ teologii
jest liturgia oraz poboznos$¢ ludowa. ,,Wiara jest zarowno wyrazana, jak i umac-
niana przez modlitwe oraz przez oddawanie czci Bogu (leiturgia)”' — stwier-
dza wspomniany juz dokument. Celebrowanie liturgii wpisuje si¢ zaroOwno we
wspolnotowe, jak i osobiste przezywanie oraz ksztattowanie wiary. Postuszenstwo
wierze jest wynikiem taski danej przez Boga, ktory wyzwala cztowieka i czyni
go cztonkiem Kos$ciota®. Laska, o ktorej mowa, udzielana jest najpetniej poprzez
sakramenty sprawowane w czasie liturgii.

Pawel Beyga — mgr lic., doktorant w II Katedrze Teologii Dogmatycznej Papieskiego Wydzialu
Teologicznego we Wroctawiu; cztonek Towarzystwa Teologow Dogmatykéw. Kontakt z auto-
rem: pbeyga@wp.pl.
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Przywotujac temat liturgii, nalezy wspomnie¢ o poboznosci ludowej, poniewaz
zycie duchowe chrze$cijan, jak zauwaza Il Sobor Watykanski w konstytucji o litur-
gii $wigtej, wykracza poza publiczny kult®. Pobozno$¢ ludowa to ,,manifestacje
kultyczne o charakterze prywatnym lub wspolnotowym, ktore w ramach wiary
chrzescijanskiej sg przewaznie wyrazane nie na sposob liturgii, lecz w formach
wywodzacych si¢ z ducha poszczegdlnych narodow lub grup spotecznych i ich
kultury™*. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna zaznacza, ze aby zrozumie¢, jak
funkcjonuje w zyciu Kosciota sensus fidei, nalezy usytuowac to zjawisko w kon-
tekécie historii, w ktorej dziata i przemawia Duch Swiety®. W tej historii Ko$ciot
wypracowat pewne praktyki pobozno$ciowe, nabozenstwa oraz modlitwy, ktore
czesto wyrazaly prawdy jeszcze niezdogmatyzowane.

Samo sformutowanie sensus fidei oraz jego teologiczna analiza w mariolo-
gicznym kontekscie doczekaly si¢ bogatej literatury na gruncie polskojezycznej
teologii. W tym miejscu warto wymieni¢ prace Jacka Nowaka®, Janusza Kro-
likowskiego’ oraz Bogustawa Kochaniewicza®. Jednakze nowym impulsem do
badan nad sensus fidei jest wspomniany dokument Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej z 2015 roku.

Celem niniejszego artykutu bedzie proba odpowiedzi na nastepujacy problem:
w jaki sposob poboznos¢ ludowa bylta przestrzenig manifestacji sensus fidei Koscio-
}a na przyktadzie ostatniego ogloszonego maryjnego dogmatu, czyli wniebowzig-
cia? Struktura artykutu jest podporzadkowana temu problemowi i zostata zawarta
w trzech punktach. W pierwszym zostanie zaprezentowane pojecie sensus fidei
w kontekscie poboznosci ludowej. Nastepnie ukaze proces dochodzenia do zdog-
matyzowania prawdy o wniebowzigciu. W ostatnim punkcie podejme refleksje nad
zewngtrznym wyrazem zmystu wiary w praktykach pobozno$ciowych oraz para-
liturgicznych na wybranych przyktadach. We wszystkich tych punktach w nauko-
wych poszukiwaniach odpowiedzi na postawiony problem bede odwotywat si¢ do
dokumentu Sensus fidei w Zyciu Kosciota.

POJECIE ,,SENSUS FIDEI”

Dokument Mi¢dzynarodowej Komisji Teologicznej wskazuje, iz pojecie sen-
sus fidei nie wystgpuje w Pi§mie Swigtym i w oficjalnych dokumentach KosSciota

3 Por. KL 12.

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii [dalej: Dyrektorium o poboznosci ludowej], Poznan 2003, 9.

Por. Sensus fidei, 69.

Zob. J. Nowak, Maryja w liturgii i poboznosci Kosciola, Poznan 2009.

Zob. J. Krolikowski, Maryja w pamieci Kosciota, Tarnéw 2014.

Zob. B. Kochaniewicz, Sredniowieczni dominikanie o Matce Bozej, Krakow 2008.

® 9 o W

166 TwP 10,2 (2016)



Poboznosc¢ ludowa jako miejsce urzeczywistniania sie sensus fidei

przed Soborem Watykanskim II°. Nie oznacza to jednak, ze nie istniato wcze$niej
przekonanie o wyposazeniu catego Kosciota w charyzmat nieomylnos$ci w spra-
wach wiary przez Ducha Swietego. Praktyka jednak wyprzedzita nie tylko sam
termin, ale takze probe jasnego jego zdefiniowania!’. Marek Pyc zauwaza, iz termin
sensus fidei powigzany jest z charyzmatem niecomylnosci Ko$ciota, ktoéry oznacza
,»wykluczenie mozliwo$ci btadzenia w nauczaniu, jak tez bladzenia wiernych
w przyjmowaniu prawd wiary i refleksji nad nimi”'".

Sobor Watykanski Il odszedt od akcentowania Scislego podziatu na Kosciot
nauczajacy (Ecclesia docens) oraz Kosciot nauczany (Ecclesia discens) i ukazat,
iz wszyscy ochrzczeni majg udziat w potrojnej funkceji Chrystusa: proroka, kaptana
i krola'?. W ramach funkcji prorockiej Kosciot jako catos¢ zostat wyposazony
w sensus fidei, czyli zmyst wiary. Rownoczesnie pojedynczy wierzacy posiada
sensus fidei fidelis, czyli ,,zmyst duchowy, ktory umozliwia wierzgcemu sponta-
niczne rozpoznanie, czy dana nauka lub praktyka pozostaje w zgodzie z Ewangelia
i wiarg apostolskg, czy nie”".

Dzigki nadprzyrodzonemu zmystowi wiary ,,wierni wyczuwaja prawde Ewan-
gelii, co umozliwia im rozpoznawanie doktryny i praktyk chrzescijanskich oraz
stwierdzenie ich prawdziwos$ci, a przy tym odrzucanie tego, co falszywe”' —
stwierdza Migdzynarodowa Komisja Teologiczna. Podkreslone zostato nie tylko
rozeznanie co do prawd wiary, ale takze wobec praktyk chrzescijanskich, do kto-
rych mozna zaliczy¢ poboznos¢ ludows.

Autorzy dokumentu przypominaja réwniez: ,,Zdarzato si¢, ze Lud Bozy,
w szczegolnos$ci za$ laikat, intuicyjnie wyczuwal, w jakim kierunku powinien
postepowac rozwoj danej doktryny, nawet jesli teologowie i1 biskupi byli w tej
sprawie podzieleni. Bywato, ze w toku wypracowywania definicji przez Kosciot
Ecclesia docens konsultowala si¢ z wiernymi, odwotujac si¢ do consensus fidelium
jako jednego z argumentéw za prawomocno$cig definicji”!®. Takg konsultacje
wida¢ dobrze w przypadku dwoch ostatnich dogmatéw maryjnych, gdzie poboz-
no$¢ chrzescijan stala sie jednym z argumentoéw za ogloszeniem danych prawd.

John Henry Newman, nazywany ,.klasykiem sensus fidelium”'®, upatruje wielu
miejsc, w ktorych przechowywana jest Tradycja apostolska. Angielski konwertyta
stwierdzil, ze ,,przejawia si¢ [ona] roznie w zalezno$ci od danych okolicznosci;

®  Zob. Sensus fidei, 7.

Podobny proces mozna zaobserwowaé w uzywaniu terminu ,,sakrament”. Takze tutaj praktyka
sakramentalna wyprzedzita sam termin.

" M. Pyc, Poboznos¢ ludowa a sensus fidei, ,,Studia Gnesnensia” XXVII (2013), s. 48.

12 Zob. Sensus fidei, 4.

13 Tamze, 49.

Tamze, 2.

5 Tamze, 72.

Por. L. Scheffczyk, Sensus fidelium — swiadectwo mocy wspolnoty, ,, Communio” 1987, nr 6
(42), s. 49.
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jednym razem wyrazona zostaje ustami episkopatu, kiedy indziej za posrednictwem
doktoréw Kosciota lub zwyktych wiernych, czasem manifestuje si¢ w liturgiach,
obrzedach, ceremoniach i zwyczajach, w wydarzeniach, dysputach, ruchach i we
wszystkich pozostatych zjawiskach, ktore sktadaja si¢ na to, co zwiemy historig™"".
Newman zatem rowniez upatrywat sensus fidei, chociaz nie uzywat tego pojecia,
w ceremoniach, zwyczajach, do ktérych nalezy nie tylko liturgia, ale réwniez
pobozno$¢ ludowa.

Ten sam autor w dziele O rozwoju doktryny chrzescijanskiej, méwiac o tytu-
le maryjnym Theotokos, zauwaza, ze spontaniczne odczucia wiernych w duzej
mierze wyprzedzaty formalna decyzj¢ koscielng'®. Newman, méwiac o Maryi
wniebowzigtej, wyprowadza t¢ prawde z tytutdéw maryjnych obecnych w Litanii
Loretanskiej, a tym samym odwotuje si¢ do poboznosci ludowe;j*’.

DOGMAT O WNIEBOWZIECIU ZRODZONY Z SENSUS FIDEI

Nikt nie byl §wiadkiem wniebowzigcia Maryi, tak jak nikt nie byt $wiadkiem
zmartwychwstania Chrystusa. Pismo Swiete milczy na temat zakonczenia ziemskie-
go zycia Maryi, chociaz wspomina o aktywnej obecnosci Maryi w zyciu rodzgcego
si¢ Kosciota. Wiara w Jej wniebowzigcie byta jednak obecna w Kosciele od pierw-
szych wiekéw. Problem zakonczenia ziemskiego zycia Maryi zostat postawiony
przez Epifaniusza okoto 337 roku w dziele Panarion®. Ten wczesnochrzescijanski
pisarz stwierdzit, niczego jednak definitywnie nie rozwiazujac, iz zakonczenie
zycia Maryi powinno by¢ godne Matki Boga.

Wydarzenie wniebowzigcia Maryi z dusza i ciatem znajduje si¢ takze we wcze-
snochrze$cijanskim apokryfie, ktory nazywany jest Transitus Mariae*'. Apokry-
ficzne opowiadanie odegrato wazng rolg w liturgii oraz pobozno$ci Kosciota.
Prawdopodobnie pod jego wptywem w VI i VII wieku rozpowszechnito si¢ §wig-
to Zasnigcia Maryi rozumiane jako wydarzenie catkowicie wyjatkowe, ktore za
przedmiot miato wyniesienie Matki Chrystusa z dusza i cialem do nieba?’. Na
Wschodzie §wigto wniebowzigcia utrzymywato si¢ bez sporow i kontrowersji.
Chociaz prawostawie powstrzymato si¢ od dogmatyzowania osoby Maryi, to jed-
nak do dzisiaj prawda o wyniesieniu Dziewicy Maryi do niebieskiej chwaty jest

Stowa te znajduja si¢ w dziele On Consulting the Faithful in Matters Doctrine, cyt. za: Sensus
fidei, 39.

J.H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej, thum. J. Zielinska, Warszawa [b.r.w.],
s. 147.

19 Zob. J.H. Newman, Rozmyslania i modlitwy, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1967, s. 164—174.

20 Zob. . Krélikowski, K. Kupiec, Matka Zbawiciela. Mariologia, cz. 2, Tarnéw 2000, s. 132.

2l Zob. tamze, s. 133.

Zob. tamze.
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uwazana za prawde teologicznie prawdopodobna (theologumen)®. Zachéd podnosit
w przesztosci watpliwosci wobec zdogmatyzowania tej prawdy ze wzgledu na
brak skrypturystycznych dowodow.

Wspomniany apokryf Trasitus Mariae byl czgsto komentowany w $rednio-
wiecznym i pozniejszy kaznodziejstwie*. Jakub de Voragine, dominikanin zyja-
cy w XIII wieku, w jednym ze swoich kazan stwierdzit: ,,0 ile jest pewnym dla
wszystkich wierzacych, ze cialo Chrystusa chwalebnie zmartwychwstato, o tyle
nawet jesli si¢ nie jest pewnym, czy chwalebne cialo Blogostawionej Dziewicy
zmartwychwstato, nalezy w to poboznie wierzy¢”?. Kosciot zachodni definitywnie
nie wykluczatl wniebowzigcia, ale poszukiwat odpowiedniej dla niego argumentacji.

Wspomniany juz John Henry Newmann umiejscowit sensus fidei w poboz-
nos$ci chrzeécijan. Ta sfera zycia Kosciota nie pozostata obojg¢tna wobec prawdy
0 wniebowzi¢ciu z duszg i cialem Matki Chrystusa. Zmyst wiary stal si¢ argu-
mentem za zdogmatyzowaniem prawdy o chwalebnym wyniesieniu Bogurodzi-
cy. Papiez Pius XII 1 maja 1946 roku zasiggnal w tej sprawie opinii episkopatu
$wiatowego, zadajac pytanie: ,,Czy sadzicie, Czcigodni Bracia odznaczajacy si¢
madroscig i roztropnoscia, ze Wniebowzigcie cielesne Najswigtszej Dziewicy moze
by¢ ogloszone za dogmat wiary i czy zyczycie sobie tego, Wy, duchowienstwo
i lud?”?. Tysigc sto sze$édziesiat jeden biskupéw opowiedziato si¢ za oglosze-
niem dogmatu, a watpliwos$ci wyrazito tylko dwudziestu dwoch hierarchéw. Do
tej prawie jednomyslnej opinii odwotat si¢ Pius XII w konstytucji dogmatycznej
Munificentissimus Deus z 1950 roku?’. Pius XII zapytat o Zyczenie ogtoszenia
tego dogmatu nie tylko biskupow, ale takze caly Lud Bozy. Papiez antycypowat
w pewnym sensie zniesienie przez II Sobor Watykanski ostrego podziatu na Kosciot
nauczajacy i Kosciot nauczany.

Chociaz na pytanie Piusa XII odpowiadali pisemnie jedynie biskupi, to wierni
przez wieki wyrazali swoja opini¢ na temat wniebowzigcia poprzez poboznosc
ludowa, a nawet prywatng. Czym jest bowiem obchodzenie $wicta, uroczyste
procesje czy tez rozwazanie w réozancu wniebowzigcia, jesli nie wyrazem zmystu
wiary w to, ze jest to prawda objawiona przez Boga?

23 Zob. N. Zernov, Wschodnie chrzescijaristwo, ttum. J. Lo$, Warszawa 1967, s. 174. , Rzymski

dogmat Wniebowzigcia (1950) odpowiada prawostawnemu $wigtu Zasni¢cia Matki Bozej, lecz
jego podstawa teologiczna odnosi si¢ do odmiennej koncepcji natury i taski. W istocie Nie-
pokalane Poczgcie w wypadku Najswietszej Maryi Panny zaprzecza powszechnos$ci grzechu
pierworodnego, bo uwalnia jg od $mierci i ttumaczy milczenie dogmatu rzymskiego w sprawie
$mierci i zmartwychwstania Maryi. Przeciwnie za$ prawostawne liturgiczne Swieto Zasnigcia
zawiera $mier¢ i pogrzeb Theotokos, po czym nast¢puje Jej zmartwychwstanie i wstapienie do
nieba” (P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 170).

Zob. B. Kochaniewicz, Sredniowieczni dominikanie o Matce Bozej, Krakow 2008, s. 140.

Cyt. za: tamze, s. 61.

26 Por. Pius XII, Encyklika ,, Deiparae Virginis” (1.05.1946), AAS 42 (1950), s. 782-783.

27 Zob. J. Krélikowski, K. Kupiec, Matka Zbawiciela, s. 134.

24
25
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Starozytne dogmaty maryjne, podobnie jak dogmaty chrystologiczne, rodzity si¢
w sporze z heterodoksyjnymi naukami. Mozna powiedzieé, ze wczesnochrzesci-
janska historia formutowania dogmatow jest swoistym ,,cmentarzyskiem herezji”%.
Inaczej byto w przypadku dwodch ostatnich dogmatéw maryjnych: niepokalanego
poczecia (1854) oraz wniebowzigcia (1950). Chociaz przeciw hipotezie niepo-
kalanego poczecia Maryi wystepowat m.in. Tomasz z Akwinu, to jednak jego
watpliwosci nie znalazty odzwierciedlenia w liturgii oraz pobozno$ci Kosciota®.
Réwniez dogmat o wniebowzieciu, pomimo braku jasnych przestanek biblijnych,
nie byl prawda rodzaca herezje. Wymienieni juz Tomasz z Akwinu, Jakub de
Voragine, a takze Hugo z Santo Caro czy Bernard z Clarvaux, mimo wielu r6znic
w szczegotach, prezentuja jasne, pozytywne stanowisko wobec wniebowzigcia.

Mozna zatem postawié tezg, ze zdogmatyzowanie wniebowzigcia nie wynikato
z koniecznosci obrony przed herezja, ale z przekonania catego Kosciota, z jego
sensus fidei co do somatycznego wyniesienia Maryi do niebieskiej chwaty*®. To
przekonanie calego Ludu Bozego zamanifestowato si¢ w poboznosci maryjnej
w ciggu wiekoéw. Zmyst wiary wyrazany w modlitwie Kosciota wyprzedzat jego
oficjalne wypowiedzi magisterialne.

WYRAZ ZMYSLU WIARY W PRAKTYKACH
POBOZNOSCIOWYCH ORAZ PARALITURGICZNYCH

W Polsce najbardziej znanym miejscem, w ktorym celebrowana jest procesja
zasni¢cia i wniebowzigecia Maryi, jest sanktuarium pasyjno-maryjne w Kalwarii
Zebrzydowskiej. Juz w 1613 roku w czasie budowy drozek Pana Jezusa i Matki
Bozej wprowadzono zwyczaj urzgdzania uroczystej procesji z gtdéwnej Swiatyni
sanktuarium do Domku i Grobu Maryi zwanej ,,procesja zasnigcia™'. Paralitur-
giczna uroczystos¢ rozpoczynata si¢ 14 sierpnia wieczorem po nieszporach. W jej
trakcie niesiono w ztotej trumnie figure $piacej Maryi, ktora sktadano do grobu
w kosciele Grobu Matki Bozej. W potowie X VIII stulecia wprowadzono dodatkowa
procesj¢ zwang ,, Triumfem Maryi” w liturgiczne wspomnienie wniebowzigcia®?.
Niesiono wtedy ozdobna figure Wniebowzigtej z korong na gltowie do gtdéwnego
kosciota. Do dzisiaj obrzgdy zarowno Pogrzebu, jak i Triumfu pozostaty niezmien-
ne i odbywaja si¢ w Kalwarii Zebrzydowskiej kazdego roku.

28 B. Ferdek, Blqd teologiczny a ekumenizm, w: Status bledu w filozofii i teologii, red. B. Ferdek,

L. Miodonski, Wroctaw 2014, s. 157.

Przyktadem moga by¢ Godzinki o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny, ktore
opowiadatly si¢ za Niepokalanym Poczeciem Maryi na dlugo przed jego zdogmatyzowaniem.
Por. B. Kochaniewicz, Sredniowieczni dominikanie, s. 61.

Zob. H. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska. Historia klasztoru bernardynow i kalwaryjskich
drozek, Kalwaria Zebrzydowska 20006, s. 364.

32 Tamze, s. 366.
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Roéwniez na Slasku mozna znalez¢ miejsca, w ktorych wiara we wniebowziecie
byla wyrazana w paraliturgiczny sposob na dtugo przed ogloszeniem dogmatu
z 1950 roku. W tym kontekscie nalezy zwroci¢ uwage na dwa sanktuaria —na Gorze
Swietej Anny oraz w Wambierzycach. Oba te miejsca wytworzyly tzw. Droge
Matki, o ktérym wspomina Dyrektorium o poboznosci ludowej*. ,,Glowna myslg
tego nabozenstwa jest rozwazanie catego zycia Maryi, poczawszy od proroctwa
rozwazanego przez Symeona (por. Lk 2,34-35) az do meki 1 ztozenia do grobu
Jej Syna™. Cykl kaplic na Gérze Swietej Anny przebiega wzdhuz drozek Pana
Jezusa i Matki Bozej. Pobozno$¢ ludowa rozwazata zawsze tajemnice maryjne
w kontekscie chrystologicznym, chociaz z pewno$cia wierni nie zawsze umieli
to poprawnie ujaé w teologicznym jezyku.

W ramach omawianego tematu szczegolnie interesujaca jest jedna kaplica
po$wiecona wniebowzigciu Maryi. , Ksiagzka Kalwaryjska Géry Swietej Anny”
w rozwazaniach na 14 sierpnia podaje rok $mierci Maryi jako 72 po narodzeniu
Chrystusa®. Jeszcze inne daty, ktore pojawiaja si¢ w literaturze mariologicznej,
to rok 42, 48 oraz 52, ale zadna z nich nie posiada przywileju catkowitej praw-
dziwosci lub chociaz zblizonego prawdopodobienstwa’*®. Kolejnym otwartym
pytaniem pozostaje kwestia sposobu zakonczenia zycia Maryi. Pius XII w definicji
dogmatycznej nie opowiedziat si¢ za zadng z hipotez teologicznych dotyczacych
zasni¢cia badz Smierci Matki Pana. Papiez jedynie stwierdzil, ze ,,Niepokalana
Boza Rodzicielka, zawsze Dziewica Maryja, po zakonczeniu biegu zycia ziem-
skiego zostata z ciatem 1 duszg wzieta do niebieskiej chwaty”’. Sensus fidei Ludu
Bozego nie rozstrzygnelo, czy Maryja umarta, czy zasneta. Tym samym zmyst
wiary ukazuje, co nalezy do istotnej tresci dogmatu, a co podlega interpretacji lub
moze by¢ przedmiotem teologicznej dyskusji. Jan Pawet Il podczas jednej z kate-
chez na pytanie: ,,Czy jest mozliwe, zeby Maryja z Nazaretu zaznala w swoim
ciele dramatu $mierci?”, odpowiedziat twierdzaco. Uzasadniat to koniecznos$cig
catkowitego podobienstwa Matki do swojego Boskiego Syna3¥. Podobne stano-
wisko reprezentowat papiez Pawet VI*.

Rowniez sanktuarium w Wambierzycach posiada cykl kaplic, ktore nazywane
sa ,,dolnoslaska Jerozolimg”. Swoja tematyka obejmuja wydarzenia ze Starego

33
34
35

Zob. Dyrektorium o poboznosci ludowej, 136.

Tamze.

Zob. Ksigzka kalwaryjska Gory Swietej Anny, opr. Ojcowie Franciszkanie, Opole 1979, s. 91.
3 Zob. A. Nicolas, E. Dabrowski, Zycie Maryi Matki Bozej, thum. J. Rybatt, Warszawa 1954,
s. 262.

Pius XII, Konstytucja apostolska ,,Munificentissimus Deus” (1.11.1950), http://www.opo-
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/konstytucje/munificentissimus_deus 01111950.html#
(dostep: 10.10.2015).

S.C. Napiorkowski, Dogmat wniebowziecia w 50. rocznice jego ogtoszenia, w: Mariologia na
przetomie wiekow, red. L. Balter, P. Lenart, Cz¢stochowa—Niepokalanow 2001, s. 114-115.

3 Zob. J. Krolikowski, K. Kupiec, Matka Zbawiciela, s. 138—139.
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i Nowego Testamentu. Takze w tym sanktuarium, obok drézek Pana Jezusa, znaj-
duja sie drozki Matki Bozej. Drézki poswigcone Matce Pana, podobnie jak na
Gorze Swietej Anny, koncza sie kaplicg Jej wniebowziecia. Sensus fidei budow-
niczych kalwarii wambierzyckiej poszedt jeszcze dalej niz Pius XII w definicji
dogmatycznej. Przybywajacy pielgrzymi, spogladajac na fasade bazyliki, widza
przedstawienie koronacji Matki Bozej przez Trojce Swigta. To wyobrazenie kore-
luje z ostatnig tajemnicg chwalebng rézanca i wyraza przeczucie Kosciota — sensus
fidei, ze historia Maryi nie konczy si¢ wraz z wzi¢gciem Jej duszy i ciata do nieba,
ale ma swoja kontynuacje w chwale nieba.

Komentarzem do wambierzyckiej koronacji Maryi Dziewicy w niebie mogg by¢
rozwazania z Ksigzki Kalwaryjskiej Géry Swietej Anny. Majac przed oczami §wie-
to$¢ Maryi, sensus fidei podpowiedziato, ze misja Matki Pana trwa, a jej pierwszym
dzietem w niebie byto wyzwolenie dusz z czy$éca*. W tym samym miejscu Mary-
ja jest przyrownana do jasniejacego ksigzyca posrdd gwiazd i nazwana tytutem
Regina coeli — Krolowa nieba*!. Ten tytut jest odwotaniem do zmartwychwstania
Chrystusa, w ktérego owocach Jego Matka miata udziat. Sensus fidei podpowie-
dziato zatem, ze jesli Maryja antycypowala w powszechnym zmartwychwstaniu, to
zakonczeniem Jej ziemskiej drogi byta $mieré¢. W tym wypadku poboznos¢ ludowa
opowiedziata si¢ wyraznie, chociaz nie ostatecznie, za jedng z dwoch tradycji.

Wreszcie Gora Swigtej Anny, a posrednio takze wambierzycka mariologia,
ukazata misterium wniebowzigcia w kontekscie trynitologii. Maryja, zanim zostata
intronizowana oraz koronowana przez Tréjce Swieta, najpierw zostata Jej przed-
stawiona®. Jest Ona Krolowa, poniewaz Krolem jest Jej Boski Syn. Znowu sen-
sus fidei powigzato Maryje z Chrystusem, a w teologicznym jezyku mariologi¢
z chrystologia. Prawdopodobnie takie ukazanie wniebowzi¢cia bylo inspirowane
tajemnicami rézancowymi. Wart zauwazenia jest jednak fakt, iz juz na najstarszych
przedstawieniach Maryi wniebowzigtej ukazywana byla Ona koronowana przez
Boga Ojca, ktoremu jest przedstawiana przez Chrystusa®.

PODSUMOWANIE

Sensus fidei w poboznosci ludowej stal si¢ jednym z decydujacych argumen-
tow za ogloszeniem dogmatu o wniebowzigciu. Bez watpienia stalo si¢ tak m.in.
ze wzgledu na brak jednoznacznych argumentow biblijnych. Chociaz wiara we
wniebowzigcie byta obecna juz w pierwszych wiekach Kos$ciota, to konieczny byt

40 Zob. B. Ferdek, Ludowa mariologia w swietle teologicznej krytyki, ,,Studia Gnesnensia” XXVII

(2013), s. 24-25.

Por. tamze, s. 25.

4 Zob. tamze, s. 26.

4 Zob. J. Krolikowski, Wniebowziecie Maryi jako droga do odkrywania ojcostwa Boga, ,,Salva-
toris Mater” 1 (1999), nr 1, s. 141.
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czas, aby wyksztatcity si¢ pewne formy poboznos$ciowe. One w klarowny sposdb
opisywaty prawd¢ o wyniesieniu Matki Pana do niebieskiej chwaty.

Poboznos¢ ludowa nie moze jednak podaza¢ inna droga niz Magisterium
Kosciota. Zadaniem teologii jest wyjasnianie i wyartykutowanie sensus fidei zawar-
tego w praktykach poboznosciowych*. Teolog zawsze jednak musi pamictaé, ze
zyje w Kosciele 1 z Kosciotem, a wiara przez niego badana i wyjasniana zyje
w Ludzie Bozym*®. Konieczne jest wspotodczuwanie oraz zycie z modlacym sig
Kosciotem (sentire et vivere cum Ecclesia).

Po Soborze Watykanskim II, gdy wykrystalizowato sie pojecie sensus fidei
i podjeto probe wskazania jego miejsca w zyciu chrzescijanskim, te konteksty,
w ktorych si¢ zawsze wyrazat, przezywaly powazny kryzys. Pobozno$¢ ludowa
zostata zmarginalizowana z powodu tzw. czystego liturgizmu, ktory chciat catg
poboznos¢ wiernych ograniczy¢ do uczestnictwa w liturgii*®. Takie podejScie
zaktadalo walke z poboznoscia ludowa jako nierozumna, zbyt prostg i czesto
emocjonalna. To nastawienie zostalo sthumione, poniewaz mogtoby oznaczac, ze
w efekcie ,,Kosciol mialby czyste rece, ale puste”™’. Zapomniano, jak zauwaza
Bogdan Ferdek, ze ,,za zmystem wiary i poboznoscig ludowg stoi ten sam Duch
Swiety™s,

Sensus fidei, na przyktadzie ostatniego dogmatu maryjnego, nie tylko pozwala
rozpoznaé, czy dana praktyka lub przekonanie zgadza si¢ Objawieniem Bozym.
Mariologia Géry Swictej Anny i Wambierzyc pokazuje, ze nadprzyrodzony zmyst
wiary zamknigty w architekturze, malarstwie czy tekstach modlitw ukazuje jej
interdyscyplinarno$¢. ,,Ludowy traktat o Matce Pana” nie jest mariolatrig, ale
jest zawsze powigzany z misterium Tréjcy Swietej oraz z wydarzeniem Jezusa
Chrystusa. Asumpcjonistyczna poboznos$¢ ludowa zatem w petni spetnita postulat
chrystocentryzmu w teologii Soboru Watykanskiego 1%,

Sensus fidei dopowiedziato takze to, czego nie precyzuje definicja dogmatyczna,
czyli $mier¢ lub zasnigcie Maryi oraz Jej ukoronowanie w niebie. Kalwaria na
Gorze Swietej Anny oraz w Wambierzycach wykazuja duze podobienstwo wobec
tajemnic rozanca. Zmyst wiary Ludu Bozego nie jest zatem chaotycznym zbiorem
ludowych przekonan, ale przemys$lang i poprawng myslg teologiczna. Bez niego
ogloszenie dogmatu o wniebowzieciu byloby niezwykle trudne. Sensus fidei w kon-
tek$cie dogmatu wniebowzigcia Maryi Panny jawi si¢ jako nie tylko potrzebne,
ale wrecz konieczne zrédto dla rozwoju doktryny chrzescijanskie;.

4 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria,

thum. K. Stopa, Krakow 2012, s. 35.

Tamze.

Zob. J. Sroka, Poboznos¢ Maryjna w Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, http://www.
kkbids.episkopat.pl/uploaded/A32/Anamnesis32-4fSroka.pdf (dostep: 15.09.2015).

Tamze.

B. Ferdek, Ludowa mariologia, s. 18.

Zob. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 69.
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PIETY AS A PLACE WHERE SENSUS FIDEI IS REALIZED, BASED ON DOGMA
OF VIRGIN MARY’S ASSUMPTION

Summary

The “Sensus fidei in the life of Church” document accents, that the sensus fidei concept
does not appear in theology before the II Vatican Council. Yet practice has outstripped the
process of clear defining sense of faith.

The author shows piety as a place where sensus fidei is realized, in the context of Virgin
Mary’s assumption dogma being announced. To illustrate the sense of faith, devotional
practices developed in Kalwaria Zebrzydowska, Wambierzyce and Saint Ann’s Mountain
were used. It has also been highlighted that sensus fidei realized in Marian devotion has
been the main reason for Virgin Mary’s assumption becoming a dogma for cause of Piuse
XII.

Keywords: sensus fidei, Virgin Mary’s assumption, liturgy, piety

Stowa kluczowe: Sensus fidei, wniecbowzigcie, liturgia, pobozno$é ludowa
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