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PROBLEM AKTUALNOSCI JEZYKA MISTYCZNEGO
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Wstep

W roku 1990 francuski dziennikarz A. Frossard zapytat na tamach jednego
z poczytnych francuskich tygodnikoéw (,Le Nouvel Observateur”) réznych
przedstawicieli 6wczesnej kultury: ,,Czy wiek XXI bedzie religijny?”. Pisarz
A. Malraux wypowiedziat wtedy stynne proroctwo: ,,Wiek XXI bedzie mistyczny
albo nie bedzie go wcale™!.

Nie sposob nie przytoczy¢ tego zdania w kontek$cie pytania o aktu-
alno$¢ jezyka mistycznego. Mamy rok 2014 — idac za logika tego proroctwa,
skoro nie nastgpit jeszcze koniec $wiata, to moze fakt ten oznacza, ze zyjemy
w mistycznych czasach? Stwierdzenie aktualno$ci jezyka mistycznego nie jest
jednak tak proste, jakby si¢ z pozoru wydawato. Termin ,,mistyka” wcigz nalezy
do jednej z najbardziej ktopotliwych kwestii teologicznych, ex definitione wymy-
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kajacej si¢ badaniom, odmienianej przez wszystkie religie $wiata i coraz chetniej
przejmowanej przez popkulture. Co zatem wspotczesny cztowiek rozumie pod
tym pojeciem, w jakich kontekstach go czyta®? Jaki ciag skojarzen budzi w nim
wyrazenie ,,jezyk mistyczny”? Czy widzi ciag logicznie zapisanych zdan czy tez
system zaszyfrowanych znakéw? Co jest dla niego bardziej mistyczne — Dzien-
niczek §w. Faustyny czy Kod Leonarda da Vinci D. Browna?

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze dla podejmowanej refleksji kluczem aksjo-
logicznym, a w efekcie hermeneutycznym bedzie religia chrze$cijanska wyznania
rzymskokatolickiego. Odwotujac si¢ do jezykoznawczej metody profilowania
znaczen®, trzeba by zatem powiedzie¢, ze analizowany bedzie w tej pracy chrze-
$cijanski profil terminow: ,,mistyka” i ,,jezyk mistyczny”.

1. Mistyka i pseudomistyka — z badan nad terminem

Nie mozna moéwi¢ o mistyce jako ogolnym pojeciu, nadrzednym wobec
wszelkich religii — cho¢ istnieje teoria, ze mistyka charakteryzuje si¢ kontestacja
Kosciolow z ich hierarchicznym zinstytucjonalizowaniem i ustawia osobe¢ ja
reprezentujaca ponad jakimkolwiek systemem wyznaniowym®. Stowo to wymaga
cztonu okreslajacego, ktory sprecyzuje jego znaczenie. Stowniki podajg caty
szereg mistycznych drog, uzalezniajac tres¢ terminu nie tylko od religii i wyznan
(mistyka hinduska, islamska, protestancka), ale i od 0s6b i zakondéw czy nawet
regionow i panstw go reprezentujacych (mistyka terezjanska, franciszkanska,
nadrenska, wloska).

Badanie pojecia ,,mistyka” w stownikach jezyka polskiego i polskich stow-
nikach teologicznych z lat 1854-2003 wykazato, ze poj¢cie to konotuje w kazdym
ze stownikow odmienne, a nierzadko sprzeczne ze soba tresci: ,,Niewatpliwie oba
rodzaje stownikow tacza mistyke / mistycyzm ze $wiatem nadprzyrodzonym oraz
postaciami zwigzanymi z tym §wiatem (Bog, dusza, aniotowie, duchy, szatan),
wskazujac przy tym jej inno$¢, tajemniczo$¢, nadzmystowos¢. Jak pokazuje

2 O kulturowym wymiarze mistyki — zob. 1. Rutkowska, Boskie objawienia rekq ludzkg
spisane. Tekst mistyczny w kontekscie kultury, w: H. Bartwicka (red.), Jezyk, tekst, kultura, Byd-
goszez 2010, s. 93-102.

3 Zob. V. Evans, 4 Glossary of Cognitive Linguistics, Edinburgh 2007, s. 171, s.v. profile.

4 Zob. A. Sakaguchi, Jezyk — mistyka — proroctwo. Od doswiadczenia do wystowienia, Po-
znan 2011, s. 52—-68.

5 P. Dinzelbacher (red.), Leksykon mistyki, tham. B. Widta, Warszawa 2002, s. 190-233.
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jednak analiza porownawcza — sg to jedyne elementy wspodlne dla opisow definiu-
jacych mistyke / mistycyzm.

Wsrod objasnien ze stownikoéw jezyka polskiego znajdujg si¢ zdania, ktore
z punktu widzenia teologii sa podstawowym btedem w rozumieniu tego zjawiska™®.
Sugeruja, ze doznania mistyczne sg zalezne od odpowiednich praktyk religijnych,
wysitkdéw, ¢wiczen. Teologia podaje zas, ,,ze jakkolwiek cztowiek otrzymuje bez-
posrednie poznanie Boga w kontemplacji czy objawieniu, nie jest w stanie sam do
takiego stanu poznania doj$¢, nie istnieje zadna praktyka religijna, ktorej efektem
bytaby kontemplacja, objawienie czy ekstaza. Ponadto brakuje w tych stownikach
podstawowego dla teologii odwotania do motywu zjednoczenia duszy z Bogiem.

Definicje ze stownikdéw jezyka polskiego koncentrujg swoj opis na odwo-
faniach do tak zwanych fenomenow mistycznych, ukazujac przez to mistyke
w »atmosferze niesamowitosci i tajemnicy«, co bardziej konotuje sfere magii,
spirytyzmu czy okultyzmu niz chrzescijanstwa. To wiec, co jest centrum definicji
ze stownikéw jezyka polskiego, stanowi margines w stownikach teologicznych
badz przynalezy do sfery tak zwanej falszywej mistyki.

Kolejng istotng kwestig jest warto$ciowanie. Opisy ze stownikdw jezyka pol-
skiego prawie w ogoéle nie ukazuja mistyki w kontekscie wartosci pozytywnych,
96% zdan kontekstowych to zdania o zabarwieniu pejoratywnym i neutralnym.
Taki dobor zdan kontekstowych budzi duze watpliwos$ci i pytania, dlaczego taki
dobor i dlaczego z takich dziet. Okazuje si¢ bowiem, ze te konotacje, jakie znaj-
dujemy w podanych zdaniach, teologia umieszcza po stronie falszywej mistyki.
(...) Jedyne pozytywne odwotania do sfery religii sytuuja mistyke / mistycyzm jako
doswiadczenie / nauke przynalezne religiom Wschodu, kulturze orientalnej™’.

Stowniki teologiczne natomiast uznaja mistyke jednoznacznie za wartos¢
pozytywna, swiadczaca o wyjatkowej bliskosci danego czlowieka z Bogiem. Jej
podstawowga definicja jest bowiem pelne mitosci zjednoczenie duszy z Bogiem.
Za warunek prawdziwos$ci doznan mistycznych teologia chrzescijanska podaje
chrystocentryzm doswiadczenia, wysoki poziom moralnosci doznajacego, jego
zycie sakramentalne i wierno$¢ gltoszonych przez niego tre$ci z nauka Kosciota.

¢ 1. Rutkowska, Termin ‘mistyka’w stownikach jezyka polskiego i polskich stownikach teolo-
gicznych — analiza porownawcza, w: P. Bortkiewicz, S. Mikotajczak, M. Rybka (red.), Jezyk religij-
ny dawniej i dzis, t. 5, Poznan 2009, s. 272.

7 Tamze, s. 273.
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Nie wystarczy zatem, ze dany tekst jest zapisem na przyktad dialogéw z aniotem —
jego przestanie moze wcale nie by¢ chrzescijanskie, ale na przyktad alchemiczne?.

2. Pseudomistyczne nurty popkultury

Skoro okreslenie ,,mistyczny” jest ogdlnie (stereotypowo) rozumiane jako:
,hadzwyczajny, nadprzyrodzony, ekstatyczny, magiczny, zaczarowany, spiryty-
styczny, okultystyczny, starodawny, archaiczny, niezrozumialy, ekskluzywny,
orientalny’, to w tych tez popkulturowych rejonach odwotan jest realizowane.
Lawinowo wrecz powstaja dzi$ seriale czy powiesci o wzajemnym przenikaniu
si¢ rzeczywistosci doczesnej z nadprzyrodzong, o spotkaniach ludzi z duszami
zmartych, demonami, aniotami, wampirami, wrozkami, o tajnych bractwach czy
szkotach magii. Niektore z nich stylizowane sa na czasy $redniowiecza i swo-
bodnie wykorzystuja dawne mitologie i legendy (celtyckie, staroangielskie, sta-
rostowianskie). Akcja niektorych toczy si¢ za§ we wspolczesnosci — cho¢ same
artefakty majace symbolizowa¢ doswiadczenia mistyczne sg stylizowane na
relikty dalekiej przesztosci — starozytne pisma i pieczgcie, miecze dawnych
krolow, medaliony czy pierscienie. Stylizacyjne dopelnienie stanowig jezyki sta-
rozytne: hebrajski, sanskryt, greka, tacina.

Z tego wzgledu, iz z mistyka kojarzony jest Daleki Wschod, kolejnym
elementem znamiennym dla popkulturowej wersji mistyki jest obecnos$¢ orien-
talnych akcentéw: chinskie, japonskie czy indyjskie symbole, sztuki walki,
mistrzowie duchowi, pojecia wzigte z tamtejszych religii, na przyktad: joga,
mantra, karma, reinkarnacja, nirwana, moksza, zen, tantryzm, Brahman, czakra.
Jak podaje K. Krzan, zwrot ku Wschodowi byt efektem poczucia kryzysu kultury
zachodniej'’. Szybko jednak i wschodnia duchowo$¢ zostala przejeta przez
popularne (konsumpcyjne) trendy, zyskujac okreslenia: ,,Karma-Cola”, ,,Nirvana
instant”!!,

8 U. Eco, W poszukiwaniu jezyka uniwersalnego, thum. W. Solinski, Gdansk—Warszawa 2002,
s. 198.
° Zob. I. Rutkowska, Termin ‘mistyka’..., s. 269.

10 K. Krzan, Ekstaza w wersji pop. Poszukiwania mistyczne w kulturze popularnej, Warsza-

wa 2008, s. 83.
" Tamze, s. 90.
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Mistyka w powszechnym mniemaniu charakteryzuje paranormalne stany
$wiadomosci, a poniewaz stany takie wywoluja miedzy innymi narkotyki — stad
tez tak popularna w nazewnictwie tych srodkow jest leksyka nalezaca wlasnie do
semantycznego pola mistyki. Narkotyki zostaly nazwane nowg religia XXI wieku,
a LSD hostig nowe;j religii. ,,W filmie Milosa Formana Hair hippisowski kaptan
rozdaje grudki LSD kleczacym przed nim »wiernymi« zgromadzonymi na kon-
testatorskiej mszy w parku”'?. Podobnie leksyka stanéw mistycznych (réznych
religii) jest stosowana w nazewnictwie stanoéw narkotycznych: ekstaza, ol$nienie,
objawienie, zjednoczenie, jednia, nirwana, powrét do Zrodta, znalez¢ sie w niebie,
przekroczy¢ prog percepcji.

Mistyczna leksyke przejmuje takze coraz chetniej jezyk reklamy, wrazliwy
na mode¢ jezykowa. Odnajdujemy ja zatem w nazewnictwie réznych towarow
i sklepow: spozywczych, tekstylnych. A poniewaz bliskie mistycznemu jest takze
stownictwo z krggu matzenstwa i erotyki'® — leksyka ta jest zatem chg¢tnie wyko-
rzystywana w przemysle tego typu (od nazw domoéw mody §lubnej po nazwy
doméw publicznych).

3. Renesans mistyki chrzescijanskiej

Popularno$¢ mistyki, tak bardzo widoczna w popkulturze, nie jest jej
domeng — raczej echem duchowego zapotrzebowania ludzi tych czasow. XXI
wiek jest bowiem czasem wyjatkowego rozkwitu zainteresowania mistyka
w teologii chrzescijanskiej. Po dtugim czasie powstaja nowe stowniki', opra-
cowania i podreczniki'®, co roku przybywa wznowien pism mistycznych,

12 Tamze, s. 106.

13 Zob. I. Rutkowska, Jezyk mistykéw jezykiem mitosci, w: M. Kaczor, D. Swidkiewicz (red.),
Wychowanie to dzieto mitosci. Ogolnopolskie Nauczycielskie Warsztaty w Drodze Zielona Gora—Ja-
sna Gora 31 lipca—13 sierpnia 2009, Zielona Géra 2009, s. 190-199.

4 Na przyktad: P. Dinzelbacher (red.), dz. cyt.; M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci
katolickiej, Lublin—Krakéw 2002.

5" Na przyktad: J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001; tenze, Od objawie-
nia do zjednoczenia, Krakow 2005; J.A. Ktoczowski, dz. cyt.; R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy
zycia wewnetrznego, Niepokalanow 2001; B. McGinn, Fundamenty mistyki, tham. T. Dekert, Kra-
kéw 2009; R. Tichy, Mistyczna historia czlowieka wedtug Bernarda z Clairvaux, Poznan 2011;
W. Gatazka, S. Urbanski (red.), Mistyka polska, Warszawa 2010.
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antologii'® albo podejmuje si¢ edycji rekopisow!’, ktore przez wieki znane byty
tylko klasztornym archiwom. Wznawia si¢ takze prace nad ponownymi thuma-
czeniami znanych dziet mistycznych lub ttumaczy si¢ nowe'®. Tworzy si¢ roz-
norodne wybory tekstow mistycznych (mysli, cytatow), ktoérych celem jest jak
najlepsze uprzystepnienie mistycznych tresci!®. Coraz cze$ciej rekolekcjonisci
siegaja do nauk mistrzéw mistycznych. Na nowo tez komentowana jest Piesn
nad pie$niami — uwazana za najbardziej mistyczny tekst Starego Testamentu.
Jestesmy tez $wiadkami beatyfikacji i kanonizacji nowych mistykow. Mistyka
coraz wyrazniej staje si¢ obecna na uczelniach katolickich, wzbudza tez zain-
teresowanie innych gatezi nauki: psychologii®, filologii (zaréwno literaturo-
znawstwa, jak i jezykoznawstwa)?®!, filozofii*, staje si¢ przedmiotem wyktadow
i prac naukowych.

Obok za$ popkulturowych realizacji pojawiajg si¢ coraz czesciej powazne
obrazy filmowe, jak: Pasja (rez. M. Gibson), Wielka cisza (rez. P. Groning),
Ludzie Boga (rez. X. Beauvois), Charbel (rez. N. Lebbos). Tematy, znane dotad
jedynie z pism mistycznych, coraz czesciej sa inspiracja dla muzykow chrzesci-

16" Na przyktad: Teresa od Jezusa Marianna Marchocka, Autobiografia mistyczna i inne pi-
sma, Krakow 2010; M. Zawada (red.), Antologia mistyczna, Krakéw 2004; M. Zawada (red.), Anto-
logia mistyki polskiej, t. 1-2, Krakéw 2008; P. Semenenko, Mistyka, Poznan 2009.

17 Na przyktad: Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus i Najéwietszego Oblicza, Pisma mniejsze,
Krakéw 2004; R. Celakowna, Wyznania z przezyé wewnetrznych, Krakow 2007; Nieznang jestem...
Takg umrze¢ pragne. Wspomnienia s. Wandy Boniszewskiej (1907-2003), Warszawa 2009.

18 Inicjatywa wydawnictwa Flos Carmeli z Poznania dotyczaca ponownego tlumaczenia
dziet $w. Teresy od Jezusa; nowe thumaczenia: Co Chrystus powiedzial do Swietej Brygidy? Obja-
wienia, thum. K. Stopa, Kielce 2006; Juliana z Norwich, Objawienia Bozej mitosci, thum. A. Gomo-
la, Poznan 2007; Obfok niewiedzy, tham. W. Unolt, Poznan 2001.

19 Na przyktad: Spotkanie ze swigtym Janem od Krzyza, oprac. E. Pacho, Krakow 2011,
Elementarz przyjazni z Bogiem. Wybor najpigkniejszych tekstow sw. Teresy od Jezusa, oprac. J. Ku-
charczyk, Krakow 2013.

2 Na przyktad: A.M.N. Tokarska, Doswiadczenie mistyczne a norma psychiczna na przy-
kladzie swietej siostry Faustyny Kowalskiej, Lublin 2007; J. Skawron, Noc ducha i dezintegracja
pozytywna, Krakoéw 2007.

2 Na przyktad: E. Zmuda, Nominacje istot duchowych w pismach wybranych mistykéw,

Krakéw 2012; G. Halkiewicz-Sojak, B. Paprocka-Podlasiak (red.), Symbolika mistyczna w poezji
romantycznej, Torun 2009; E. Przybyl (red.), Ostatnie przed wielkim milczeniem. Jezyk i religia,
Krakéw 2001; M. Krupa, Duch i litera. Liryczna ekspresja mistycznej drogi swietego Jana od Krzy-
za w polskich przektadach, Gdansk 2011; A. Przybylska, Samotnos¢ mozliwa w cztowieku. Mistycz-
ny aspekt ,, Poezji i dramatow” Karola Wojtyly, Krakow 2002.

2 M. Tanski, Niezawlaszczone krolestwo. Mistyka mistrzéw nadrenskich Jana Eckharta

i Jana Taulera z perspektywy egzystencjalnej, Krakow 2008; Mistyka jako stan swiadomosci i typ
doswiadczenia religijnego, red. J. Baniak, ,,Filozofia religii” 2009, t. 5, Poznan.
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janskich tworzacych piesni dla réoznych wspdlnot koscielnych, jak to ma miejsce
np. we Wspdlnocie Mitosci Ukrzyzowanej czy wspdlnocie Pustynia w Miescie.

Fakty te potwierdzaja ponadczasowos$¢ i1 uniwersalno$¢ mistycznych
przestan — trzeba bowiem wiedziec, ze te cechy takze stanowia jedng z wytycznych
przy ocenie ich prawdziwosci. Skoro bowiem Bog jest wieczny — Jego stowo
objawiane wybranym ludziom musi takze mie¢ wieczng warto$¢, niezaleznie od
czasow, w ktorych bylo przekazywane. Samo wiec imprimatur KoSciota pozwa-
lajace na upowszechnianie mistycznych dziet jest jednoczesnie gwarantem ich
ponadczasowej aktualnosci. Swiadczy o tym najlepiej obecna popularnoéé dziet
mistykow S$redniowiecza: Hildegardy z Bingen, Pseudo-Dionizego Aeropagity
czy Bonawentury.

4. Jezyk mistyczny — (nie)aktualny?

Jak w skrocie wykazaty powyzsze przyktady, mistyka (czy to w chrzesci-
janskiej, czy w sprzecznej z chrzescijanska odstonie) przezywa w obecnym wieku
swoiste odrodzenie i bez watpienia nalezy do jednej z najbardziej popularnych
dziedzin nauki. Czy dotyczy to takze jej jezyka?

Patrzac od strony zawarto$ci leksykalnej, formy stylistycznej czy nawet
norm gramatycznych, interpunkcyjnych i ortograficznych — trudno uzna¢ pisma
mistyczne za aktualne jezykowo. Z jednego prostego powodu — zwykle sg przez
Kosciot zatwierdzane do druku po dziesiatkach lat od ich napisania. Jezykowy
system znakoéw zalezy od spolecznej umowy, a zatem doswiadcza na sobie
wszystkich zmian kulturowych i cywilizacyjnych, jakich do$wiadcza spote-
czenstwo, ktore go uzywa. Jakakolwiek wigc wigcksza odleglos¢ czasowa bedzie
miata wptyw na jezykowa odmienno$¢ stylu i formy dzieta od tendencji przyjmo-
wanych wspoéltczesnie. Nawet jesli samo stownictwo okaze si¢ zrozumiate, wspot-
czesny czytelnik szybko zorientuje sig, ze ,,tak si¢ dzisiaj nie mowi”.

Ocena taka jednak pojawitaby si¢ prawdopodobnie takze i po przeczytaniu
dzieta napisanego w roku jego czytania. I wynikatoby to nie tyle ze specyfiki
idiolektu autora, ile z materii samego doswiadczenia, innego od wszelkich
doznan zmystowych, emocjonalnych czy duchowych. Jak bowiem potwierdzaja
wszyscy mistycy — doswiadczenia te sa niewyrazalne, nie ma takich stow, takich
porownan, takiego stopnia najwyzszego przymiotnikow, takich metafor i symboli,
ktore zdotatyby odda¢ w pelni blisko$¢ Boga, wyglad Jezusa, Maryi, pigkno nieba
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czy brzydote piekta. Stad tez ich opisy tak czgsto pelne sg zdan o konstrukcji
paradoksu, wyrazen ,,negatywnych”, czyli tych, ktére mowia o tym, jaki Bog nie
jest (nie w znaczeniu: pejoratywny), nacechowanych emocjonalnie, si¢gajacych
nawet do leksyki erotycznej?. Uzywane przez nich okreslenia poetyka zaliczytaby
do hiperbol — dla mistykow nie sg to jednak leksemy $wiadczace o przesadnos$ci
opisu, ale wcigz do niego nieprzystajace.

»Zupelie innego rodzaju niz owe wzruszenia pobozne sa te zapaty,
o ktérych tu moéwig. Nie my tu drwa podkladamy; raczej, ze tak si¢ wyraze,
ogien juz gotoéw i rozniecony, a nas znienacka do niego wrzucajg, aby nas
ptomien objat i pochtonal. Nie wlasna rgka dusza tu zadaje sobie te rane, ktora
tak ja boli, iz rozlaczona jest z Panem; ran¢ t¢ zadaje jej grot, inng reka w nig
skierowany i przeszywajacy raz w raz jej wnetrznosci i serce, iz od bolu tego
sama juz nie wie, co jej jest i czego chce. Czuje to dobrze, ze Boga jej trzeba,
ze ostrze grota snadz napuszczone byto sokiem cudownego jakiego ziota, izby
dla mitosci Pana swego obrzydta sama sobie, ochotnie gotowa zycie swoje dla
Niego poswieci¢”.

,»B0ze moj, najwszechmocniejsza madrosci, najmedrsza wszechobecnosci,
najdziwniejsza dziwnosci, najprzepascistsza dobroci i czemuz mi¢ nie ponurzysz
w bezdennych glebokosciach Twoich, kropelkam ci ja jedna i odrobinka nieroz-
dzielna, a prawie od niczego nic nie r6zna, niewiele¢ zastapi¢ miejsca w Tobie,
chociaz mig¢ cale i zupelie pograzysz w Sobie. O niezmiernosci, zakryj mi¢
w Sobie, miej mie¢ w Sobie i Siebie tez miej we mnie, i zmieszany przepas¢ nik-
czemnosci mojej w przepasci wielkosci Twojej, tak ja zgingwszy, nie zging, ale
bez poroéwnania lepiej, calej, wieczniej mie¢ siebie i Ciebie bede™.

»Nagle wydaje mi si¢, ze zwala si¢ na mnie bole$s¢ moich win i w doznaniu
tego cierpienia czuje, jak moje serce rozpala si¢ Boza Mitoscig. Gdy sie spo-
strzegam, jak zbliza si¢ nowe cierpienie, cala moja natura tak mocno drzy, iz nawet
moja cela wydaje sie trza$¢ na samag mysl, Ze to ma nastapi¢. RGwnoczesénie czuje,
jak ogromny zar ogarnia cata mojg istote; a ten ogien wydaje mi sig, ze jest zdolny
spali¢ caty $wiat. Zdaje mi sie, ze kazda rzecz plonie, wszystko wydaje si¢ by¢
ogniem, jednak w taki sposob, ze nie wida¢ ptomieni, ale czuje si¢ sam zar. Taki
ogien nie tylko spala ciato i kosci, ale jakby sam rdzen istnienia z tak ogromnym

2 1. Rutkowska, Mistyk i stowo — formy wyrazania niewyrazalnego, w: M. Hawrysz (red.),
Zielonogorskie seminaria jezykoznawcze 2006-2007, Zielona Gora 2009, s. 215-228.

24 Teresa od Jezusa (1515-1582), M. Zawada (red.), Antologia mistyczna, s. 268.
2 Kacper Druzbicki SI (1590-1662), tenze, Antologia mistyki..., t. 1,s. 119-120.
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bolem, ze chciatoby sie krzycze¢ wnieboglosy. Lecz krzyk nie pomaga ani tez
nie znajduje si¢ innego srodka. Nie czuje si¢, jak do ognia dotacza sie ogien.
Duch jest za$ tak zjednoczony z Bogiem i Jego wola, ze by si¢ Nim rozkoszowac,
jeszcze bardziej pragnie ognia”?.

,»Czulam, zZe majestat Jego otacza mnie. Dziwnie zostatam zlana z Bogiem.
Widziatam wielkie upodobanie Boze w sobie i nawzajem utonat duch méj w Nim.
Swiadoma tego zjednoczenia si¢ z Bogiem, czuje, Ze jestem szczegdlnie mitowana,
i nawzajem kocham cata sita swej duszy. Tajemnica wielka zaszta na tej adoracji,
tajemnica mi¢dzy mng a Panem, i zdawato mi si¢, ze skonam z mitosci w Jego
spojrzeniu. Cho¢ méwitam wiele z Panem, jednak bez slowa. — I powiedziat
Pan: Jestes rozkoszq dla serca Mojego, od dzis kazdy uczynek, najdrobniejszy,
ma w oczach Moich upodobanie, cokolwiek czyni¢ bedziesz. W tym momencie
czutam si¢ przekonsekrowana. Powloka ciata jest ta sama, ale dusza inna, w niej
mieszka Bog z calym swoim upodobaniem. Nie uczucie, ale swiadoma rzeczy-
wistos¢, ktorej nic mi przy¢mi¢ nie moze. Wielka tajemnica zadzierzgnela sie
miedzy mng a Bogiem”?’.

Pytajac o aktualnosé¢, cztowiek wspotczesny ma czgsto na mysli popu-
larnos¢, atrakcyjnos¢ czy medialnos¢ danego przekazu. Kryteria te jednak nie sa
kryteriami pisarzy duchowych. Jak podaje J. Leclercq: ,,Znakiem dzieta uducho-
wionego, ktore by bylo nastawione w petni na sprawy ducha, jest prostota: prostota
duszy, odzwierciedlajaca si¢ w pewnym stopniu prostoty sztuki. Ta sztuka, mimo
swej szczero$ci, nie musi by¢ catkowicie pozbawiona ozdoby, jezeli cata formacja
kulturowa epoki czyni ozdobno$¢ potrzebng i tatwa; moze by¢ starannie dopra-
cowana i by¢ owocem duzego literackiego trudu. Ale dominowac¢ bedzie zawsze
troska o tres¢, nie za$ o artystyczne $rodki wyrazu”?.

Materia opisu mistycznych doznan, ktére méwia o milosnym spotkaniu
duszy z Bogiem, sytuujg te dziela w grupie tekstow konfesyjnych. Ich autorzy
zwierzaja si¢ ze swoich najintymniejszych doswiadczen duchowych, ktore sa
o wiele glebsze niz jakiekolwiek doswiadczenia emocjonalne, uczuciowe wyda-
rzajace si¢ miedzy ludzmi. Stosowany w nich styl, czesto podniosty, ekspresyjny
czy wrecz egzaltowany moze na poczatku nawet zniechgca¢ do dalszej lektury.

26 Weronika Giuliani (1660—-1727), tenze, Antologia mistyczna, s. 285.

7 §w. S.M.F. Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Krakow 2011, s. 127
[nr 137].

2 J. Leclercq, Literatura a zycie mistyczne, thum. M. Borkowska, w: tenze, Milos¢ nauki

a pragnienie Boga (Zrédta monastyczne 14), Krakow 1997, s. 310.
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Z tego cho¢by powodu trudno te literature prezentowaé w catym jej bogactwie
odbiorcy masowemu.

Ale pytajac o aktualno$¢ jezyka mistykow, pytamy takze o mozliwosé
wykorzystania tych tekstow dla duchowego rozwoju wspodiczesnego czlowieka,
o szansg¢ ich zaistnienia na lekcji katechezy, w formacji poszczegdlnych grup
duszpasterskich czy w osobistej modlitwie. Jesli chodzi o formacje — teksty
mistykow sg coraz czeséciej wykorzystywane na rekolekcjach prowadzonych
przez rézne zakony. Odpowiednio stworzona przestrzen, atmosfera skupienia,
ciszy i indywidualnej duchowej pracy sprzyja medytacji nad tymi dzietami i nie-
watpliwie sa to najlepsze warunki do ich poznawania. Mozna tez spotka¢ coraz
wiecej ksigzek na temat idei tak zwanej ,,kontemplacji w $wiecie” — ukazuja
one, iz kojarzone gléwnie z monastycznym zycie modlitwy kontemplacyjnej
jest wspolnym dobrem Kosciota, mozliwym do praktykowania przez wszystkich
$wieckich®.

Jesli zas chodzi o lekcje religii — wcigz teksty te sa tam nieobecne, wymagaja
one bowiem od nauczyciela niematego przygotowania: dokonania odpo-
wiedniego wyboru, naswietlenia specyfiki tych pism i samej materii do§wiad-
czenia mistycznego. Ich wprowadzenie wydaje si¢ jednak bardzo wazne — jezyk
mistykow moze bowiem pomoéoc wspolczesnemu czlowiekowi od$wiezy¢ jego
jezyk wiary, wprowadzi¢ do stownika religijnego nowe sformutowania, podpo-
wiedzie¢ nowy zupehie styl rozmowy z Bogiem — nie tyle oparty na formutach
1 kanonicznych modlitwach, ile na glosie wlasnego serca.

Teksty mistyczne pomagaja pozna¢ nowe oblicze Boga — Boga-Oblubienca,
Boga-Przyjaciela, ktory chce wehodzi¢ z cztowiekiem w relacje blisko$ci przekra-
czajacej wszelkie znane mu ludzkie doswiadczenia tego typu. Moga tez osmieli¢
cztowieka do wejécia z Bogiem w tak poufaty dialog. Znamienne sa w tym
wzgledzie fragmenty z Dzienniczka, w ktorych Faustyna notuje rady Jezusa:
,,Corko Moja, moéw Mi o wszystkim tak prosto i po ludzku, sprawisz Mi tym
wielkg rados¢; Ja cig¢ rozumiem, bo jestem Bogiem-Cztowiekiem. Ta prosta mowa
serca twojego milsza Mi jest anizeli hymny uktadane na cze$¢ Moja. Wiedz, corko
Moja, ze im mowa twoja jest prostsza, tym wigcej Mnie pociagasz ku sobie™?;
,»MOw do Mnie po prostu, jak przyjaciel z przyjacielem’!.

2 Zob. J.iR. Maritain, brat Moris, Kontemplacja w $wiecie, Poznan 2012; J. Badeni, W swie-
tle Ducha, Poznan 2013.

30 Sw. S.MLF. Kowalska, dz. cyt., s. 432 [nr 797].
31 Tamze, s. 691 [nr 1487].
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O mozliwosciach wykorzystania Dzienniczka na lekcjach religii pisat
A. Kominek — widzial w nim material utatwiajacy uczniom zrozumienie wielu
prawd wiary*2. Propagowania tego tekstu wsréd miodziezy podjat si¢ takze o.
J. Goéra OP podczas lednickich spotkan, wydajac w formie zeszytu specjalny
wybor fragmentéw. O aktualnosci (i aktualizacji) dzieta $w. Faustyny $wiadczy
tez wydana w 2014 roku powies¢ dla mtodziezy: Nadzwyczajnie zwyczajna
J. Sasiadek®, opowiadajgca historie dwoch przyjaciotek, Eweliny i Kasi, dla
ktorych Swieta z Eagiewnik staje si¢ przewodniczka po $ciezkach wiary i zycia.

O aktualnos$ci mistycznych tekstow swiadczg najdobitniej nawrocenia. Skoro
bowiem Edyta Stein, zyjaca w XX wieku, nawrocila si¢ po przeczytaniu dzieta
sw. Teresy z Avila, zyjacej w XVI wieku — oznacza to, ze przekaz tych tekstow
siega poza kulture czasoéw, w jakich byty tworzone, poza ich leksyke i styl.

Jak w przypadku innych sytuacji uzycia jezyka religijnego, typu: liturgia,
przektady Biblii, katecheza, kazanie, mozna wystosowywac¢ postulaty uaktual-
niania form j¢zykowych, stara¢ si¢ nad nimi debatowac i wprowadzac je w zycie,
tak w przypadku mistyki apele podobne nigdy nie znajda zastosowania. Osobe
mistyka, a zarazem mistycznego pisarza i mistyczny jezyk wybiera sam Bog.
Teksty te pisane sa zwykle w ukryciu i niewydawane za zycia autora, z dala
od oczu cenzoréw i mediow. Na $wiatto dzienne wychodza po dziesigtkach,
a nawet setkach lat. Pozostaje nam je tylko przyja¢, mozliwie najprecyzyjniej
zbadac i podja¢ wysitek ich uprzystepnienia i upowszechnienia. Jesli kto§ miatby
zatem pretensje o ich ,,nieaktualny — niemodny” jezyk, dobor stownictwa i stylu,
musialby wini¢ za t¢ sytuacje Boga.

Zakonczenie

Powyzsze rozwazania dowodzg, ze mistyka 1 jezyk mistyczny sg w naszym
wieku popularne jak chyba nigdy dotad. Ale udowadniajg tez, ze wlasnie na tym
polu religijnego dyskursu, nawet tego toczonego w kregach nauki, dochodzi do
duzego pomieszania poje¢ 1 bledow interpretacyjnych.

2 A. Kominek, Jak skutecznie przekazywac prawde o mifosierdziu Bozym? Oredzie sw.
Faustyny Kowalskiej w praktyce katechetycznej, w: J. Porayski-Pomsta (red.), Komunikacja i tekst
w perspektywie rozwojowej i dydaktycznej, ,,Studia Pragmalingwistyczne” 4 (2005), s. 261-273.

3 J. Sasiadek, Nadzwyczajnie zwyczajna sw. Faustyna Kowalska. Powies¢ dla miodziezy,
Czgstochowa 2013.
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Stereotyp poj¢cia ,,mistyka” koncentruje si¢ na poj¢ciu niezwyklosci, uzalez-
niajac wystgpienie stanu mistycznego od podejmowanego (nadludzkiego wrecz)
trudu, a samego zrédta ekstazy poszukujac w wyspecjalizowanych cudownych
zjawiskach, przedmiotach, sytuacjach zamiast w samej wierze. Kierujac si¢ zatem
tymi cechami mistyki, jakie konotuje jej stereotyp, chrzescijanstwo zdaje sig by¢
wrecz amistyczne. Brak medialnie pojmowane;j atrakcyjnosci sprawia, ze mistyka
chrzescijanska czesto ,,przegrywa” z kabatg, Czestochowa z Tybetem, filmy
o $wietych z filmami o wampirach.

Weciaz aktualna jest historia uzdrowienia Naamana, ktory na swa prosbe
o uzdrowienie z tradu otrzymat od proroka Elizeusza jedynie polecenie siedmio-
krotnego zanurzenia si¢ w Jordanie (2 Krl 5,1-14). Jak napisano, na to banalne
polecenie Naaman zareagowal zdenerwowaniem i rozczarowaniem: ,,Przeciez
myslatem sobie: Na pewno wyjdzie, stanie, nastgpnie wezwie imienia Pana,
Boga swego, poruszy reka nad miejscem chorym i odejmie trad” (2 Krl 5,11).
Zanurzenie w wodach Jordanu symbolizuje sakrament chrztu, a za nim wszystkie
inne sakramenty dostepne w najbiedniejszej parafii. Czlowiek jednak, przejety
swoim trudnym i skomplikowanym potozeniem, oczekuje rownie trudnego roz-
wigzania, a stereotypowe pojmowanie mistyki jeszcze bardziej wzmacnia takie
myslenie. To oczekiwanie nadzwyczajnych stow i gestow w procesie duchowego
rozwoju obrazuje takze scena nawrdcenia bt. Karola de Foucauld. Gdy po wielu
latach niemoralnego zycia i niewiary trafit wreszcie do $wigtyni, podszedt do
pewnego ksiedza, od ktorego spodziewal si¢ ustysze¢ jaka$ nadzwyczajng recepte
nawrocenia. Ustyszal natomiast tylko jedno proste zdanie: ,,Prosze ukleknac,
wyspowiada¢ si¢ Bogu, to pan uwierzy”, na co zareagowal: ,,Ale ja nie przy-
szedtem tu po to*. Jak si¢ jednak okazato, to whasnie od tego sakramentu zaczeto
si¢ jego nowe powotanie.

Doswiadczenia spisane przez mistykow chrzesdcijanskich podpowiadaja
wiec, ze Bog jest blizej cztowieka niz mogloby sie wydawac i nie trzeba jechac do
Ziemi Swigtej czy Fatimy, by doswiadczy¢ Jego taski — wystarczy najbiedniejsza
parafia i najpro$ciej odprawiana Msza $w. Bog w calym swym majestacie jest
w stanie objawi¢ si¢ nie tylko w kaplicy, ale i w pokoju, i w kuchni, i na polnej
drodze. Nie potrzeba tez zna¢ w tym celu jezykdéw swietych ksiag: hebrajskiego,
greki czy taciny, ani tez wyspecjalizowanych terminologii teologicznych — rownie
zdatna do bosko-ludzkiej komunikacji jest prosta mowa niewyksztalconych ludzi,

34 Brat Moris, Brat Karol de Foucauld i duchowos¢ Nazaretu, thum. D. Sochacki, Kra-
kow 2011, s. 11.
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gwara, slang, a nawet gaworzenie niemowlaka, a gdy brak mozliwos$ci artykula-
cyjnych do wypowiedzenia czegokolwiek — wystarczy i sama mysl, samo spoj-
rzenie, u§miech czy 1za.
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PROBLEM AKTUALNOSCI JEZYKA MISTYCZNEGO

Streszczenie

W artykule rozwazono rézne aspekty funkcjonowania pojgcia mistyki i tekstow
mistycznych we wspolczesnej kulturze. Jego celem jest wskazanie tych przestrzeni
wspotczesnego zycia, w ktorych najbardziej dostrzegalna jest obecno$é jezyka mistycz-
nego. Jak si¢ jednak okazuje, pojecie mistyki nie jest rozumiane jednoznacznie — jego
popkulturowy obraz jest do§¢ daleki od znaczenia teologicznego (chrzescijanskiego),
a czesto wreez z nim sprzeczny i przynalezny raczej fatszywej mistyce. Wskazany w tytule
problem dotyczy dzisiejszego odbioru mistycznych tre$ci zapisanych przez autorow
z dawnych lat. Z jednej bowiem strony chetnie sigga si¢ po teksty mistyczne z uwagi na
ich inno$¢ i niezwykto$¢, z drugiej zas mato kto umie je rozumiec i przejmowac do swojej
osobistej praktyki duchowej. Ukazuje to zatem ogromna potrzebg dobrze przygotowa-
nych katechetow, rekolekcjonistow czy duszpasterzy, ktorzy umieliby odpowiednio prze-
kaza¢ zawarte w tych dzietach tresci. Prowadzone rozwazanie wykazato takze, ze mistyka
przezywa w obecnych czasach swego rodzaju odrodzenie — staje si¢ coraz popularniejsza
zardwno w kregach popkulturowych, jak i naukowych (teologicznych, filologicznych) czy
kos$cielnych. Obserwacje te wskazuja na duze zapotrzebowanie wspolczesnego czlowicka
na poglebianie swojej duchowosci.

Stowa klucze: jezyk, mistyka, wspotczesna kultura

THE PROBLEM WITH THE TIMELINES
OF THE MYSTICAL LANGUAGE

Summary

The article considers different ways of the presence of mystic and the mystical texts in
the modern culture. As we proofed, the term ‘mystic’ has many meanings. Its pop cultural
picture is often opposite to its theological, Christian meaning. ‘The problem’ indicated in
the title concerns the level of understanding of mystical works — their language and their
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contents. We can see, that these texts can attract with their curiosity and supernatural
origins, but there aren’t many people who want to read them as a spiritual doctrine. The
presence of this works depends on good preparation and atmosphere, created specially
during the retreats, for example. But we have to admired — we can see the renascence of
the mystic nowadays. It is very popular not only in the pop cultural stream but also in the
university knowledge (in theology, philology, psychology) and in the pastoral work of the
Church. All this facts say that in our century there is a high level of spiritual demands.

Keywords: language, mystic, modern culture
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