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PIELGRZYMOWANIE BL. DOROTY Z MATOW
DO EINSIEDELN W KONTEKSCIE WPLYWOW OWCZESNYCH
IDEALOW DUCHOWOSCI RELIGIJNEJ NADRENII
(CZ.2: GLOWNE NURTY CHRZESCIJANSKIEJ
FILOZOFII MISTYCZNEJ)

Wprowadzenie

Przedktadamy Czytelnikom drugg czes¢ wykladu monograficznego
ks. prof. dr. hab. Mariana Borzyszkowskiego, prof. UWM (1936-2001) na temat
pielgrzymowania btogostawionej Doroty z Matéw do Einsiedeln w kontekscie
wpltywow owczesnych ideatdow duchowosci religijnej. Wyktad zostat przygoto-
wany w ramach cyklu zaje¢ studiow licencjacko-doktoranckich w Warminskim
Instytucie Teologicznym w Olsztynie, w roku akademickim 1996/97. Jest wyda-
ny drukiem w formie broszury przeznaczonej do uzytku wewnetrznego. Pierw-
sza czg$¢ wykladu, pt. Blogostawiona Dorota z Mgtow Wielkich, jej Zycie reli-
gijne i duchowe, ukazata si¢ na tamach rocznika ,,Forum Teologiczne” w tomie
XIX (2018), s. 253-268; tekst gtdéwny opatrzono wprowadzeniem do tresci oraz
krotka prezentacja osoby ks. prof. Borzyszkowskiego, podkre§lono jego wktad
w dzialalno$¢ naukowo-organizacyjng na Warmii, a zwlaszcza w powotanie
Warminskiego Instytutu Teologicznego, ktory w 1999 r. przeksztalcono w Pa-
pieski Wydziat Teologiczny i wlaczono w struktury Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego w Olsztynie jako zintegrowany z nim Wydzial Teologii.

Zainteresowania badawcze ks. prof. Mariana Borzyszkowskiego objety
sredniowieczne zrodta filozoficzno-teologiczne. Jest on badaczem dziet Jana
z Kwidzyna, autora pism ukazujacych doswiadczenia duchowe bl. Doroty
z Matow. Ksiadz Profesor ostatnie lata zycia spedzit na badaniach dotyczacych
podstaw duchowosci chrzescijanskiej, w oparciu o zrodla sredniowieczne, z od-
niesieniem do do§wiadczenia wiary bt. Doroty z Matdéw — §redniowiecznej mi-
styczki, zwigzanej z Zakonem Krzyzackim, aktualnie czczonej w diecezji elbla-
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skiej, koszalinsko-kolobrzeskiej i archidiecezji gdanskiej, gdzie znajduja si¢
patrocinia Bltogostawione;.

Badania ks. Borzyszkowskiego nalezy uzna¢ za prekursoryczne w bada-
niach hagiologicznych, obecnie prowadzonych na Warmii!, ze wzgledu na po-
wigzania srodowiskowe. Zespot badawczy warminskich hagiologdéw to przede
wszystkim uczniowie ks. Borzyszkowskiego, w tym pierwsza doktor i wielolet-
nia wspotpracownica Ksiedza Profesora — Katarzyna Parzych-Blakiewicz.
Ksiadz Profesor nie utworzyt samodzielnej szkoty badan hagiologicznych,
ale zaszczepit w uczniach konieczno$¢ kompleksowego spojrzenia badawczego
na kwesti¢ doswiadczenia wiary. Owo ‘kompleksowe spojrzenie’ oznacza od-
szukanie korelacji miedzy objawieniem Bozym, majacym warto$¢ obiektywna,
z faktem przezy¢ mistycznych, ktére majg charakter subiektywny, a jednocze-
$nie s3 najwyzszym stopniem do§wiadczenia duchowego. Aktualnie prowadzo-
ne warminskie badania hagiologiczne wskazuja na koniecznos¢ specjalizacji
interdyscyplinarnej ze wzgledu na poznawanie specyfiki doswiadczenia sacrum
kodowanego w roznych pomnikach ludzkiej mysli oraz przejawach twoérczosci
i religijnosciZ.

Wyktad ks. Borzyszkowskiego, zaprezentowany ponizej, przedstawia
gtéwne nurty chrzescijanskiej filozofii mistycznej, ktore — zgodnie z wynikami
wieloletnich badan, przeprowadzonych przez Ksiedza Profesora, w oparciu
o zrodta znajdujace si¢ w Szwajcarii, Niemczech i na Warmii — miaty wplyw na
uksztattowanie si¢ nadrenskich ideatdow duchowosci religijnej, wcielonych
przez pruskg mistyczke — bt. Dorote. Publikacja tego wyktadu ma na celu udo-
stepnienie materiatow zrodtowych do wspotczesnych badan hagiologicznych.

Katarzyna Parzych-Blakiewicz
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GLOWNE NURTY CHRZESCIJANSKIEJ
FILOZOFII MISTYCZNE]J

1. Dionizy Pseudo Areopagita

Autor podawat si¢ za ucznia sw. Pawla (Dz 17,34). Z tego wzgledu trakto-
wano jego pisma prawie jak Pismo Swiete. W rzeczywistosci pochodzit praw-
dopodobnie ze srodowiska mnichow syryjskich z potowy V wieku. Jest autorem
szeregu dziet, mianowicie: O hierarchii niebieskiej, O hierarchii koscielnej,
O imionach Bozych, O teologii mistycznej, 10 Listow.

Bog jest istota najwyzsza, ale tajemnicza i niedostepna dla poznania ludz-
kiego. Problem ten podejmuje Dionizy w zaginionym traktacie O zasadach teo-
logicznych. Nie mozemy Boga pozna¢ ani w konsekwencji bezposrednio go
nazwaé. Aby cos$ powiedzie¢ o Bogu, trzeba stosowaé trojstopniowa operacje.

Pierwszy etap to tzw. teologia afirmatywna. Zgadzamy si¢, w oparciu
o Pismo Swiete, ze Bog jest tym, czym jest, a wiec Jeden, Troisty, Pan, Wszech-
mocny, Sprawiedliwy itp. Okres$lenia te sg jednak zaczerpnigte ze Swiata rzeczy
i z tego wzgledu nieadekwatne do okreslenia Boga.

Drugi etap to tzw. teologia negujaca. Korzystajac z pomocy jezyka odno-
szacego si¢ do rzeczy stworzonych, stosujemy do Boga okreslenia typu: Jed-
nos¢, Panowanie, Moc. Aby moc te okreslenia odnie$s¢ do Boga, trzeba je za-
przeczy¢, gdyz nie mozna np. uzy¢ stowa ,,moc” w tym samym znaczeniu do
Boga, jak i do stworzen. Trzeba wigc powiedzie¢, ze Bog nie jest mocny w tym
znaczeniu, w jakim to okreslenie odnosi si¢ do bytow stworzonych.

Trzeci etap to tzw. teologia symboliczna. Imiona i okres$lenia przypisywane
Bogu odnosi si¢ do Boga w stopniu przenosnym i najwyzszym. Nie mozna
o Bogu powiedzieé¢ czego$, czego nie ma w Pismie Swigtym. Tylko Bog zna
siebie i moze da¢ si¢ poznac tylko tym, ktorzy go szukajg. Bog jest wiec naj-
wyzszym bytem, najwyzszg dobrocig, najwyzsza mocg itp. Do problematyki tej
nawigzuje Dionizy, rowniez w swym traktacie O teologii mistyczne;j.

W swoim traktacie O imionach BozZych Dionizy wychodzi od zalozenia, iz
Bog ma wiele imion. Podaje je Pismo Swiete. Wymagaja one interpretacji. Nie
mozna o Bogu powiedzie¢ czegos, czego nie ma w Pismie Swictym. Tylko Bog
zna siebie 1 moze da¢ si¢ poznaé tym, ktoérzy go szukaja. Niektore okreslenia
Boga sa zapozyczone od stworzen. W pierwszym rzedzie Bog jest Dobrem.
Dionizy nawiazuje tu wyraznie do idei Dobra Platona. Swiat Dionizego jest
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ustawiony hierarchicznie. Bég jest $wiattem i jak stonce promieniuje dobrocia
wobec kazdej istno$ci, poczynajgc od istot duchowych, a konczac na materii.
Swiattem duchowym napehnia istoty duchowe, usuwajac z nich bledy i niewie-
dze, obdarzajac je istnieniem, poznaniem i mozliwo$cig doznawania.

Bog jest nie tylko dobry, lecz rowniez pigkny, mitosciwy. W Bogu jako
Pigknie tkwig pierwowzory wszystkich rzeczy. Bog jako najwyzsza mito$¢ ob-
darzyt istnieniem inne byty. Bog jest tez zrodlem zycia i madrosci. Jako najwyz-
sze Zycie jest zrodtem w ogodle. W nim uczestniczy wszelkie Zycie. Bog jako
najwyzsza madro$¢ jest zrodlem madrosci wszelkich istot. W niej uczestniczg
przez swe poznanie wszelkie inne istoty.

Istoty w $wiecie zostaty uporzadkowane przez Boga hierarchicznie. Kazda
z nich ma okreslone zadanie, ktore w ostatecznosci sprowadza si¢ do tego, aby
upodobni¢ si¢ do swego zrodla, czyli zmierza¢ do doskonato$ci na wzor samego
Boga, a nastepnie do zjednoczenia si¢ z nim. Zadanie to dokonuje si¢ przez ruch
ku gorze i ku dotowi.

Ruch od géry ku dotowi polega na oswieceniu, przebostwieniu i przekazy-
waniu mocy istotom nizszym. Na samym szczycie jest Bog jako natura najwyz-
sza 1 pelna $wiatta. Bog, analogicznie do Stonca, o§wieca wszystkie inne istoty
i przekazuje im ,,promienie swej dobroci”. Oswiecenie kolejnych stopni naste-
puje nie bezposrednio przez Boga, lecz przez stopnie nizsze.

Na kazdym etapie hierarchii ma miejsce dazenie do upodobnienia si¢ do
Boga. Ruchowi od goéry odpowiada ruch od dotu do gory, czyli od najnizszych
stopni do najwyzszego, do Boga. Znalazto to szczegdlny swoj wyraz w mistyce.

Hierarchia w $wiecie zostata zaklocona przez grzech. Bog wprawdzie
o$wieca istoty nizsze, te jednak z racji naduzywania wolnosci popadaja one
w grzech i tgczg si¢ ze ztem. W tej sytuacji $wiatto Boze zamyka si¢ dla nich.
Mozliwo$¢ powrotu zostaje zamknigta.

Powrdt cztowieka do Boga, zwlaszcza jego duszy, rozpoczyna si¢ od poz-
nania samego siebie. Dalsze etapy wioda przez wiare i Pismo Swicte. Bog bo-
wiem jest ukryty i objawia sie przez Pismo Swigte. Kolejnym etapem jest mo-
dlitwa, przez ktora dochodzi si¢ do ekstazy, to jest stanu takiej mitosci, ktora
wyobcowuje samego siebie i ustawia cztowieka wytacznie na Boga. W ten spo-
sob dusza osigga stan przebdstwienia.

2. Swiety Bernard z Clairvaux
Urodzit si¢ we Francji ok. 1090 r. Wstgpit do klasztoru cysterskiego w Cite-

aux. Wkrotce otrzymal misje zatozenia klasztoru w Clairvaux. Klasztor ten stat
si¢ centrum reformy cysterskiej. Bernard z Clairvaux byt mocno zaangazowany
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w organizacj¢ wypraw krzyzowych. Przeciwdziatal ruchom heretyckim. Pole-
mizowal z racjonalizmem Abelarda i doktryng o Trojcy $w. Gilberta de la Por-
rée. Zmart w 1153 r.

Pisma: Traktat o stopniach pokory i pychy, Ksiega o mitowaniu Boga, trak-
tat o tasce i wolnej woli, Kazania na temat Piesni nad Piesniami.

Bernard wychodzi od Pisma Swietego i przypomina, ze cztowiek zostal
stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Prowadzi to do wniosku, iz cztowiek
zostal stworzony w stanie wielkiej godnosci i jest zdolny do uczestniczenia
w chwale Bozej, a rownoczes$nie i do pozadania dobr wyzszych.

Czlowiek niestety odwrocit si¢ od Boga i skierowat si¢ przez grzech ku
sprawom ziemskim. Niezniszczalny obraz Bozy, jaki znajduje si¢ w cztowieku,
pozwala mu jednak na powr6t do Boga. Jest on mozliwy przez pokore, taske
1 mito§¢. Wowcezas ponownie przychodzi do duszy Chrystus jako Oblubieniec,
co przejawia si¢ w ekstazie mistycznego uniesienia. Dusza ma wowczas moz-
no$¢ widzenia siebie i Boga.

W mistyce cysterskiej duza rolg¢ odgrywa wola. Bog stworzyl cztowieka
i obdarzyt go wolng wolg. Dar wolnos$ci umozliwia cztowiekowi wybor zbawie-
nia lub zatracenia. Obraz Boga w cztowieku jest wigc $cisle zwigzany z darem
wolnos$ci. Obrazu Boga czlowiek nie moze zatraci¢, ale moze zanikng¢ jego
podobienstwo. Przez grzech, zwlaszcza pierworodny, ludzko$¢ znajduje sie
w stanie zniewolenia wobec grzechu i $§mierci. Pozostaje przywrdcenie wolno-
$ci woli. Wola wlasna powinna by¢ wyniszczona, aby cztowiek mogt wyraznie
widzie¢ cel swego postepowania — Boga.

Dusza powinna kierowac si¢ do Boga poprzez mitos¢, ktora rozwija sie
poprzez rozmaite stopnie pokory i mitosci. Pomocg jest tu niezniszczalny obraz
Bozy, ktory umozliwia odnowienie cztowieka. Pierwszym stopniem jest mitos$¢
samego siebie. Jest to koniecznos$¢ naturalna, gdyz czlowiek ztozony z duszy
i ciala ma na uwadze najpierw mitos¢ cielesng. Taka mito$¢ jest ztem, przeradza
sie¢ w pozadliwos¢. Jest to wprawdzie mitosé, ale przekracza ona granice ko-
niecznosci. Drugi stopien to rozpoznawanie wlasnej nedzy 1 zrozumienie po-
trzeby kochania Boga. Trzeci stopien uczy zazylosci czlowieka z Bogiem. Na
czwartym cztowiek kocha siebie tylko ze wzgledu na Boga. Wowczas cztowiek
osigga stan najwyzszy przebostwienia. Jest doskonalym podobienstwem Boga.

3. Swiety Bonawentura
Bonawentura (Jan Findanza) urodzit si¢ w Bagnorea kolo Viterbo. Wsta-

pit do franciszkanow. Studiowal w Paryzu, gdzie po zakonczeniu studiow
wyktadal. Zostat generatem franciszkanow, a w 1272 roku kardynatem bisku-
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pem. Uczestniczyl w soborze w Lyonie. Zmart w 1274 roku. Jest Doktorem
Kosciota.

Pisma: Komentarze do czterech ksigg Sentencji Piotra Lombarda, Itinera-
rium mentis in Deum oraz liczne pisma teologiczne.

Bonawentura wyraznie oddziela od siebie filozofi¢ i teologi¢. Filozofia
oznacza dla niego naturalne poznanie rozumowe. Ze wzgledu jednak na grzech
pierworodny $wiatto rozumu zostato do tego stopnia przy¢mione, iz czlowiek
nie jest w stanie unikng¢ bledu. Potrzebna jest pomoc wiary, ktora uzywa sit,
aby wznie$¢ si¢ wyzej i przede wszystkim, aby unikna¢ btgdu.

Taka wtasnie filozofia, ktora korzysta z pomocy wiary, postepuje wlasciwg
droga i umozliwia cztowiekowi powrdt do Boga.

Pisze Bonawentura: ,,Panie, wyszedtem z Ciebie, z Najwyzszego, zdgzam
ku Tobie, ku Najwyzszemu, i id¢ przez Ciebie, przez Najwyzszego™.

Swiat zostal stworzony z niczego przez Boga. Ciata sg zbudowane z materii
i form $wietlnych. Im wiccej zawieraja $wiatla, tym wyzej stoja w porzadku natury.

Bog jest pierwowzorem bytéw stworzonych i zrodtem idei. Od Boga zste-
puje swiatto w dot, aby nas wznie$¢ na wyzyny. Cztowiek postrzega to §wiatto
W poznaniu, ale droge moze przebywac tylko z pomoca taski i w tasce.

Poznanie Boga wedtug Bonawentury odbywa si¢ na trzech ptaszczyznach.

Pierwsza opiera si¢ na odnalezieniu §ladow i cieni w §wiecie zmystowym.
Boga mozna pozna¢ ze stworzen. Jest w nich zawarte podobienstwo lub nasla-
downictwo. Caly wszech$wiat jest swego rodzaju ksiggg, w ktérej mozna od-
czytywac Boga i jego dzieta. Jest to wedtug Bonawentury wkroczenie na droge
do Boga. Bonawentura zwraca uwage na mozliwos$¢ dostrzezenia obecnosci
Boga w ruchu, porzadku, mierze pigkna i dyspozycji rzeczy. Wszystko bowiem
domaga si¢ odnalezienia przyczyny. Najwazniejsze jest otwarcie cztowieka na
obecno$¢ Boga. Bonawentura traktuje te dowody jako co$ oczywistego.

Druga droga rozpoczyna si¢ od poznania siebie. Bonawentura wychodzi
z zalozenia, za Janem Damascenskim, iz idea Boga jest ludziom wrodzona.
Cztowiek poszukuje prawdy i pragnie madro$ci, zwlaszcza wiecznej. Jest to
mozliwe tylko wowczas, gdy cztowiek juz ma jakas$ wiedzg o istnieniu madro-
$ci wiecznej, czyli Boga. Podobnie jest ze szczgsciem. Zdaniem Bonawentury
idea Bytu najwyzszego musi by¢ wrodzona. Czlowiek winien poszukiwa¢ Boga
w swej duszy. Zwracamy si¢ tu do samego Boga wprost. W duszy znajdujemy
nie tylko cien Boga, ale wprost jego obraz. Jest to mozliwe dzigki temu, iz inte-
lekt nasz zlgczony jest z wieczng prawda. Obraz Boga jest wlany w duszg¢ ludz-
ka. Z faktu obecnosci Boga w nas, Bonawentura przechodzi do stwierdzenia
istnienia Boga. Nawigzuje tu w jakim$ sensie do dowodu ontologicznego
$w. Anzelma z Canterbury. Nie mozemy bowiem mysle¢ o Bogu jako o nieist-
niejagcym, gdyz jest on w nas z racji wewnetrznej koniecznosci jego istnienia.
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Trzecia ptaszczyzna poznania to poznanie mistyczne Boga. Dusza w czto-
wieku wedtug Bonawentury jest jedna. Sama stanowi substancje duchowa, in-
telektualng. Jest obdarzona zdolnos$cig intelektualnego poznawania i wiekuiste-
go trwania po $mierci ciala. Jest tez formag organiczng ciala, ktore ozywia.
W tym sensie wypehnia tez funkcje zmystowe. Na szczegdlng uwage zastuguja
tu funkcje zmystowe poznawcze. Material zmystowy jest tu tworzywem dla
poznania rozumowego. Bonawentura korzysta tu z pewnych elementow teorii
poznania Arystotelesa. Przypisuje posiadanie duszy intelektu czynnego i moz-
nos$ciowego. Intelekt moznosciowy jest wiadzg intelektu, ktéra przygotowuje
i gromadzi umystowo poznawalne pojecia. Intelekt czynny speilnia funkcje
o$wiecenia materiatu poznawczego, ktory jest zawarty w intelekcie moznoscio-
wym, umozliwiajagc mu dokonywanie abstrakcji. Cztowiek przez swoj intelekt,
jezeli chee co$ poznaé, co nie jest nim samym lub Bogiem, musi korzysta¢
z poznania zmyslowego. Inaczej ma si¢ sprawa, jezeli intelekt kieruje si¢ do
samej duszy lub do samego Boga. Tu Bonawentura korzysta juz z teorii pozna-
nia Boga Platona, a raczej $w. Augustyna. Odwotuje si¢ tu do Swiatla wewnetrz-
nego, ktore ma swoje zrodto w Bogu. Prawdy konieczne sg obecne w mysli
ludzkiej przez dziatanie Idei Bozych, czyli racji wiecznych, na intelekt cztowie-
ka. Zawdzigcza on pewno$¢ swego poznania przez to, ze Idee Boze, jako nie-
zmienne przedmioty intelektualne, oswiecaja cztowieka, gdy te przedmioty po-
znaje. Idee Boze sprawiaja, iz nie tylko widzimy, co jest, ale takze mamy
moznos$¢ stwierdzenia zgodnosci lub niezgodnosci tego, co jest, z tym, co po-
winno by¢. Prawde dostrzegamy nie dzigki samym Ideom, lecz w samych
wiecznych racjach. Dzigki temu posiadamy poznanie jasne i pewne.

4. Mistrz Eckhart

Jan Eckhart urodzit si¢ w 1260 roku w Hochheim k. Gothy. Wstapit do do-
minikanow. Byt przeorem klasztoru w Erfurcie, a potem przetozonym prowin-
cji saksonskiej. Studiowal teologie w Paryzu. Koncowe lata spedzit w Kolonii.
Miatl wielu zwolennikow, jak i przeciwnikow. Posadzano go o panteizm. Zmart
w 1327 roku.

Pisma: Opus tripatitum, Questiones Parisienses, Kazania.

Bog jest istota najwyzszg, transcendentny, trudny do poznania. Jego blizsze
ujecie oddaja okreslenia intelligere 1 esse. B6g poznaje i dlatego istnieje. Eck-
hart opiera si¢ tu na Ewangelii $w. Jana: Na poczgtku byto Stowo (J 1,1). Stowo
powiedziato o sobie Jam jest Prawdg (J 14,6), czyli Madro$cia. Na pierwszym
miejscu Eckhart stawia poznanie Boga, stad tez przy wyjasnieniu Trojcy Swie-
tej powiada, ze Bog Ojciec jest Pojmowaniem, Syn Bozy Zyciem, a Duch Swiety
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Bytem. Wazna jest niewatpliwie bytowos$¢, ale najwazniejsza jest jednia pocho-
dzenia neoplatonskiego, stosownie do powiedzenia Sw. Pawla, ze Bog jest jeden
(Ga 3,20). Warunek ten moze spetia¢ tylko Bog, ktory jako czysty Intelekt jest
jednoscia.

Dusza jest dla Eckharta substancjg duchowa. Oprocz wypehiania funkcji
pamigci, intelektu i woli, Eckhart wyréznia w duszy element Boski, ktory otrzy-
muje nazwy ,.twierdza” lub ,.iskierka”. Chodzi tu o iskierke Boskiego Intelektu,
stosownie do przypisywanych mu stow: ,,Jest w duszy co$ niestworzonego
1 niestwarzalnego, a tym jest jej intelekt”. Jest to nawigzanie do jakiej$ formy
obecnosci Plotynskiej Jedni w duszy cztowieka. Zdaniem Eckharta, cztowiek,
aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, musi zamkng¢ si¢ w ,twierdzy duszy”. Tylko
dusza jest w stanie prowadzi¢ cztowieka do Boga. Nie mozna tego czynic za
posrednictwem innych stworzen, gdyz ich pozyskanie przynosi w ostatecznym
rezultacie gorycz i smutek. Porzucajac wszystko, dusza koncentruje si¢ tylko na
sobie 1 Bogu. Modlitwa, wiara, taska, sakramenty stanowig tylko przygotowa-
nie do wzniesienia si¢ na wyzszy poziom. Staja si¢ one niepotrzebne w momen-
cie narodzin Boga w duszy i zjednoczenia si¢ w jednosci.

5. Jan Tauler

Urodzit si¢ okoto 1300 roku w Strasburgu. Wstapit do dominikanow. Stu-
diowat w Kolonii. Czut si¢ duchowym uczniem Eckharta. Dziatat jako duszpa-
sterz i kaznodzieja, szczegdlnie w klasztorach zeniskich, w Kolonii, Strasburgu
i Bazylei. Znany byt jako wplywowy kierownik zycia duchowego. Skupiat wo-
kot siebie ruch Przyjacidt Bozych. Przyjaznil si¢ z Henrykiem Suzo, Henrykiem
z Nordlingen. Byt spowiednikiem Rulmana Merswina. Zmart 16 VI 1361 roku
w Strasburgu, pochowany w tamtejszym nowym kosciele.

[Johannes] Tauler przyznaje, iz nie zamierza by¢ mistrzem akademickim
Lehrmeister, lecz Lebmeister, a wigc mistrzem zycia. Z tego wzgledu przed-
miotem jego zainteresowania byli ludzie poszukujacy poglebionej poboznosci,
a wiec ze stanu zakonnego, beginki.

W swej filozofii Tauler przyjmuje neoplatonizm. Idzie szczegolnie za Pro-
klosem, ktorego znat poprzez Dionizego Pseudo-Areopagite. Stosownie do tych
zatozen ujmuje Boga jako tajemnice. Przyjmuje za Dionizym metode negatyw-
nego okreslenia Boga, a wigc Bog nie jest niczym z tego, co poznajemy na tym
swiecie. Nazywa wigc Boga Otchtanig, Ciemnoscia, Pustynig, Nicoscia.

Cztowiek w ujeciu Taulera sktada si¢ niejako z trzech plaszczyzn: ze-
wnetrznej, zmyslowej oraz wewnetrznej, duchowej 1 rozumnej. W tej czesci
cztowieka, mianowicie w duszy, Tauler wyrdznia jeszcze tzw. dno duszy lub tez
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»szezyt duszy”, ,.glebig”, ,twierdz¢ wewnetrzng”, miejsce szczegolnej wigzi
cztowieka z Bogiem. Tauler powotuje si¢ tu na wczesniejsze poglady $w. Alber-
ta Wielkiego o iskierce duszy, Dietricha z Freibergu o os$rodku lub szczycie
duszy, wreszcie na Eckharta, ktory méwi o zasadzie duszy. Na uwagg zastuguje
poglad $w. Alberta Wielkiego, iz w iskierce duszy przedstawiona jest Trojca
Swieta.

Droga mistyczna cztowieka wedlug Taulera to powrdt stworzonej przez
Boga duszy do swej idei w Bogu. Tauler wymienia tu tzw. Seelengrund lub
Gemiit, odpowiednig dyspozycj¢ i ukierunkowanie duszy, co$ posredniego mig-
dzy dnem duszy a jej wladzami. Jesli owa dyspozycja jest ukierunkowana na
glebie duszy, a wigc 1 w kierunku Boga, to wszystkie inne wtadze duszy dziata-
ja w tym samym kierunku. Jezeli ma miejsce odwrotne ukierunkowanie, wszyst-
kie wladze duszy dziataja w tym samym kierunku. Czlowiek ma mozliwos¢
poznania Boga w swej glebi, poddania si¢ jego dziataniu. Gigbia Boga wymaga
tez ze strony cztowieka gtebi, co oznacza wyzbycie si¢ wszystkiego co jest bli-
skie czlowiekowi, jego naturze. Aby Bog mogt by¢ przyjety przez cztowieka
jako Jednos$¢, wymaga od niego postawy pelnej prostoty, ogotocenia, nicosci.
Wymaga to ¢wiczen i ciaglych nawrocen. Prowadzi do tego rozwazanie zycia
i meki Chrystusa.

Obraz Boga, znajdujacy si¢ w duszy czlowieka, jest podstawg mistycznego
zjednoczenia czlowieka z Bogiem. Jest on przez cztowieka przezywany, do-
$wiadczany w oderwaniu od wladz poznawczych cztowieka, zwlaszcza rozu-
mu, dla ktorego Bog jest tajemnicg. Bog staje si¢ w tym zjednoczeniu zasadg
uszlachetniajgca cztowieka, dajacg rados¢ i zadowolenie. Tauler przyrownuje
zjednoczenie z Bogiem do stonca, zrédta stodkiej wody, ktore prowadzi do
przebostwienia czlowieka.

Podstawg mistycznego zjednoczenia cztowieka z Bogiem jest sam Bog
1 jego laska. Bog z natury swej jest Dobrem, ktore udziela si¢ innym. Wszyscy
ludzie sa powotani do zjednoczenia si¢ z Bogiem i korzystania z boskiego
dobra. Trzeba tylko podda¢ si¢ Bozemu powotaniu.

Tauler przyjmuje trzy etapy mistycznego zjednoczenia: dla poczatkuja-
cych, postepujacych i doskonatych. Odpowiada to trzem drogom mistycznym,
mianowicie: oczyszczajacej, oswiecajacej i jednoczacej.

6. Jan van Ruusbroec
Urodzit si¢ w 1293 roku. Nazwisko Ruusbroec pochodzi od nazwy miej-

scowosci w okolicy Brukseli. Lata szkolne spedzit w domu swego krewnego
Jana Hinckaerta, kanonika przy kosciele kolegiackim $w. Goduli w Brukseli,
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ktory zadbat o jego wyksztatcenie. W 1317 roku przyjat swigcenia kaptanskie.
Duszpasterzowat przy kosciele §w. Goduli, starajac si¢ apostotowaé przez wila-
sny przyklad, stowo i uczynki. W tej atmosferze zmierzal rowniez do tego, aby
pisa¢ dla bliskiego sobie kregu czytelnikow, ktory byt zagrozony przez rdzne
btedne nauki. W miare¢ lat rozszerzat si¢ krag jego oddziatywania, w ktorym
dziatali rowniez Hinckaert i Vranke van Coudenberg. Poszukiwali rowniez sta-
tej formy wspolnotowej dla zycia duchowego. W tym celu postanowili w 1343
roku opusci¢ Bruksele, aby w samotnosci w Groenendael k. Brukseli $cisle zy¢
z Bogiem i1 wigcej czasu poswieci¢ shuzbie Bozej. Z tej inicjatywy wyrosta
wspolnota Kanonikéw Regularnych §w. Augustyna, ktora swoje apostolstwo
przejawiata w modlitwie, postudze, duszpasterstwie i pisaniu. Ruusbroec zmart
2 grudnia 1381 roku. Kult Ruusbroecka datuje si¢ juz od jego $mierci, ale do-
piero 9 grudnia 1908 r. papiez Pius X zaliczyt go do grona btogostawionych.

Pisma. Zachowato si¢ po nim 230 rekopisow, czgsé z XIV w., inne to odpi-
sy z XVI w. i thumaczenia na tacinski. Dzisiaj przypisuje si¢ Ruusbroecowi je-
denascie traktatow oraz siedem zachowanych listow.

Dat rijcke der ghelieven — Krolestwo umitowanych. Traktat powstal praw-
dopodobnie okoto 1330 roku. Opiera si¢ na Mdr 10,10: ona sprawiedliwego, co
zbiegt przed gniewem brata, po drogach prostych powiodta, ukazata mu Boze
krolestwo. Czgséci 1-3 sg ujete krotko, czgs¢ 4 analizuje potrojng droge krole-
stwa Bozego. Droga zmystowa ujmuje swym zakresem czlowieka przywiaza-
nego do zmystow, aby w czasie swego zycia mogt Boga odnalez¢, jego chwalié
i jemu stuzy¢. Druga droga naturalna prowadzi przez posrednictwo nizszych
1 wyzszych wiadz poznawczych do doswiadczenia istoty Boga. Trzecia droga
nadprzyrodzona opiera si¢ na tej samej naturze ludzkiej, ktora dzigki trzem cno-
tom boskim i darom Ducha Swietego zostaje podniesiona przez taske. Czesé 5
wyijasnia pie¢ aspektow, w ktorych cztowiek doswiadcza pelni Bozego krolestwa.

Die chierheit van der gheestlijkker brulocht — Ozdoba duchowych zaslubin.
Tytul pochodzi z Mt 25,6: Pan mitody idzie, wyjdzcie mu na spotkanie. Chodzi
mu tutaj o czynne zycie, ktore wszyscy ludzie winni prowadzié, zycie pelne
pragnien, ktore dla wielu jest do osiagnigcia oraz zycie pelne bojazni Bozej,
ktore tylko niektorzy sa w stanie osiggnaé. Ruusbroec tlumaczy, iz panem
mlodym jest Chrystus. W swym wyjasnieniu nawigzuje do mistyki zaslubin.

Vanden blinkenden stein — O blyskajgcym kamyku. Tytul nawigzuje do
Ap 2,17 Zwyciezcy dam manny ukrytej i dam mu bialy kamyk, a na kamyku
wypisane imie nowe, ktorego nikt nie zna oprocz tego, kto je otrzymuje. Traktat
jest niejako odpowiedzig na pytania pewnego pustelnika, jak mozna osiggnac
stan zycia mistycznego? Ruusbroec odpowiada, iz trzeba umrze¢ dla grzechu,
stosownie do stow $w. Pawla: Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte
z Chrystusem w Bogu (Kol 3,3). Przez obraz Boga zostajemy przeformatowani
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i mamy dostep do istoty Boga. Wstep do traktatu dzieli go na nastepujace czg-
$Sci: stan doskonalosci, zycie czynne, zycie wewngtrzne, zycie poszukujace
Boga, zycie zjednoczone z Bogiem.

Vanden vier becoringhen — O czterech pokusach. Maly traktat podejmuje za-
gadnienie chwilowego odejscia od zycia w wierze. Wychodzi ze stow Ap 2,11:
Kto ma uszy, niechaj postyszy, co mowi Duch do Kosciolow 1 w oparciu o inne
teksty Pisma Swigtego napomina czytelnika do nawrdcenia. Skrocone ujecie tego
traktatu byto szeroko rozpowszechniane w Niemczech i przypisywane Taulerowi.
Z tego wyciagano niekiedy wniosek, iz Tauler byt zrédtem dla Ruusbroeca.

Van den kerstenen ghelove — O wierze chrzescijanskiej. Jest to maty traktat
katechetyczny lub kazanie niedzielne. Rozpoczyna si¢ od Wyznania wiary $w.
Atanazego, dalej jednak traktuje o Wyznaniu wiary nicejsko-konstantynopoli-
tanskim, z szerokim komentarzem do artykutlu IX na temat nauki Kos$ciota oraz
XI i XII na temat wiecznego potepienia lub wiekuistej chwaty.

Vanden gheestelilken tabernakel — O duchowym tabernakulum. Najobszer-
niejsze dzieto Ruusbroeca, ktérego pisanie rozpoczat w Brukseli, a ukonczyt
w Groenendael. W przeciwienstwie do przypuszczenia, iz Ruusbroec pisze w pierw-
szym rzedzie do ksiezy diecezjalnych lub zakonnych, w istocie rzeczy w pierw-
szych czterech i w dwoch ostatnich z siedmiu rozdziatéw ujmuje kaptanstwo nie
na ptaszczyznie instytucjonalnej, lecz duchowe;j, ktore nie wylacza z niego w na-
sladowaniu Chrystusa rowniez $wieckich.

Een spighel der eeuwigher salicheit — Zwierciadlo wiecznej szczesliwosci.
Pismo pochodzi z okoto 1359 roku. Wyr6znia w nim Ruusbroec trzy rodzaje
zycia: na wzor Chrystusa, zycie wewnetrzne oparte na zyciu eucharystycznym
i wzorze Maryi. Czlowiek taki, wypelniajacy wole Boza, ktory moze Boga
przyjmowaé¢ w sakramentach, jest zdolny go przyja¢ w duszy.

Van den VII trappen in den graed der gheesteleker minnen — O siedmiu
stopniach duchowej mitosci. Wychodzi ze stow $w. Pawta: Albowiem wolg
Bozq jest uswiecenie wasze (1 Tes 4,3). Stopnie 1-4 obejmujg zycie codzienne,
stopien pigty traktuje o zyciu wewngtrznym razem z Aniotami pod kierownic-
twem Chrystusa. Stopien szdsty przedstawia dziatanie boskiej osoby jako
pierwsza faza wizji uszczesliwiajacej. Stopien siodmy mowi o jednoczeniu si¢
z istota Boza.

Vander hoechster waerheit — O najwyzszej prawdzie. Pismo podejmuje trzy
problemy: jedno$¢ migdzy czlowiekiem i Bogiem, czego wyrazem jest faska,
dalej jednos¢ cztowieka, gdy poddaje si¢ uformowaniu ze strony Boga przez
nadistotng prawde, ktorag Bog sam jest, wreszcie jedno$¢ substancjalna Boga.

Vanden XII beghinen — Ksiega dwunastu beginek. Tytul nawigzuje do roz-
mowy z 12 beginkami na temat ich pragnienia Boga. Ruusbroec wyjasnia ducho-
wy postep cztowieka, w tym rézne formy mitosci. Jest tez polemika z czterema
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réznymi formami herezji. Na koncu wyjasnia zycie codzienne i wewngtrzne
w nawigzaniu do symboliki niebieskiej. W koncowej czesci — liturgiczng trans-
formacje Chrystusa w trzech gtownych §wietach roku, jak i zycie Chrystusa
w oparciu o modlitwe brewiarzowa.

Recepcja pism Ruusbroecka miata miejsce w catej Europie zachodniej,
zwlaszcza w krajach romanskich. Nie byto przypadkiem, iz Ruusbroec dopiero
na 30 lat przed swoja $miercig, a wiec w 1350 roku, byt znany w Gornej Nadre-
nii: w Strasburgu i Bazylei, gdzie dziatat Tauler. Tenze odwiedzat takze Gro-
enendal. Najbardziej rozpowszechnionymi pismami byty Ozdoba duchowych
zaslubin w Nadrenii oraz Blyskajgcy kamyk w Alzacji.

Zrodta doktrynalne Ruusbroecka nie s znane. Sam nic nie méwi o nich,
a powoluje sie tylko na Pismo Swiete. Niewatpliwie jest bliski pogladom Dio-
nizego Pseudo-Areopagity, bez mozliwos$ci jednak okreslenia, na jakie pisma
si¢ powotywat. Augustyna znat zapewne nie tylko z reguly, ktora lezata u pod-
staw duchowosci Kanonikow Regularnych. Grzegorz Wielki jest tylko raz cyto-
wany imiennie. Z pewno$cig wplynal na Ruusbroeca $w. Bernard z Clairvaux,
a zwlaszcza jego komentarz do Piesni nad piesniami. Pojgcia, np. ‘jednos¢ Du-
cha’, wskazuja na Wilhelma z St. Thierry. Do egzegezy biblijnej w Tabernaku-
lum wykorzystywal Historia scholastica Piotra Comestora. Wykazuje znajo-
mo$¢ duchowosci franciszkanskiej i kartuskiej. Mozna przypuszczaé, ze znat
pisma Eckharta, chociaz moze to by¢ ogolna znajomos¢ tradycji mistyczne;j.
Pewne rozwigzania Eckharta odrzucat.

Wiara objawia Boga wedlug Ruusbroeca nie tyle w ujeciu filozoficznym,
co ukazuje go w Jezusie Chrystusie, ktory jest czczony w swej ludzkiej naturze.
Ruusbroec w swoim ujeciu Boga siega do niektorych okreslen neoplatonskich.
Jego koncepcja Boga nacechowana jest dynamizmem, ktory charakteryzuje byt
Boga, jak rowniez doswiadczenie ludzkie o Bogu. Dynamizm Boga przejawia
si¢ w jego istocie i dziataniu. Istota Boga stanowi petni¢ ontologiczng bytu abso-
lutnego i transcendentnego. Cechuje Boga nieskonczono$¢ i brak jakichkolwiek
zroéznicowan. Ta pelno$¢ w odniesieniu do czlowieka prowadzi do wiekuistego
szczescia. Byt Bozy nazywa sie bosko$cig. Dziatalno$¢ Boga ma swoje oparcie
w naturze Boga Ojca. Poprzez swoja aktywnos$¢ byt Boga jest zasada zycia.

Migdzy Bogiem a bytami stworzonymi zachodzi zasadnicza réznica, jak
miedzy nieskonczonym a skonczonym.

W $wiecie stworzonym zachodzi réznica ontyczna miedzy bytami. Bog
stworzyt byty materialne, cielesne (ktore nie sa materig) i duchowe, jak aniotéw
i duchy. Bog stworzyt wszystko z niczego.

W swoich pismach stara si¢ ujgé przede wszystkim zagadnienie zwigzkow
migdzy Bogiem i cztowiekiem. Nie opisuje tego z pozycji autobiograficznych,
lecz jako rezultat swoich przemyslen intelektualnych.
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Bog jest dla niego exemplar wszystkich bytow. Bog jest w powigzaniu
z innymi bytami zarbwno przez swoja istote, jak i przez natur¢ Boga Ojca, prze-
prowadzajacy z mozliwosci do rzeczywistosci. Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch
Swiety dzialaja w wiecznej terazniejszosci i przenikaja siebie w doswiadczaniu
swojej jednej istoty.

Bog stworzy?t §wiat, ktory jest sladem (vestigium) Boga. Czlowiek sam zo-
stal stworzony na obraz i podobienstwo Boga (Rz 1,26) i to w zakresie poznania
i mitosci. Nauka Ruusbroeca o stworzeniu nie ma zadnych akcentéw pante-
istycznych. Pisze Ruusbroec: ,,Bég zyje we wszystkich stworzeniach, a wszyst-
kie stworzenia w Bogu, w ten sposob stworzenia nie sg Bogiem, a Bog nie jest
stworzeniem. Stworzenie i niestworzenie to dwa oddzielne fakty nieskonczenie
od siebie oddalone” (Vanden XII begihnen, IV,45).

Pierwsza i najwyzsza jednos$¢ jest w Bogu, gdyz wszystkie stworzenia
W swoim trwaniu sg powigzane w tej jednosci ze swojg istotg, zyciem Boga.
Gdyby si¢ oddality od Boga, wpadna w nicos¢ i stang si¢ nicoscig. Jednosc¢ ta
jest istotna dla nas z natury, bez wzgledu na to czy jesteSmy dobrzy czy zli, bez
naszego dzialania nie czyni ona nas ani dobrymi, ani ztymi. T¢ jedno$¢ posia-
damy w sobie sami. Jedno$¢ ta jest rowniez ponad nami jako zrodlo i stan naszej
istoty i naszego zycia” (Zaslubiny 1,1440).

Powigzanie migdzy Bogiem i cztowiekiem jest proponowane ze strony
Boga jako taska, a ze strony cztowieka jako cel, do ktorego zdaza i jako taskawy
dar intencjonalnie znaleziony i nabyty. Jest ono gwarantowane przez transcen-
dencje Boga. Cztowiek nie jest w stanie doj$¢ do jednosci z Bogiem dzicki
wiasnemu wysitkowi. Tylko w glebi swojej istoty Bog moze aktualizowac to, co
jest w moznosci, co Ruusbroec nazywa przeformatowaniem.

Cztowiek wznosi si¢ duchowo ku Bogu, od zycia codziennego, przez zycie
wewnetrzne, az do widzenia Bozego. Kazde z nich zawiera wszystkie elementy
struktury cztowieka. Umyst Boga napedza ludzkie sily cielesne, dusz¢ do nasla-
dowania czlowieczenstwa Chrystusa. Przez r6zne etapy dochodzi do zjedno-
czenia zycia, w ktorym Bog jako dobro udziela duszy ludzkiej swojej doskona-
tosci i mocy.

Ruusbroec zyt i dziatat na plaszczyznie tradycji koscielnej, ktorg pragnat
przekazywac dalej. Pisatl: ,,We wszystkim, co rozumiem lub czuj¢ albo tez napi-
satem, podporzadkowuj¢ si¢ wyrokowi §wietych 1 Kos$ciota §wigtego. Pragne
bowiem zy¢ 1 umrze¢ jako stuga Chrystusa we wierze chrzescijanskiej i dzigki
tasce Bozej mam zaszczyt by¢ zywym cztonkiem Kosciota” (O najwyzszej
prawdzie 111,297). [Die deutsche Literatur des Mittelalters Verfasserlexikon.
Bd. 8, De Gruyter 1992, kol. 436-456].






