II. Z prac nad ,,Slownikiem ludowych stereotypéw jezykowych”

Jan Adamowski

KULTUROWE FUNKCJE MIEDZY

I. ,Dla czlowieka religijnego — jak obrazowo traktuje to M. Eliade,
przesirzen nie jest jednorodna; sa w niej rozdarcia, pekniecia: sa fragmen-
ty przestrzeni jakosciowo rézne od innych”?!, a ,ynieuniknionym nastep-
stwem podzialu jest wybér lub wytyczenie granicy, ktérg uwaza sie za
cos rzeczywistego, w zasadzie nieprzekraczalnego, w praktyce dajacego
sig przekroczy¢ tylko po spelnieniu pewnych przepisanych warunkéw’ 2.
Granice zatem, obok centrum, stanowia dwie podstawowe kategorie cha-
rakteryzujgce ludowqg wizje przestrzeni 3.

Nalezy jednakze pamieta¢ i o tym, ze w konkretnej rzeczywistoscl
jezykowo-kulturowej pojecie granicy jest wewnetrznie zréznicowane.
W warunkach polskich podstawowa funkcja opisywanego obiektu (roz-
graniczanie przestrzeni) realizowana jest na dwa sposoby:

1) punktowo —w formie tzw. znakéw granicznych; jak dokumentuje
Z. Gloger byly mimi: zelazne slupy whbijane w rzeki graniczne, duze ka-
mienie uzywane na oznaczanie miedz, ale ,najczesciej sypat lud »kopcec
lub »wagielnice«, co znaczy narozniki” ¢ ktére strzegly granic wsi a na
lakach wbijano pale. Na kopcach sadzono czesto drzewa z ,zaciosami” 5.
Natomiast ,,na spod kopcow kladziono kamienie, skorupy, cegly, wegiel,
zuzle, szklo potluczone, metale, czasami kartki z zapisang datg i nazway
wsi granicznych oraz butelki z prosem. Sg tez tradycje o zagrzebywaniu
zyweem czlowieka” ©.

! M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970, s. 61.

* 8.Czarnowski, Wyb6r pism socjologicznych, Warszawa 1982, s, 429,

¥ R. Tomicki, Religijno$é¢ ludowa, (w:) Etnografia Polski. Przemiany kultury
ludowej, t. 2, pod red. M. Biernackiej, M. Frankowskiej, W. Paprockiej, Wroclaw—
Warszawa—Krakow—Gdansk—Eo6dz 1981, s. 37—39.

4 Z.Gloger, Encyklopedia staropolska ilustrowana, t. 2, Warszawa 1978, s. 210,

5 Od stpol, ciosn, ciosno (znamie wyciete na drzewie na krzyi) — F. Stawski,
Stownik etymologiczny jezyka polskiego, t. 4, Krakow 1955, s. 340,

¢ I. Lechowa, Obrzedowe obchodzenie granic pél w Fowickiem w Swietle
materialéw poréwnawczych, ,Lédzkie Studia Etnograficzne”, t. IX, Lodz 1967, s. 288,

5 Etnolingwistyka, t IV
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2) liniowo — rozgraniczanie zabezpieczaja w tym wypadku rzeczy-
wiste obiekty o charakterze linii cigglej.

Werdd tych ostatnich dodatkowo wyrdznic mozna:

a) obiekty, dla ktorych funkcja rozgraniczania ma charakter prymarny
1 podstawowy: np. miedza — najczesciej w przestrzeni otwartej, niezabu-
dowanej oddziela pola uprawne; plot — rozgranicza posiadlosci przydo-
mowe, ogrody, podwdrza itp.; prog — oddziela przestrzen zamkniety za-
budowan od otwartej (por. wyrazenia: wstqpi¢ w czyjes progi, nie ruszac
sie za prog itd.);

b) obiekty bedace granicami ,wtérnie”: np. rzeka — znaczenie pocd-
stawowe ‘zbiornik wodny’, ale czesto ,,obarczana” dodatkowa funkcjg roz-
graniczania, por. rzeki bedgce granicami panstw, regionow itp.; podobnie
droga, skraj lasu itd.

Przedstawione powyzej proby typologii uwypuklaja ten fakt, ze mie-
dza jest jednym z centralnych punktéw jezykowego i pojeciowego pola
granicy, jest jego najbardziej typowym reprezentantem. Ponadto jest tc
nazwa najstarsza i jak wskazuja badania etnologiczne, najblizej zwigzana
z kulturg wsi. Kontynuuje typ indoeropejski i pochodzi ,,od oborywania
p6l”, podczas gdy granica, ,,to pierwotnie linia wytyczona znakami nacig-
tymi na drzewach, p. gran i paralelna semantycznie rubiez” 7. Wszelkie
zatem badania dotyczace granicy jako waznej dla kultury ludowej kate-
gorii przestrzennej nie moga pomina¢ miedzy, a wrecz od opisu tego obiek-
tu nalezy je rozpoczynac.

Wyraz miedza z podstawowym znaczeniem ‘pas ziemi rozgraniczajacy
pola uprawne' jest powszechnie znany w gwarach polskich. Warto row-
niez odnotowaé objawy specjalizacji znaczeniowej, kiedy miedza oznacza
granice na polu jednego wlasciciela a granicy przypisuje sie role rozgra-
niczania miedzy polem dwoch wiascicieli lub dawniej miedzy ziemig chiop-
ska a dworska. Ciekawsze odmiany stowotworcze to matopolskie miedzuch
oraz Slaskie miedzka i umiedzek.

Najczestszym synonimem miedzy w znaczeniu podstawowym jest gra-
nica (gloéwnie centrum i pélnoeny zachod Polski, w tym na Kujawach w
postaci grenica, a na Kaszubach tez granca, grenca). Inne synonimy, to:
grzgba (w obszarze Zawiercie—Kielce—Wloszczowa) i sporadycznie: bruz-
da, przeor, styk, szejda 8. Jednakze w dalszej czesci analizy przytoczonych
synonimow nie wigczono do bazy materialowej, jako ze ich podstawy na-
zewnicze (por. bruzda, przeor) podwazaja synonimicznosé¢ statusu, a do-
stepne konteksty z wyrazem granica nie ujawniajy dostatecznie konsty-
tutywnego dla znaczenia miedzy elementu, ze jest to ‘pas nie zaoranej

T Stawski, op. cit,
8 Dane dialektologiczne przywolano za: Maty atlas gwar polskich, t. VII, cz, 1I,
Wroctaw—Warszawa—Krakow 1964, s. 40—43; mapa nr 311.
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ziemi’ — por. przyklad: ,To sa $wieczniki, dusze pokutujace za kare, ze
granice za zycia przeorali” 9. W tym sensie granica w stosunku do miedzy
pozostaje okresleniem nadrzednym (hiperonimem) natomiast relacje od-
wrotne muszg byc¢ badane indywidualnie.

II. Zasadniczym celem szkicu jest funkecjonalna!® charakterystyka
miedzy !!. Zanim jednakze przejde do tego zadania chcialbym na wstepie
dokona¢ prezentacji omawianego obiektu. Sprébujmy zatem przypomniec,
czym jest miedza, jak wyglada, jaki jej obraz zakodowany jest w wyo-
brazni ludowej, obraz dodatkowo przefiltrowany i utrwalony w jezyku
nosicieli tej kultury.

Dosy¢ popularng definicje miedzy przynoszg stowniki polskiego jezyka
ogolnego. W zrodlach tych jest to ‘waski pas nie zacranej ziemi miedzy
uprawnymi polami, rozgraniczajacy te pola; granica’ 2. Wyraznie inny,
a przede wszystkim bardziej zréznicowany wizerunek tego obiektu przy-
noszg jednakze irodla ludowe, dla ktérych jest to pas ziemi albo raczej
w miare prosta, ale i z réznymi zakolami, linia biegngca w kierunku ho-
ryzontu, jakby w nieskonczonos¢'. Obrazowo okresla te ceche miedzy za-
gadka: zielona flasza sikta do lasa (Wista XIII, s. 670). W tekstach ludo-
wych linia miedzy moze mie¢ tez przebieg okalajacy, a wigc w przeci-
wienstwie do poprzedniego typu, skonczony i zamkniety, jak bywa to w
pieéni ludowej, gdzie ta fizyczna zamknietos¢ wyraznie koresponduje z pa-
ralelnie przedstawianym losem czlowieka:

W polu ogrodeczek obwiedziony miedza,
O moim zmartwieniu ani ludzie wiedza.

(LomPies, nr 222, s. 406)

W ludowym obrazie miedza jest waska, ale cecha ta jest na tyle oczy-
wista, ze jezykowo rzadko wyrazana. Powtarza sie natomiast (i to w roz-
nych gatunkach tekstéow) charakteryzowanie miedzy jako obiektu o sze-

! W. Le¢ga, Okolice Swiecia. Materialy etnograficzne, Gdansk 1960, s. 130,

1 Opis funkcji oznacza tu jedynie zdanie sprawy z roli, jaka dany obiekt spel-
nia w systemie kultury. Ujecie takie o tyle jest uzasadnione, ze dodatkowo ujawnia
potrzeby grupy spolecznej i sposoby ich zaspokajania. O wieloznacznosci pojecia
funkeji zob. m.in. Stownik etnologiczny. Terminy ogélne, pod red. Z. Staszezak,
Warszawa—Poznan 1987, s. 134—136; artykut opracowal A. K. Paluch.

11 Charakterystyka ta oparta jest na tekstach réznych gatunkow folkloru pol-
skiego i opisowych wypowiedziach etnograféw dotyczacych przede wszystkim wie-
rzen, obrzedow i zwyczajow ludowych. Szczegoélowy wykaz wykorzystanych zrodet
(z rozwiazaniem ich skrotow) w zalgczeniu.

2 Stownik jezyka polskiego, 1. 2, pod red. M, Szymczaka, Warszawa 1979, s. 156.
Niemal identyczna definicja zawarta jest takze w slowniku akademickim, gdzie do-
kumentowane jest rowniez dawne znaczenie tego wyrazu (metal (w metaforycznym
sensie (kresu zycia)), por. Stownik jezyka polskiego, t. 4, pod red. W. Doroszewskiego,
Warszawa 1962, s. 633—634.
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rokich rozmiarach. Jak potwierdza O. Kolberg miedze takie ,szczegélnie
okolo drog i goscincow skutkiem pewnej przezornosci i na staje (1/4 kilo-
metra) niekiedy byly szerokie”. (Kolb20Radom, s. 71). Motyw szerokiej
miedzy spotyka sie takie w przyspiewce, w inicjalnym wersie paraleli:

Na szerokiej miedzy kaczki owies jedzo,
/: biedne sie wydaly, a bogate siedzo. :/

(JAWDpolu, s. 58)

Szczegdlnie w folklorze wierszowanym (piesni milosne, zagadki) jako
staly epitet okreslajacy barwe miedzy jawi sie kolor zielony 3. Pod (na)
zielong miedzq dziewczyna traci wianek (LitLud1957 z. 4, s. 45; Kolbl2
Poz4, s. 145; itd.)

Stracita wianeczek
pod zielong miedzq,
ojciec, matka nie wie,
ale ludzie wiedzq.

(Kolb6Krak2, s. 402)

a wyrodna matka grzebie dziecko: schowalam dziecigtko pod zielong mie-
dzq (Kolb43S], s. 44).

Za typowe elementy ludowego wygladu miedzy nalezy ponadto uznac:

a) rosngce na niej drzewa i krzewy: , krzewem zarosta” (Kolb39Pomo-
rze, s. 519); ,drzewa owocowe” (Wistal, s. 124) — w tym stereotypowa
grusza 14,

b) pojawiajace sie kamienie: ,zwaly kamieni” (Kolb20Radom, s. 71)
lub , kamienie graniczne” (SimGad, nr 125, s, 134). Tym ostatnim — jako
obiektom trwalszym ludowa tradycja przypisuje role wazniejsza niz mie-
dzy w pelieniu funkcji rozgraniczania przestrzeni. Dobitnie formuluje
to przystowie: Miedza miedzom, a kamiyn grenicom. (NKPP, t. II, s. 458).

ITI. Zgromadzony (aczkolwiek jeszcze niepelny) material badawczy
wskazuje na fakt, ze miedza w polskiej kulturze ludowej pelnita (a w

13 Innych okreslen kolorystycznyck miedzy w omawianym materiale nie od-
naleziono.

¥ Role wierzeniowe drzew sadzonych na granicach, w tym szczegbdlnie gruszy,
dokumentuje Z, Gloger. Sadzono tam ,umyslnie wierzby, wreszcie wszelkiego ro-
dzaju drzewa, osobliwie grusze, o weciosanym krzyzu albo innem »pietnie« lub
scioénie«, [..] Grusze dlatego zasadzano najchetniej na granicach, ze podiug starych
wierzenn naszego ludu, $ciecie gruszy sprowadza nieszczeScie na czlowieka.” Ency-
klopedia staropolska ilusirowana, t. 2, Warszawa 1978, s. 210, Z kolei, na Litwie
gdzie takie na miedzach zostawiano drzewa, medja (stowo o tym samym rdzeniu
co miedza) — przybralo znaczenie (drzewa) i (lasu); podobnie pruskie median znaczy
(las) (A. Brilickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1989
5. 332}
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wielu sytuacjach dalej pelni) bardzo réznorodne funkcje. Ich systematyka
rozpieta jest od konkretmych rzeczywistych potrzeb gospodarczych, po
role obrzedowe, magiczne a nawet czysto poetyckie. Nalezy jednakze pa-
mietac, 1z w rzeczywistosci kulturowej te zréznicowane funkcje wystepuja
czesto kumulatywnie.

1. Funkcje gospodarcze. Miedza jako fragment realnej prze-
strzeni powszechnie zaliczana jest do tak zwanych nieuzytkéw (podobnie
jak rowy, drogi, plac pod zabudowaniem — WitBaj, s. 207). Jednakze
chociaz na miedzy chlop nic nie uprawia, to ja wykorzystuje gospodarczo.
Przede wszystkim jest to miejsce wypasu krow, rzadziej koni (SimGad,
s. 143; WitBaj, s. 210). Miedza ponadto stawala sie przydatna i w niekto-
rych pracach gospodarczych, jak np. liniowanie pola, czyli wykonywanie
bruzd ,,w réwnych odstepach i réwnolegle do miedzy”. (WitBaj, s. 334).

2. Jedna z podstawowych funkcji miedzy jest zawsze rozgrani-
czanie rzeczywistych przestrzemni Przede wszystkim wy-
dziela ona pola, a wiec pasy roli przynalezne do réznych wlascicieli (Wista
VII, s. 105; Kolb40MazP, s. 304; Kolb17Lub2, s. 10; itd.), oddziela pola od
drog (Kolb20Radom, s. 71), rozgranicza ogrody (Kolb39Pomorze, s. 519,
StefPie$, s. 91). Ten typ miedzy (granicy posiadlosci) czesto staje sie za-
rowno w dawnej, jak i wspoélczesnej wsil® przedmiotem wasni sasiedz-
kich. W prozie ludowej sprawcy takich wasni zostajg ukarani, co ilustruje
ponizszy przyklad: , W Jankowie Zalesnym straszy dziedzic Karlinski,
ktory wszezal w r. 1780 spér o miedze miedzy Jankowem a Pogrzybowem.
Spor przemienil sie w bijatyke, w ktorej jeden z wloscian jankowskich
postradal zycie. Poniewaz Karlinski by! posrednio sprawca krwawej was-
ni, wiec obecnie pokutuje, jezdzac wzdluz miedz na czarnym rumaku.”
(Wista XVII, s. 565).

Kolejny przyklad wasni o miedze zaczerpniety zostal z dokumentacji
zupelnie wspélczesnej: Niedaleko Gory sw. Anny byl czlek, co za zycia
wadzit sie z drugim o miedze. W nocy raz stangl i przenidst kamien gra-
niczny. [..] ten, co to wskezywotl wiela jest jego pola a wiela sqsiada po
$mierci nosit ten kamien az do chwili, gdy ktos mu kazat polozyé na dawne
miejsce. (SimGad, s. 134).

3. Miedza jest miejscem pochéwkow specjalnej kategorii lu-
dzi. W pierwszej kolejnosci (ze wzgledu na ilos¢ potwierdzen) dotyczy to
nieslubnych dzieci: Trafi sie, e panny sie popsujom i ma ona dziecko,
a wstydzi sie $wiata i dziecko ruci pod miedze, a ziemiom dobrze zasypie.
(BazWierz, s. 85—86).

Podobny m-oty:w utrwalony jest w piesniach ludowych. Szczegolnie
w pieéni o dzieciobojczyni porwanej przez szatana, ktéra wszystkie swoje

5 W piesni ludowej wyjatkowo miedza pojawia sie takie jako element prze-
strzeni miejskiej: W Warszawie na miedzy Jasio na koniu jedzie (Kolb42Maz7 s. 231).



70 Jan Adamowski

dzieci (w réznych wariantach ich liczba waha sie od trojga do siedmiu)
stracila, a najczesciej trzecie ukryla (tj. pochowala) pod miedza:

Co ta panna dziéewata?
co nam sie tu dostala.
Piecioro dzieci stracita,
a o szostym muyslala.
Pirsze $winiom skarmita,
a to drugie spalila,

A to trzecie pod miedza,
ludzie o nim nie wiedza,
A to czwarte pod progiem,
pogrzebone bartogiem;
A to pigte pod wisniq,
ludzie o nim nie myéla.
A to szoste za drzwiami
zalewa sie tzami.

(Kolh12Poz4, s, 308)

Na miedzy chowani sa takze samobéjcy (Kolb48Tarn-Rzesz, s. 103).

Obie kategorie ludzi chowanych pod (na) miedzy (dzieci nieslubne, sa-
mobojcy) taczy to, ze majy charakter demonogenny (po $mierci stajg sie
demonami). Stad ich mediacyjne (nalezgee do dwu $wiatow) miejsce po-
chowku 16,

Oprocz rzeczywistych pochowkow ludzi na miedzy lokalizowane sa
w kulturze ludowe] takze pechowki zwyczajowe o wymowie symbolicznej.
Dotyczy to np. kujawskiego zwyczaju zabijania grajka, Na zapusty ,po-
wozono go za wies. Obok taczki szli parobcy — jeden z nich niost kota,
drugi garnek z popiotem. W pewnym momencie wypuszczano kota. Mialo
to symbolizowa¢, by¢ moze, uchodzenie duszy z grajka. Nastepnie wysy-
pPywano na miedze popiol.” (KulWiel3, s. 45).

4. Istotng role speinia miedza w lecznictwie ludo wym., Za-
kres choréb, ktorych leczenie zwiazane jest z wykorzystywaniem tego
obiektu ma charakter zroznicowany i obejmuje: konwulsje dzieciece (Kolb
39Pomorze, s. 389; MAAE t. 1, s. 137), nieplodnosé (GotLud, s. 168), krosty
(crusta lactea, Kolb39Pomorze, s. 390), réze (StomAnt, s. 157), a takze za-
biegi zwigzane z poprawianiem cery (StomAnt, s. 157).

Z kolei, udzial miedzy w samym procesie leczenia ludowego kultura
chlopska wigze z sensem lokatywnym. Miedza jest zatem miejscem, z tym,
ze rola tego miejsca bywa dwojaka:

a. Na miedzy (szczegolnie w miejscach o roznego typu charakterystyce
kumulatywnej) rosng ziota stosowane w lecznictwie ludowym. Dokumen-

8 Por. L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w, Warszawa
1986, s. 161—163,
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tujg to nastepujgce przyklady: na réze pomocne sa ,,ziola zerwane na
skrzyzowaniu miedz w poludnie dnia $w. Jerzego” (StomAnt, s. 157), z ko-
lei, ,na nieplodnose zbieraja trzy bylice z 9 miedz” (GolLud, s. 168).

b. Miedza jest miejscem wykonywania magicznych czynnosci prakty-
kowanych w ludowej magii leczniczej, jak: obmywanie twarzy (StomAnt,
s. 197), spalanie tyczek na wegle (Kolb39Pomorze, s. 390), przeciggania
chorego przez wykopany pod miedzg loch (MAAE t. I, s. 137), wyniesia-
nie na miedze koltuna (Kolb48Tarn-Rzesz, s. 298), wyniesienie skory cie-
lecej podejrzanej o dzialanie czarow (SzyfZwyez, s. 163), czy zakopanie
na miedzy podartej koszuli chorego (Kolb39Pomorze, s. 389). Wspolna
cechy tych réznorodnych zabiegow jest efekt finalny — pozostawienia na
miedzy choroby, co w sposoéb najbardziej widoczny zostalo ukazane w obra-
zie zakopania koszuli chorego. W tym sensie miedza jest takzz miejscem
magicznego pochowku (ostatecznego unicestwienia) choroby, co doslownie
rejestruje dokumentacja z badan terenowych w Obidzy, gdzie koltun
inaczej gosciec co sie dostawal z zachcenia albo z jedzenia co nie pasuje,
jak dojrzaly to scinali i zakopywali w miedze na granicy od sqsiada, Spalic
tego nie wolno. (TylMed, s. T4). Leczenie przez zakopywanie laczy sig tu
z macierzynsky symboliky ziemi, w tym z jej funkcjg leczniczg. Swigta
Ziemia-Matka daje zycie i regeneruje zdrowie (wycigga chorobe), a prze-
cigganie chorego przez dziure wykopana pod miedza staje sie ,,symbo-
licznym powtorzeniem narodzin majacym na celu zgubienie choroby” 7.

c. W magii stownej miedza staje sie miejscem (szczegolnie z charakte-
rystykg kumulatywng — dziewiata), gdzie Naj$wietsza Panna zamawia
uroki:

Jedno miedza,

drugo miedza,

trzecio miedza,

cworto miedza,

piqto miedza,

szosto miedza,

siodmo miedza,

0smo miedza,

dziewiqto miedza,

Pod dziewigtom miedzom
Najswietszo Panienka spocywala,
trzom dziewicom uroki zmowiala.

(KotFolk, s. 90—91)

5. Miedza jest obszarem dzialania réznego rodzaju postaci z kregu
demonoéow 1 zjaw.

" J.iR. Tomiccy, Drzewo Zycia. Ludowa wizja $wiata i czlowieka, Warsza-

wa 1975, s. 136; por. tez Eliad e, op. cit., 5. 153—155,



72 Jan Adamowski

a. Przebywa tu diabel — jako ze jest to miejsce ,niezgod, kiotni
1 przeklenstw ludzkich” (Wista VII, s. 105). Na miedzy pojawia sie tez
diabet w postaci koguta: Kiedy doszlam do wujowej miedzy, patrze, bie-
gnie po niej czerwoniudki, a taki $liczniutki kogucik. [...] Zaraz tez przy-
szta mi do glowy mysl, ze to pewnikiem nic innego jak tylko diablik, co
przyjal na si¢ postaé slicznego ptaka. (DekStrzyg, s. 116—117).

W Rzeszowskiem natomiast te miedze, ktore ,byly podorywane” (przez
co stawaly sie zarzewiem niezgody sasiedzkiej) ,nazywano piekielnymi”
(KotPrzeciw, s. 180).

b. Miedza czgsto wigzana jest takze z dzialalnoscia czarownicy
(stuzebnicy szatana). Tutaj ona ,moze komu$ koltun lub inng chorobe
zada¢” (Wista I, s. 56); moze zlapa¢ i wlec kobiete przez wywodu (Bart
Teksty, s. 42—43); natomiast na $w. Jana o dwunastej w MnoCcy czarownica
»tanczyla nago na miedzy sagsiada [...] 1 siala wegielki, jakby kto zyto
sial” (SzyfZwycz, s. 164) lub w innym wypadku idagc nago po miedzy
Mozita: ,,biore po-zitek, ale nie wszitek, biore ostatek, ale nie wstatek”
(SzyfZwycz, s. 163). Ten ostatni typ dzialania czarownicy na miedzy na-
kierowany by! na zmniejszanie plonow. Wierzono rowniez, ze gdy ,,cza-
rownica dostrzegla pozostawione na miedzy dziecko, to zabierala je ze
soba, pozostawiajac na jego miejscu kota, psa, lub nawet kawalek drewna”
(PelPol, s. 149).

Ciekawe jest jednak to, ze miedza w szczegdlnych okolicznosciach mo-
ze czarownicy nie sprzyjac. Jest to miejsce, gdzie daje sie ,zlowic cza-
rownice przy zbieraniu kwiatu zZytniego” (Wista XVII, s. 437). Aby tego
dokonaé¢ nalezy ,otrzas¢ ranng rose po miedzach. Czarownica, wszedszy
na taka miedze upadnie i nie wstanie, az kto nadejdzie” (Wista XVII,
s. 437).

¢. O dwunastej godzinie w poludnie w czasie zniw wierzenia ludowe
m.in. na miedzach lokowaly dzialalnos¢ demona polnego znanego naj-
czeSciej jako potltudnica (przypoludnica itp.) 8. Skutkiem dzialania
tego demona bylo zawsze szkodzenie ludziom, ktérzy w poludnie praco-
wali lub spali w polu. W pierwszej kolejnosci szkodzenie to dotyczy zdro-
wia czlowieka: ,,Gdy sie kto polozy na miedzy (w granicach pol) i tam
usnie, zbije mu przypoludnica czlonki we snie tak, ze czesto, obudziwszy
sie reka ani noga w odretwieniu ruszy¢ mie mozna.” (Wista VII, s. 103).

W innej dokumentacji efekty dzialania poludnicy przechadzajgcej sie
po miedzach to: ,napastowanie ludzi, co w poludnie pracuja na polu
1 skrecanie im glowy, powodujace nieznosny, piekacy bol w szyi”. (Mosz
Kult II, s. 697).

18 W zZrodlach roinie bywa przedstawiane wyobrazenie poludnicy. Najczesciej
jest to kobieta w bialej szacie (MuszKultll, s. 697; PelPol, s. 100), ale odnaleié¢ moi-
na i taki opis: ,,duch w postaci czarnej wysokiej baby” (WistaVII, s. 105).
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Poludnice szkodzity takze dzieciom. W Sieradzkiem mp. przestrzegano
przed pozostawianiem w poludnie ma polu dzieci ,,gdyz mogly byc¢ przez
nie pozarte lub zywcem zakopane na miedzy” (PelPol, s. 100).

d. Zamieniania dzieci (gléwnie niemowlgt nieochrzezonych) pozosta-
wionych na miedzy dokonywaly natomiast inne demony — najczescie]
boginki i mamuny?. Matka ,zajeta np. pieleniem kiadla dziecko
na miedzy, a wtedy korzystajgc z jej nieuwagi boginki dokonywaty za-
miany”’ (BarWkregu, s. 137). Zdarzalo sie jednak, ze boginki zamienialy
takze dzieci starsze i ochrzczone. Oto relacja terenowa rejestrujaca takie
zdarzenie: ,,\W 1936 r. opowiadano mi w Gnojnie pod Pultuskiem, ze pew-
na kobieta zabrata w pole doskonale rozwiniete czteroletnie dziecko. Sama
zajeta byla praca, a dziecko bawilo sie na miedzy. Po powrocie do domu
przekonala sie jednak, ze dziecko zostalo zamienione [przez boginki —
JA]. Przestalo mowic¢, wydawalo tylko jakies dziwne dzwieki, nie chcialo
sie podnosi¢ z poscieli. Rowniez zmienilo sie na twarzy, jakby wychudio
i sczernialo. Przy pomocy niezawodnego srodka, jakim bylo bicie zamie-
nionego dziecka na gnoju starano si¢ zmusi¢ jego matke do oddania skra-
dzionego. Mimo jednak energicznego bicia nie udalo sie doprowadzi¢ do
zwrotu wilasnego dziecka. Odmienione za$ po kilku dniach umarto” (Bar
Wkregu, s. 139).

Analogicznych zamian dzieci pozostawionych ma miedzy dokonywaly
takze mamuny. Oto dokumentacja takiego zdarzenia ze wsi Iwkowa. Pra-
cujaca na panskim polu kobieta swoje mate dziecko polozyla na miedzy,
zawinena w chustke, a sama 2ela wraz z inszymi. [...] Kiej wszyckie Zely
i nie obzieraty sie za siebie, spod lasu wyszla mamona, podeszla po chych-
mie pod miedza, porwala jej dziecko, a sama podiozyta jakiegosik zimo-
rodka czy odmienca, Dopiero jak sie ten odmieniec zaczon drzeé, tak
wszycka uiratly, co sie podziato. Mamona byla juz ino kondek od lasa [...]
(PiechGaw, s. 75).

e. Miedze sa takze typowym miejscem przebywania po sSmierci dusz
pokutujacych. W wierzeniach ludowych sg to przede wszystkim.:
dusze niesumiennych czy przekupnych miernikéw pol (KotPrzeciw, s. 178).
Czesto ukazywaly sie one w postaci $wiatla (MoszKult II, s. 494) lub tzw.
blednego ognika: , ktorys przekupnie mierzyl, rozgraniczal to po Smierci
chodzi po miedzach $wiatelko — jego dusza. [...] mowili, ze geometra po-
kutuje” (Lud66, s. 144). Ale na miedzy pokutujg réwniez: jezdziec na
czarnym rumaku, kiéry za Zycia byl ,sprawca krwawej wasni” (Wisla

® W niektorych irodlach spotykamy wyraZzne utozsamianie boginek i mamun.
L. Pelka najczesciej w takiej sytuacji uzywa zlozenia ,boginki-mamuny” (PelPol,
s. 148 i n.), a B. Baranowski traktuje te nazwy wyrainie synonimicznie (BarWkregu,
s. 137).
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XVII, s. 564) oraz ,,dusze tych, ktorzy owe wspolne miedze i drogi podory-
wali dla siebie, krzywdzac sasiadow” (KotPrzeciw, s. 180).

f. W zwigzku z lokalizacjg na miedzy roéznych sil demonicznych miejsce
to staje sie siedliskiem strachow. Strasza na miedzy glownie (omo-
wione powyzej) pokutujace dusze ludzkie: swiatlo (MoszKult II, s. 494);
bledny ognik (Lud66, s. 144); jezdziec na czarnym rumaku (Wista XVII,
s. 965). Ponadto na miedzy pojawiajg sie takze strachy, ktéorym teksty
ludowe nie przypisuja funkcji pokutujacych dusz, np. ,strach z Jankowa,
ktory nosil kapelusz i {frak. Zblizal sie roéwniez do plonacych ognisk, grzal
sie przy nich, a potym wyrwal rosngce wkolo krzaki. Widywano go takze,
jak jezdzil wzdluz miedz; w tym razie towarzyszyly mu cztery psy.”
(Wista XVII, s. 504). Niektore akcesoria z powyzszego opisu stracha wy-
raznie przypominajg jedna z ludowych — tzw. ,niemiecka” (frak jako
element stroju) wizje diabla polskiego 2!. Nie dziwi to, ukazujacy sie
bowiem na miedzy diabel, np. w postaci koguta, takze straszy ludzi (wy-
woluje przestrach). Swiadezy o tym komentarz informatorki po relacji
ze spotkania z diablem: Oblecial mnie strach. Przerazona przezegnatam si;
i ile sit w nogach popedzilam do wsi. (DekStrzy, s. 117).

Przytoczone powyzej przyklady straszenia na miedzy mialy jedng
wspblng charakterystyke, czas dzialania — po zachodzie slonca, w nocy.
Wyjatkowo natomiast w dzien ,na miedzach straszy w samo poludnie
przypotudnica — duch w postaci czarnej wysokiej baby” (Wisla VII,
c. 105).

Na zakonczenie opisu zwigzku miedzy ze straszeniem przywolajmy
jeszcze kontekst piesniowy, o sensie metaforycznym, gdzie strach znaczy
tyle, co ,,czlowiek przypominajgcy swoim wygladem te postac’:

Jak pasatem krowy,
widzialem straszydlo:
siedziato na miedzy
wolato pieniedzy.

KotFol, 5. 200)

6. Istotna role cdgrywa miedza w niektorych obrzedach i zwy-
czajach ludowych (gidwnie wiosennych). Przede wszystkim dotyczy
to nocy sSwietojanskiej, kiedy m.in. miedza staje sie miejscem spotkain
i zabaw milosno-zalotnych mlodziezy. Palono tam ognie sobétkowe: Downi

20 Trzy ludowe wizje diabla polskiego (chlopska, panska i cudzoziemska) opisuje
L. Pelka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, s. 184, Przedstawianie
diabla w obcym ubiorze ma szerszy zasieg. Zjawisko to wczesnie] opisywal J. 5.
Bystron: ,,W Holandii diabet chadzal w hiszpanskim stroju, a wiec w stroju na-
jezdZcy, dawni Prusacy wyobrazali sobie diabla w polskim ubiorze.” (J. S. Bystron,
Tematy, ktore mi odradzano, Warszawa 1980, s. 350).
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wieczor przed Swigtym Jonem chlopey i panny po szerokich miedzach
migedzy polami na gérach palili ognie (KotFol, s. 228). ,,Na Mazurach
dawniej wszyscy mieszkancy wioski, a pézniej przewaznie mlodzi, zbie-
rali si¢ na lgkach, miedzach lub pagérkach za wsig i palili ogniska”
(SzyfZwyecz, s. 67), a dziewczeta ,Spiewaly i tancowaly z chlopcami na
miedzy”’ (KotFol, s. 229).

Oproécz sensow milosnych i matrymonialnych miedza w obrzedowosci
sobotkowe] konctowala takze sensy agrarne (zabezpieczenie pomys$lnosci
urodzajow, ochrona przed gradem itp.). Wyraza to ogoblnie wieloznaczna
symbolika ognia (ogniska), ale i zabiegi specjalne, jak to jest w Rzeszow-
skiem, gdzie w czasie sobotki uczestnicy ,,obiegaja miedze ugeréw z ozo-
giem” (Kolb48Tarn-Rzesz, s. 82).

Na sw. Jana (0o dwunastej w nocy) na miedzy pojawiala sie tez cza-
rowmica, ktora tanczyla nago, a , kolo niej krecil sie czarny pies, prawdo-
podobnie diabel” SzyfZwycz, s. 164).

Symbolika agrarna dominowala natomiast w innych zwyczajach ludo-
wych zwigzanych z miedzg. Jak dokumentuje O. Kolberg: ,,W réwninach
w Wielki Poniedzialek po zachodzie slonca palg takze po miedzach swo-
ich batwanki a raczej snopki stomy.” (Kolb48Tarn-Rzesz, s. 79), a ponadte
»woda Swigeong przed wschodem stoneca okrapujg miedze swego grontu
trzy razy do roku: w poniedzialek wielkanoeny, w drugi dzien Zielonych
Swiatek i w dzien $w. Agaty” (Kolb48Tarn-Rzesz, s. 79).

Z kolei, na Kujawach miedza zwigzana jest z zapustowym zwyczajem
zabijania grajka (szczegolowszy dokumentacje przedstawiono wezesniej -—
rozdz. II1.3; KulWiell3, s. 45). Sens tej tradycji przedstawia miedze jako
czesc przestrzeni wylgczong z aktywnych dzialan wiasnej grupy (miejsce,
gdzie sie co wywozi, usuwa itp.), a w znaczeniu og6lniejszym jest to row-
niez miejsce symbolicznego pochowku.

7. W wielu z przytaczanych weczesniej przykladéw dokumentacyjnych
miedza jawila sie jako przestrzen, na ktorej dochodzi do roézmorodnych
zdarzen o charakterze magicznym. W sekwencjach dotyczacych po-
chowkow, lecznictwa, dzialania sit demomicznych zwiazek miedzy z ma-
gicznosciag mial charakter bardziej posredni. Miedza odgrywala tam raczej
role okolicznosci dziatania — byla miejscem zdarzen. Ale w dokumentacji
odnajdujemy rowniez przyklady bezposredniego zwigzku magii i miedzy.
Jest tak w dwu rodzajach sytuacji:

a. Gdy miedza jest miejscem magicznym samym w sobie, jakby ze
swojej wewnetrzne] natury — No, nieraz na polu jak sie znajdzie a wy-
Tzuci si¢ pod miedze, to pozni jaki duzy kamin uroénie. (BilRel, s. 77).
Tutaj kamien rosnie ze wzgledu na lokatywny zwiagzek z miedza.

b. Gdy miedza staje si¢ obiektem, na ktory bezposrednio skierowane
sg dzialania magiczne, jest przedmiotem tych dziatan: ,,Gdy zalozono
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Radom pod Ryczywolem, oborano miedze graniczne parg bialych krow,
aby ochroni¢ mieszkancow wsi od zarazy” (BiegLecz, s. 297). W tego typu
przykladach znaczenie magiczne wiaze sie z samg czynnos$cig oborywania
miedzy, jak i z okolicznosciami towarzyszgcymi czy atrybutami tego dzia-
lania (w tym konkretnym przypadku chodzi o ,,pare biatych krow™).

8. W licznych kontekstach piesniowych ujawniajg sie konotacje mi-
losno-zalotne miedzy. Sy one zroznicowane, ale daja sie ulozy¢
w uporzagdkowany cigg zdarzen. W pierwszej kolejnosci staje sie miedza
drogg chlopca do dziewczyny, co bywa przedstawiane w sposéb dostowny.

0j wio koniu do domu
niechze cie wilcy zjedzq
Ej, a ja sobie pdjde

da, do kochanki miedzq.

(Kolb25Maz2, s. 201)

Warsawiacek jeden, krakowiacek drugi,
pasli se koniki u zielony(ej) strugi;
puscili koniki — niechze sobie jedza,
oni sobie posli do dziewcyny miedzq.

(Kolbl9Kiel2, s. 165)
lub symboliczny (w motywie konia) 2!:

Biezy konik, biezy,
po zielonej miedzy,
podkdéwkami brzeka,
dziewczyna sie leka.

(Kolb6Krak2, s. 430)

Dalej, miedza jest miejscem (z lokalizacja na lub pod) milosnego spotkania
kochankow:

V tedZele uvidzem kohanecke z blizka,
Sedfiemy na m’edzom povysej uspiska.

(MAAE, t. III, cz, II, s. 77)

Z kimze bedziesz, Kasiu, spata?
Z tobg, Jusienku, z tobq,
a pod zielong miedzq.

~ (Kolb495a-Krl, s. 455)

21 O symbolice konia w tekstach ludowych zob. J. Bartminski, Kon, [w:]
Stownik ludowych stereotypdédw jezykowych. Zeszyt probny, Wroctaw 1980, s. 119—144.
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[ jakby ostatecznie jest to rowniez miejsce milosci speinionej — pod zie-
long miedzq dziewczyna traci wianek (LitLud1957, z. 4, s. 45); Kolb6Krak2,
s. 402; Kolb12Poz4, s. 84) o czym nie wiedza ani ojciec, ani matka. Miedza
w tych kontekstach jest zatem takze miejscem skrywania mitosci przed
rodzicami, ale nie przed ,,ludzmi”:

Ojciec, matka nie wie,
ale ludzie wiedzq,
wzion mi Jonek wionek
pod zielong miedzq.

(Kolbl12Poz4, s. 145)

Aspekt publicznej milo$ci na miedzy moze jeszcze wyrazniej (przez uzy-
cie kwalifikatora wszyscy) zostal przedstawiony w innym przykladzie:

Pod zielong miedzag skowroneczki siedzq,
o naszym kochaniu wszyscy ludzie wiedzq.

(O1Pies, s. 24)

Jedna z podstawowych funkcji miedzy w kulturze ludowej (co szcze-
gotowiej przedstawiono juz wezesniej) jest segmentacja przestrzeni. Rola
rozgraniczania jest na tyle wazna, ze przybiera w niektérych sytuacjach
forme powszechnego nakazu przestrzegania granic. Jednakze w kontek-
stach piesni milosnych delimitacyjne funkcje miedzy zostaja jakby za-
wieszone, Miedza — ani jedna (Kolb22Lecz, s. 66) ani nawet trzecia (Kolb
22F.ecz, s. 99) w milosci nie musi stanowi¢ ostatecznej i nieprzekraczalnej
przeszkody.

Dla milosno-zalotnych konotacji miedzy charakterystyczna jest takze
(glownie w piesniach , krotkich” — przyspiewkach, krakowiakach itp.)
dwoistosé tonu ekspresywnego w przedstawianiu tematu. Z jednej strony
jest on (por. przytaczane juz przyklady) powazny, bardzo refleksyjny.
Uzyskanie takiego efektu wspomaga wykorzystanie konstrukcj parale-
licznych:

Pod zielono miedzo
ptaszlki owis jedzo,

[: najlepsze kochamni

jak ludzie nie wiedzo :/.

(JAWpoluy, s. 18)

W polu ogriodeczek obwiedziony miedzq,
O moim zmarfwieniu ami ludzie wiedzq.

(LomPies, s. 406)
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Z drugiej strony (szczegélnie w polgczeniu z motywem komarow
1 much) ton ten moze mie¢ charakter satyryczno-humorystyczny *:

Posta Marys miedza,
komary jg jedza,
zdjena chustke z glowy,
ogania komary.

(Kolbl9Kiel2, s. 50)
a bywa, ze i wrecz frywolny:

Starsza druhna idzie miedza,
Komary jej tylek jedza,
Starszy drusba idzie bruzda,
Ogania jej tylek rozgq.

(FOl, 5. 140, nr 442)

Szla dziewczyna miedzq,
muchory ja jedzaq,
urwata byliczke

i ognala piczke,

(Kolb40MazP, s. 580)

IV. Po zarysowaniu roli miedzy w réznych sferach zycia spolecznosci
wiejskich, takich jak: funkcje gospodarcze, rozgraniczanie gruntow, po-
chowki, lecznictwo ludowe, wierzenia demonologiczne, zwyczaje i obrze-
dy, magia czy konteksty milosno-zalotne chcialbym w zakonczeniu tych
rozwazan (zamiast formalnego podsumowania), przedstawi¢ uwagi o Spo-
sobie funkcjonowania przekonan ludowych dotyczacych omawianego obie-
ktu. Charakterystyczne jest to, ze w wielu przypadkach przybieraja one

Z  Humorystyczno$é czy nawet frywolnosé zdarzen zwiazanyck z miedzg wy-

chodzi czasem poza konteksty $cisle milosne i pojawia sie np. w zwigzku z moty-
wem jedzenia:

Ide sobie miedzaq,

chtopey pgcezki jedzaq.

Ja im jeden lap,

oni mnie w teb chlap!

Amen.

(Kolb26Maz3, s. 76)

Ido jo se gorom, miedzom,
u Jodtowca kluski jedzom,
cemze ik “Yomaseili?

Muysiq dupe wsmazyli,

(StoinPies, 5. 422, nr 996)
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postac zakazow (rzadziej nakazow), formutujgc w ten sposéb ro-
dzaj tradycyjnego (ustnego) kodeksu postepowania.

Wielorakie sg sposoby wyrazania tej normatywnosci, a przez to i roi-
ny stopien obligatoryjnosci jej wypelniania. Do ,,najmocniejszych” nalezy
zaliczy¢ takie zakazy, ktore majg charakter normatywizacji eksplicytne],
tj. wyrazanej za pomoca sléw typu: nie wolno, nie nalezy itp., z dolacze-
niem sankcji, czyli przedstawienia wykladnika kary jaka spotka narusza-
jacego zakaz:

— nie wolno potoznicy przed wywodem przekracza¢ miedzy, bo na
tym polu nie urodzi sie zboze (Kolb48Tarn-Rzesz, s. 88);

— nie nalezy leze¢ na miedzy, bo ,zbije mu przypoludnica czlonki”
(Wisia VII, s. 105).

Normatywnos¢ w nicktorych wypadkach ma réwniez charakter im-
plicytny (domyslny). Typowa forms wyrazania takiego zakazu jest od-
wolanie sie, jak w s$redniowiecznych kazaniach, do przykladow. O ile
jednak egzempla sSredniowieczne mialy charakter budujacy (pozytywny)
to nasze przyklady przedstawiajg rozmiary szkodzenia: ,,W pewnej wiosce
zyl bardzo chciwy chilop, ktory kazdego roku ze sasiednich miedz z obu
stron swego gruntu przyorywal, za co przez diugie lata nosil ogromny
kawal skiby na plecach, z ktorym to ciezarem czesto go widywano wie-
czorem chodzacego po polach” (ChmielCzar, s. 94).

Dosyé¢ wyraznie ujawnia sie w zebranym materiale zakres odniesienia
zakazow wigzanych z miedzg. Dotyczg one (dokumentacja w wiekszoSci
przytoczona zostala wcezesniej):

a) pozostawiania na miedzy dzieci,

b) przechodzenia przez miedze poloznicy,

c) spania tam dorostych,

d) zmieniania, przesuwania miedzy (jako granicy pol),

e) w niektorych okolicznosciach palenia ognia 23: ,Ojcowie nie pozwa-
lali pastuchom pali¢ ognisk na miedzach i drozkach miedzy pasmami pol.
Jesli ktorys odwazy! sie na cos podobnego, starsi bili go, a chlopcow pro-
bujacych sie ogrzaé¢ w zimne poranki rozpedzali, ogniska za$ zalewali
wodg, gasili. Thumaczyli, ze na miedzach pokutuja dusze tych, ktorzy owe
wspolne miedze i drogi podorywali dla siebie, krzywdzac sasiadow. Ogni-
skami nie wolno ich dodatkowo meczyc.” (KotPrzeciw, s. 180).

Roznej natury motywacje lezg u podstaw formulowania ludowych za-
kazow. W analizowanym materiale s one nastgpujgce:

2 Jednakze w innych okolicznosciach zwyczaj ludowy i to tego samego re-
gionu, sankcjonuje mozliwo$é palenia ognisk na miedzy. Dotyczy to np. sobdtek —
por. rozdz, I1I, pkt 6.
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a) o charakterze wierzeniowym — miedza jest miejscem dzialania zlych
demondéw (diabla, czarownicy, poludnicy, dusz ludzi posmiertnie ukara-
nych),

b) natury biologicznej — na miedzy czlowiek doznaje uszczerbku na
zdrowiu,

c) religijnej — Pan Bog karze przeorywajacych miedze (Kolb48Tarn-
-Rzesz, s. 51),

d) spoleczno-moralne # (wyraznie rzadsze i chyba pozniejsze) — zaory-
wanie miedzy jest krzywdg dla sgsiada (KotPrzeciw, s. 180).

Dla praktyki funkcjonowania tych zakazow charakterystyczne jest
jednakze to, ze w konkretnych przykladach glebokos¢ motywacji jest
wieloargumentowa. Ujawniane sankcje sa jednoczes$nie, np. wierzeniowe
i biolologiczne. Ta wielokierunkowos$é motywacji wyraznie wzmacnia pers-
wazyjna strone ujawnianego przekonania, ktére uzyskuje bardziej sprzy-
jajgee warunki upowszechnienia.

Wyraznie rzadsze i o mmiejszym stopniu obligatoryjnosci normy sa
dla kultury ludowej nakazy ujawmiajace sie w kontekstach miedzy. Uo-
golniajgc kwestie mozna powiedzie¢, wykorzystujac sformulowanie jed-
nego z przykladow dokumentacyjnych, ze majg one raczej status zalecenia
niz bezwzglednej normy: ,,jako $Srodek zapobiegawczy przeciw konwul-
sjom zaleca sie przesuwanie dziecka przez loch, pod miedzy gdziekolwiek
przekopany” (MAAE t. 1, 1896, s. 137).
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2% W tym samym zakresie umieszezam rowniez sankcje prawne dotyczace na-
ruszania wszelkich znakéw granicznych — por. R, Laszews ki, Wiejskie prawo
karne w Polsce XVII i XVIII wieku, Torun 1988, s. 119,
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6§ Etnolingwistyka, t, IV
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