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EKLEZJOLOGIA SW. TOMASZA Z AKWINU
W SWIETLE TRADYCJI PAWLOWE]

W epoce, w ktorej zyt i tworzyt Tomasz z Akwinu, nie spierano si¢ o nature
Kosciota. Dlatego nie napisal on zadnego traktatu eklezjologicznego. Kwestie
zwiagzane z Kos$ciotem podejmowat — tak jak inni scholastycy — w kontekscie
chrystologii i pneumatologii; jako Ciato Chrystusa Kosciot jest bowiem dzietem
(i proces ten zachodzi permanentnie) Zbawiciela i Ducha Swigtego. Pawlowa
metafora Kosciota jako ,,Ciata Chrystusa”, rozwinigta (ale przez innego autora)
w Listach do Efezjan i Kolosan, w komentarzach Akwinaty nabiera ksztattu
wszechstronnej syntezy eklezjologicznej, obejmujacej genezg, nature, strukture
i misje¢ Eklezji. W mistrzowski i tworczy sposob Tomasz z Akwinu korzysta
z osiagni¢C teologii patrystycznej, przede wszystkim $§w. Augustyna, nawig-
zuje tez do $redniowiecznej kanonistyki, angazujacej si¢ w konflikt papiestwa
z cesarstwem. Sam jednak (zwtaszcza w Expositio in Symbolum) wydobywa
chrystologiczno-pneumatyczny aspekt natury tej unikalnej wspolnoty, podkre-
$lajac zarazem boska geneze KosSciola i jego eschatyczne zorientowanie na Boga
(reditus creaturae rationalis ad Deum).

Twierdzi si¢, ze jeden z najwigkszych geniuszow $redniowiecza, §w. Tomasz
z Akwinu, nie napisat ,,eklezjologii”. Fakt ten zdaje si¢ dowodzi¢, ze w jego cza-
sach nie bylo takiej potrzeby. Idee eklezjologiczne wkomponowali w swoje dziela
—juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa — autorzy ksigg Nowego Testamentu,
p6zniej zas w ogniu polemik z coraz to nowymi herezjami rozwijali je Ojcowie
Kosciota, biskupi i teolodzy. Opinia publiczna $redniowiecza fascynowala si¢
raczej sporem wiladzy cesarskiej z papieska koncepcija plenitudo potestatis, zma-
ganiem z potega islamu (epoka tzw. wypraw krzyzowych), a teologia (np. kanon
I IV Soboru Lateranskiego w 1215 r.) precyzyjnie definiowata — wypracowana
przez szkote scholastyczng — synteze doktryny chrzescijanskiej. Wérod koryfeuszy
tej wielkiej szkotly byli Piotr Lombard, Albert Wielki, Tomasz z Akwinu i Bona-
wentura. Scholastycy motywy eklezjologiczne podejmowali w ramach chrystologii
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i pneumatologii; Kosciot (jako Ciato Chrystusa) jest bowiem dzielem Chrystusa
i Ducha Swietego.

Tomaszowy kunszt teologiczny wida¢ szczegolnie w Komentarzu do Listu
do Efezjan, ktéry zawiera implikacje eklezjologiczne, nawigzujace do teologii
wczesniejszej. Az do XIV wieku (traktat Jakuba z Viterbo De Regimine Chri-
stiano) w Kosciele nie wyodrgbniano klasycznego ,,traktatu eklezjologicznego™'.
Kwestie eklezjologiczne (geneza Kosciota, jego natura, struktura i cel) poruszano
w kontekscie innych zagadnien. Dlatego ,,eklezjologia” Akwinaty nie stanowi
zwartego wyktadu, ale rozsiana jest w wielu jego pracach teologicznych. Mysliciel
,»wkomponowat j3a” w dynamizm jednego z wiodacych motywow swej teologii.
W najwigkszym skrocie: Kosciot jest dla niego ,,podmiotem” catej ekonomii
zbawczej, powrotem rozumnych stworzen do Boga (motus rationalis creaturae
ad Deum)*. Bedac spoteczno$cig ludzka (communio, congregatio fidelium), jest
on jednocze$nie Ciatem Chrystusa i mieszkaniem Ducha Swigtego. Jest wiec — ze
wzgledu na swa boskg genezeg i przychodzaca z porzadku taski nature — przede
wszystkim misterium.

EKLEZJOLOGIA W CORPUS PAULINUM

Kosciot odgrywa w Nowym Testamencie role¢ bardzo wazng, cho¢ nie zawsze
jest wprost przywotywany. Pamigtaé trzeba, ze autorzy napisali poszczegolne
ksiegi dla konkretnych wspolnot wierzacych. Kosciot byt wigc — przynajmniej
chronologicznie — przed Nowym Testamentem. Stad ,,swoj3”, czyli specyficzna,
eklezjologi¢ zawieraja (takze implicite) wszystkie nowotestamentalne ksiggi’.
Bogatej mysli eklezjologicznej dostarczaja zwlaszcza listy $w. Pawla. Jego misja

Podobne podejscie do eklezjologii wykazali inni wielcy scholastycy: $w. Bonawentura, Alek-
sander z Hales, Albert Wielki. Zob. Y. Congar, The Mystery of the Church, Baltimore—Dublin
1965 s. 53 in.

Zob. Y. Congar, The Mystery of the Church s. 55 i n. Autor podkresla, ze najbardziej zwar-
tym wyktadem eklezjologicznym Akwinaty jest fragment Expositio in Symbolum, objasniajacy
stowa Sanctam Ecclesiam Catholicam oraz Secunda Pars Sumy teologii. Na doktryng ekle-
zjologiczng obecng w komentarzach biblijnych Akwinaty zwraca uwage P. Roszak, Christus
transformat se in Ecclesia (In Ps. 21,1). Eclesiologia de santo Tomas de Aquino en perspectiva
del Mysterium, ,,Scripta Theologica” 1 (2010), s. 31-55.

Zob. R. Haight, Christian Community in History, vol. 1. Historical Ecclesiology, New York
2004, s. 71-83; Kosciol w swietle Biblii, red. J. Szlaga, Lublin 1984; por. tez R. Schnackenburg,
The Church in the New Testament, New York 1965; R. E. Brown, J. P. Meier, Antioch and Rome:
New Testament Cradles of Catholic Christianity, New York 1983, zwt. s. 92—-127; R. E. Brown,
The Churches the Apostles Left Behind, New York 1984; M. Hengel, Between Jesus and Paul:
Studies in the Earliest History of Christianity, Philadelphia 1983; R. E. Brown, The Community
of the Beloved Disciple, New York 1979; W. A. Meeks, The First Urban Christians.: The Social
World of the Apostle Paul, New Haven 1983; R. Stark, The Rise of Christianity, San Francisco
1997; J. H. Elliot, A Home for the Homeless: A Sociological Exegesis of 1 Peter, Its Situation
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wsrdd pogan niejako ,,zmuszata” go do opracowania teologicznej natury Koscio-
ta oraz jej implikacji dla zycia chrzescijan®. Dojrzatg i wieloaspektowg nauke
o Kosciele zawart on przede wszystkim w Liscie do Rzymian, w dwu Listach do
Koryntian i w Liscie do Galatow. Mamy wigc najpierw termin ecclesia, oznaczaja-
cy lokalne zgromadzenie chrzescijan w konkretnym domu, miescie lub prowincji,
ale jednoczesnie otwarte na jeden, uniwersalny Kosciot Chrystusowy. Niezwykle
wazng i nos$ng metafora jest metafora Kosciota jako ,.ciata Chrystusa™. Zostata
ona dopracowana — ale juz przez kogos$ innego — w Listach do Kolosan i Efezjan,
jednak zasadnicze zreby tej koncepcji znajdujemy 1 Liscie do Koryntian i Licie
do Rzymian. ,,Ciato Chrystusa” apostol odnosi do Ukrzyzowanego (Rz 7,4), do
eucharystycznego Ciata Chrystusa (1 Kor 10,16), ale takze do Kosciota w Koryn-
cie (1 Kor 12,27 i n.) i Kosciota uniwersalnego. Obraz ,,ciata Chrystusa” nie jest
abstrakcyjny; Pawel, opierajac si¢ na nim, zmierza do rozwigzania konkretnych
problemow korynckiej wspolnoty’. List do Efezjan®, do ktorego komentarz Toma-

and Strategy, Philadelphia 1981; A .J. Saldarini, Matthew s Christian—Jewish Community, Chi-
cago 1994.

Zob. H. Langkammer, Nauka sw. Pawla o Kosciele, w: Kosciol w Swietle Biblii, red. J. Szlaga,
s.831in.

5 Zob. I. A. Fitzmyer, Paul and His Theology: A Brief Sketch, New York 1989, s. 96. Pawet w Rz
(16,1; 16,16; 16,23; ), 1 Kor (6,4; 10,32; 11,18; 12,28; 14,5; 14,23; 15,9; 16,1; 16,19; i Ga
(1,13) pisze o lokalnej kongregacji jako ,,Kosciele” lub ,,Kosciele Boga”, jednoczes$nie nada-
jac tym terminom sens bardziej ogoélny, odnoszony do Kosciota jako spajanej przez Chrystusa
catosci, ktora konkretyzuje si¢ i aktualizuje w lokalnych wspolnotach.

Zob. H. Langkammer, Nauka sw. Pawlta o Kosciele, s. 85 1 n. Warto pamigtaé, ze Pawel nawig-
zat tu do greckiej i rzymskiej (przed wszystkim platonskiej) idei organicznej jednosci kosmosu.
Soma czy corpus sa wigc ekwiwalentem kosmosu; oznaczaly takze pafnstwo i inne wspolnoty
ludzkie. Cztowiek jako istota jest ,,cztonkiem” ,ciala”. Zob. H. Schlier, The Pauline Body-
-Concept. To soma tou Christou, w: The Church. Readings in Theology, praca zb., New York
1963 s. 46 i n. Autor zwraca uwage na roznice, jakie zachodza migdzy nowotestamentalng
koncepcja Kosciota jako ,,ciata Chrystusa” a mysla grecka. Podkresla tez, ze we wspolczesne;j
pierwotnemu chrzescijanstwie mysli judaistycznej (Septuaginta i literatura zydowska I wieku)
nie ma zadnej analogii do okreslania spoteczno$ci ludzkiej terminem soma — ,,ciato”. Pewne
analogie znajduje jednak w judeochrzescijanskich srodowiskach gnostyckich (pismach Filona
z Aleksandrii).

Chodzi m.in. o odrdéznienie ,,stolu demonéw” od ,,stotu Pana” (1 Kor 10,14-22), czyli nie-
bezpieczenstwo synkretyzmu oraz wspdlnote, ktora sprawia w wiernych (przez Eucharysti¢
i chrzest: 1 Kor 10,17; 12,12-26; 12,27 i n.) — tu Pawet zabiega o jedno$¢ sktdconej wspolnoty
— sam Bog. Zob. F. J. Matera, Theologies of the Church in the New Testament, w: The Gift of
the Church. A Textbook on Ecclesiology in Honor of Patrick Granfield, O.S.B., ed. P. C. Phan,
Collegeville 2000, s. 14 i n.

Od kilkudziesigciu lat List do Efezjan przypisuje si¢ nieznanemu uczniowi Pawla (prawdopo-
dobnie zydowskiego pochodzenia), datuje si¢ go na rok 80. Zob. D. J. Harrington, The Church
According to the New Testament. What the Wisdom and Witness of Early Christianity Teach Us
Today, Chicago 2001, s. 85.

TwP 10,1 (2016) 19



Ks. Jan Perszon

sza z Akwinu mozna okre$li¢ jako synteze natury Kosciota’, rozwija (wraz z Listem
do Kolosan) obraz Kosciota-ciala Chrystusa. Waznym elementem tej eklezjo-
logii (a jednoczes$nie punktem wyjscia) jest mowa o Chrystusie jako ,,Glowie”
koscielnego ,,ciala”. To pozwala autorom znaczaco ubogaci¢ Pawlowa koncepcje
i ,,pokazac” relacj¢ pomiedzy Chrystusem i Jego Kosciotlem. Wedle Ef 1,20-23
Kosciot jest ,,miejscem”, w ktorym objawia si¢ wladza i autorytet Chrystusa.
Ukazat ja Bog w Chrystusie, ktorego wskrzesit z martwych i posadzit po swojej
prawicy, dajagc Mu panowanie nad catym stworzeniem. To uniwersalne panowa-
nie Chrystusa jest ,,zwigzane” z Ko$ciotem, ktoéry odrywa w nim kluczowa rolg.
W nim bowiem krélowanie zmartwychwstatego i uwielbionego Pana aktualizuje
si¢ i objawia'®. Autor Listu do Efezjan (4,15-16) zacheca chrzescijan do wzrasta-
nia w Chrystusie, ktory jest ,,Glowa”, albowiem z niej pochodzi zasada (energia)
zyciowa catego organizmu'!. List (Ef 5,22—-33) buduje tez nowa — obok metafory
»ciata” 1 ,,glowy” — koncepcj¢ (obraz) Eklezji: jest ona podobna do matzenstwa'2.
Relacja Chrystusa i Ko$ciota poréwnana zostaje do relacji meza i zony. Chrystus
jako gtowa Kosciota (swego ciala) jest jego Odkupicielem. Poniewaz Chrystus
umitowal Kosciot i wydat siebie samego za niego, by uczynic¢ go §wigtym, Kosciot
powinien by¢ mu poddany. Pan bowiem karmi swe ,,ciato” i nieustannie si¢ o nie
troszczy®®. Autor Listu do Efezjan, identyfikujac Kosciét z ciatem Chrystusa,
uwypukla jednocze$nie jego uniwersalny charakter. Termin ecclesia odnosi si¢
bardziej do powszechnego wymiaru wspolnoty Chrystusowej niz do jej lokalnej
konkretyzacji. Chrystusowe ciato, odkupione mocg Jego krzyza, stanowi ,,nowa
ludzkos$¢”, jednoczaca zardwno zydow, jak i pogan (Chrystus bowiem zburzyt
,,mur” wrogosci migdzy nimi), ktorzy staja si¢ dziedzicami boskich obietnic.
Stanowig nowy ,,Jud Boga”. List uwydatnia tez kosmiczng ,,funkcj¢” zmartwych-
wstatego Chrystusa, w ktorym Bog — ze wzgledu na Kosciot — ustanowit Go
Glowg ,,wszystkich rzeczy'4. W Pawlowej teologii Kosciota (zwtaszcza w 1 Liscie

9 Zob. Ch. T. Baglow, The Principle(s) of Ecclesial Nature. The Church in the Ephesians Com-
mentary of St. Thomas Aquinas, w: Reading Sacred Scripture with Thomas Aquinas. Herme-
neutical Tools, Theological Questions and New Perspectives, eds. P. Roszak, J. Vijgen, Turnho-
ut 2015,s. 531 in.

10 Zob. tamze, s. 86-87.

' Zob. H. Schlier, The Pauline Body-Concept, s. 44 i n. Autor podkreéla, ze Kosciol charakte-
ryzowany przez Listy do Efezjan i Kolosan jako ,.cialo Chrystusa” jest ,,przyporzadkowany”
relacji Chrystusa-Glowy do ,,ciala”. Wiasnie to przyporzadkowanie sprawia, ze Koscidt — stale
czerpiac zycie z Chrystusa — staje si¢ ,,doskonatym cztowieczenstwem” w Ef 1,22 i n.

12° Por. D.J. Harrington, The Church According to the New Testament, s. 86.

13 Zob. tamze, s. 88—89.

Autor Listu uzywa jako zrodta Listu do Kolosan, podkreslajac kosmiczne panowanie Chrystusa

nad catym stworzeniem. Zob. D. J. Harrington, The Church According to the New Testament,

s. 86; por. tez F. J. Matera, Theologies of the Church, s. 16; H. Schlier, The Pauline-Body Con-

cept, s. 46.
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do Koryntian) pojawia sie tez obraz ,,$wiatyni Boga” oraz ,,domu Boga” '>. List
do Efezjan (2,19) stwierdza, ze chrzescijanscy poganie (czyli niewywodzacy sie
z judaizmu) s3 ,,domownikami Boga”, uczestnicza w obietnicy przez Ewangelie,
a jako zbudowani na fundamencie apostolow i prorokow (gdzie kamieniem wegiel-
nym jest sam Chrystus) rosna na ,,§wigta w Bogu $wiatyni¢” (Ef 2,21)'S. Powota-
niem apostota, podobnie jak Ko$ciota, jest objawianie ,,niezmierzonych bogactw
Chrystusa” (Ef 3,10) nie tylko poganom i zydom, ale nawet mocom niebieskim.
Stad Koscidt jest narzedziem zwiastowania Ewangelii catemu kosmosowi. Dale;j:
celem charyzmatow (Ef 4,4-10), ktorych Duch Pana udziela wierzacym, jest budo-
wanie jednosci Ciata Chrystusa i Ludu Boga'’. Wyliczajac je (razem z urz¢dami),
autor stwierdza, ze wszystkie sa podporzadkowane postudze Stowa i budowaniu
Kosciota jako Ciata Chrystusa'®. W Pawlowej eklezjologii bardzo wazna role pehni
wyrazenie ,,w Chrystusie”. Kosciot, czyli eklezjalne ciato, zyje ,,w Chrystusie”,
egzystuje w zbawczych skutkach smierci i zmartwychwstania, staje si¢ jednoscia
i ciatem dzigki Niemu. W pewnym sensie po prostu jest Chrystusem'.

EKLEZJOLOGIA PATRYSTYCZNA I SREDNIOWIECZNA

Ojcowie apostolscy (Klemens Rzymski, Ignacy Antiochenski) akcentuja pro-
blem jedno$ci Kosciola (ta kwestia towarzyszy wspdlnocie Chrystusa od poczatku)
1 wigz z biskupem, Ireneusz z Lyonu, Justyn, Tertulian i Hipolit z Rzymu polemi-
zuja z ruchami heretyckimi®’, w Aleksandrii (Klemens Aleksandryjski i Orygenes)

15 Chodzi m.in. o Ef 1,22-23; 2,15-16; 3,6; zob. F. J. Matera, Theologies of the Church, s. 16.
Zob. tamze; por. tez D. J. Harrington, The Church According to the New Testament, s. 86—87.
Zob. H. Langkammer, Nauka sw. Pawta o Kosciele, s. 88; G. Rafinski, Pawlowe pojecie chary-
zmatow, w: Duch Odnowiciel, Poznan 1998 , s. 300-331, Kolekcja ,,Communio”, t. 12.

Zob. D. J. Harrington, The Church According to the New Testament, s. 88. O Pawtowej pneu-

matologii, traktujacej o istocie i celu charyzmatow ,,specjalnych” oraz charyzmatycznym cha-

rakterze urzgdowych (hierarchicznych) postug w Kosciele pisze H. Langkammer, Nauka sw.

Pawta o Kosciele, s. 92 i n.; o jednosci Ko$ciota w ujeciu $w. Pawta obszernie pisze Y. Congar,

The Mystery of the Church, s. 17-44.

Wyrazenie ,,en Christo” ma u Pawla wiele znaczen. Okresla relacj¢ chrzescijanina do wywyz-

szonego Pana, ukazuje aspekt pneumatyczny ,,wcielenia” w Chrystusa przez chrzest, poswiad-

cza koegzystencje wierzacego w $mierci i zmartwychwstaniu, podnosi teocentryczny aspekt
esse in Christo, uwypukla uniwersalizm przynaleznosci do Pana, akcentuje motyw tzw. osoby
korporatywnej (corporative personality), ktora Kosciot w Chrystusie stanowi, wreszcie definiu-
je zwiazek przyczynowo-skutkowy, ktory zachodzi migdzy Ukrzyzowanym i Zmartwychwsta-

tym Kyriosem a eklezjalnym ciatem. Zob. H. Langkammer, Nauka sw. Pawla o Kosciele, s. 89

in.

20 Zob. W. A. Meeks, The Origins of Christian Morality: The First Two Centuries, New Haven—
London 1993, s. 191. Ireneusz z Lyonu potozyt fundamenty pod histroriozbawcze rozumie-
nie misji Kos$ciota. Sformutowat tez trzy ,.filary” jego jednosci i tozsamos$ci: wspolna, oparta
na Tradycji, doktryna wszystkich Kosciolow, sukcesja biskupia wywiedziona od apostotéw
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rozwija si¢ szkola teologiczna nawigzujaca do idei platonskich. Po przetomie
konstantynskim (edykt mediolanski z 313 roku) Kosciot wszedt w relacje z impe-
rium, stajac si¢ czescig systemu spotecznego i panstwowego. Miato to przynies¢
rozwo6j mysli teologicznej i prawniczej, koncentrujacej si¢ na autonomii Kosciota
wzgledem wiladzy swieckiej, ale takze swego rodzaju ,teologii politycznej?!.
Natomiast Cyprian z Kartaginy i Augustyn rozwijaja dojrzata koncepcje eklezjo-
logiczng w polemice z donatyzmem i pelagianizmem?.

Szczegolnie doniosla jest eklezjologiczna refleksja $w. Augustyna, ona bowiem
,,ha zawsze” weszla w glowny nurt zycia Kosciola i w niematym zakresie inspi-
rowala mysl $w. Tomasza*. W rozumieniu natury Kosciota centrum dla Doktora
Laski stanowi Pawlowa metafora ciala Chrystusa. Jedno$¢ (unia) miedzy Chry-
stusem i Kos$ciotem (Jego cialem) jest bardzo gleboka i mocna. Caly integralny
Chrystus oznacza ,,gtowe i cztonki”, tak jak w kompletnej osobie?*. Realizm tej
intymnej unii Chrystusa z Ko$ciotem prowadzi Augustyna do zrownania Koscio-
fa z sakramentem. Ten ,,caly” totalny Chrystus jest ,,animowany” przez Ducha
Swigtego; tego samego, przez ktorego Jezus stat si¢ Chrystusem. W byciu ciatem
Chrystusa chrzescijanin zyje w Duchu Chrystusa®. Dla Augustyna Ko$ciot egzy-
stuje w kilku ,,wymiarach”: transcendentnym (niebieskim), w ziemskim — jako
zinstytucjonalizowana, empiryczna spoteczno$¢ wierzacych (ktora jest corpus

i kanon Pisma Swigtego. Jego linie kontynuowat Tertulian, akcentujac $wigto$é jako najwaz-
niejsze kryterium chrzescijanstwa. Hipolit akcentuje tad liturgiczny i hierarchi¢ w Kosciele.
W tym kontekscie trzeba tez wspomnie¢ o Didascalia Apostolorum. Zob. R. Height, Christian
Community in History s. 147 i n.

Prekursorem ,,teologii politycznej” byt historyk i biskup Euzebiusz z Cezarei w Palestynie. Jej
elementami byly: 1) entuzjazm chrze$cijan z powodu sympatii Konstantyna dla ich religii; 2)
przekonanie, ze przez cesarza, ktory jest w reku Boga ,,prefektem Najwyzszego Suwerena”,
panstwem kieruje sam Bog; 3) Euzebiusz w dziejach Kosciota i jego rozwoju w ramach rzym-
skiego imperium widzial dziatanie Bozej OpatrznoS$ci; jej przejawem jest synergia nauczania
prawdy i jednoczacej $wiat wladzy cesarskiej; 4) tak jak Bog jest najwyzszym rzadca uniwer-
sum, tak cesarz — jako Jego narzedzie — cieszac si¢ powszechng wladza i autorytetem, nasladuje
Go 1 zapewnia mieszkancom jednos$¢, pokdj i dostep do zbawienia. Zob. R. Height, Christian
Community in History, s. 220 i n.

Zob. E. Plumer, The Development of Ecclesiology: Early Church to the Reformation, w: The
Gift of the Church. A Textbook on Ecclesiology in Honor of Patrick Granfield, O.S.B., ed.
P. C. Phan, Collegeville 2000, s. 28 i n. Cyprian usilnie walczyt o jedno$¢ Kosciota. Swa
argumentacj¢ wiarygodnosci Kosciota opierat na Bogu, ktory jest zrédlem (geneza) jednego
Kosciota, strukturze biskupiej, legitymujacej si¢ prawowita sukcesja, sprawianej przez Ducha
Swictego mitosci. Podjat kwestie przynaleznosci do Kosciota (cztonkostwo), waznosci chrztu
heretykow. Zob. R. Height, Christian Community in History, s. 170 1 n.

Zob. Y. M.-]. Congar, Die Lehre von der Kirche von Augustinus bis zum Abendlandischer Schi-
sma, Freiburg—Basel-Wien 1971, s. 1-10.

Zob. R. Height, Christian Community in History, s. 225; por. tez P. Brown, Augustine of Hippo,
Berkeley 1969; Y. Congar, L’Eglise: De Saint Augustin a [’epoque modern, Paris 1970.

W konsekwencji Eucharystia, czyli komunia w Ciele i Krwi Chrystusa, sprawia, ze wierni ,,53”
Jego cialem. Zob. Y. Congar, L 'Eglise, s. 13.
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mixtum, bo sktada si¢ z grzesznikow i §wigtych), wreszcie jako ,,Koscidt wewnetrz-
ny”, egzystujaca w empirycznej spotecznosci pars electa (czyli $wieci). Miedzy
,niebieskim” i ,,ziemskim” Kosciolem (czyli czesciami jednego) zachodzi nie-
ustanna interkomunia®*. W polemice z donatystami odwotywat si¢ do katolickosci
Kosciota i kolegialnosci biskupdw; bronit obiektywnego charakteru sakramentow?’.
Kosciot jest ciatem Chrystusa, nieustannie inspirowanym przez Ducha Swictego;
On bowiem prowadzi ziemska eklezje przez — czasem dramatyczne — meandry
historii®®.

Istotnym czynnikiem, ktory ksztattowat obraz Kosciota i jego teologie, byto
— poczawszy od III wieku — Zycie monastyczne oraz pierwsze sobory ekume-
niczne (powszechne)®. Niemniej teorie eklezjologiczne — tak wspaniale rozwi-
nigte w Nowym Testamencie — ustapily refleksji prawniczej. W chrzescijanskim
spoteczenstwie zywotny problem stanowita bowiem relacja panstwa i Kosciota,
wtadzy doczesnej i duchownej. Podejmowali te kwestie biskupi Rzymu. Leon
Wielki uczyl, ze tak papiez, jak cesarz maja wladze od Boga; kazdy jednak we
wlasnej dziedzinie®®. Leon I (nazwany ,,Wielkim”) nie rozwinat teorii eklezjo-

26 Zob. Y. Congar, L’Eglise, s. 18. Augustyn do§¢ $miato ,,przekracza” granice przynaleznosci do

Kosciota; stad nalezacy do Ko$ciota widzialnego moga by¢ w rzeczywisto$ci poza jego rama-
mi; ci za$, ktorzy formalnie don nie nalezag — wewnatrz. Jako realista (jednocze$nie moralny
radykat) Biskup Hippony wiedziat, Ze ,,czysta oblubienica”, ktdrg Koscidt jest, niesie w sobie
grzesznikow. Dlatego porownywatl go do szpitala, miejsca leczenia chorych, a nie do spotecz-
nosci doskonatych. Zob. P. Brown, Augustine of Hippo, s. 365.

Prawdziwy Kos$ciot musi by¢ w komunii z Kosciolem powszechnym. Augustyn taczyt prymat
papieski z episkopalnym ustrojem Ko$ciota w swojej prowincji. Skuteczno$¢ sakramentdw,
poniewaz udziela ich sam Chrystus w swoim KoSciele, nie zalezy od dyspozycji (§wigtosci)
szafarzy, jednak ich owocnos$¢ jest uwarunkowana wiasciwa dyspozycja (prawdziwa wiara,
mito$¢, otwarcie na Ducha Swictego). Zob. R. Height, Christian Community in History, s. 228
in.

Cho¢ w perspektywie eschatologicznej Kosciot i §wiat sa w radykalnej opozycji (Civitas Dei
— Civitas Terrena), Augustyn dostrzega opatrzno$ciowe dziatanie Boga w historii (takze przez
zmaganie si¢ w §wiecie dobra i zta) poprzez Jego Kosciot. Zob. Ch. N. Cochrane, The Earthly
City versus the Heavenly City: A Conflict of Values, w: Church and State in the Middle Ages,
ed. B. D. Hill, New York 1970, s. 33—44; C. Bartnik, Augustyn, Aurelius Augustinus, VII. Mysl
historiologiczna, [hasto] w: Encyklopedia katolicka, t. 1 Lublin 1985, kol. 1107-1109.

Chodzi o ruch monastyczny zainicjowany w Egipcie przez Pachomiusza (290-346), a zorgani-
zowany i wlaczony w ,,obieg” Ko$ciota powszechnego przez Atanazego z Aleksandrii i Bazy-
lego z Cezarei. Na Zachodzie gldéwnym promotorem monastycyzmu byt §w. Benedykt z Nursji
(480-550). Pierwsze zwotane przez cesarzy sobory (w Nicei w 325 roku i Konstantynopolu
w 381 roku) sformutowaly — zmagajac si¢ z herezjami — zasadnicze zrgby prawd wiary Koscio-
ta. Zob. E. Plumer, The Development of Ecclesiology, s. 30 1 n.

Stabym punktem tej konfiguracji byl fakt zwolywania sobordw przez cesarzy, ktérzy nadto —
jako obroncy Kosciota i jego protektorzy — wprowadzali (Srodkami administracyjnymi) w zycie
ich kanony. Leona nauka o prymacie — zgodnie z logika prawa rzymskiego — sprowadzala si¢
do triady: papiez = Piotr, a Piotr (a dokladniej jego urzad, czyli officium) jest wikariuszem
Chrystusa. Zob. R. Height, Christian Community in History, s. 239 i n.
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logicznych®'. W basenie Morza Srodziemnego uksztaltowata si¢ cywilizacja
chrzescijanska, niszczona przez powtarzajace si¢ najazdy barbarzyncoéw??. Do
odrodzenia Kosciola przyczynita si¢ tzw. reforma gregorianska, zmierzajaca
do wyzwolenia Kosciota spod kurateli wtadzy $wieckiej. Srodkiem do tego
byto silne papiestwo i wczesniej nieznana centralizacja wladzy w Kosciele®.
Lansowano — nawigzujaca do §w. Pawta — organiczno-korporatywna koncepcje
Ko$ciota-mistycznego ciata Chrystusa®. Ujmowanie natury wspélnoty Kosciota
i jego relacji do wtadzy $wieckiej w kategoriach prawniczych (jurydycznych,
kanonicznych) byto potrzebg chwili. Spowodowato jednak zapoznanie — w spoj-
rzeniu na natur¢ Ko$ciota — wymiaru duchowego (porzadek taski), a uwypuklato
aspekt jurysdykcyjny®. W XII wieku wtasnie tzw. dekretysci, koncentrujacy

31 Zob. R. A. Markus, Gregory the Great and His World, Cambridge 1997, s. 203. Papiez ten
usprawnit jednak administracje Kosciota, zorganizowana hierarchicznie (papiez we wspolnocie
z patriarchami, metropolici, biskupi). Aczkolwiek jako nastgpca Piotra aspirowat do uniwer-
salnej (nad catym Kos$ciotem) jurysdykeji, przyjat tytul servus servorum Dei. Zob. R. Height,
Christian Community in History, s. 243 i n.; E. Plumer, The Development of Ecclesiology, s. 34.
Zdaniem historykow Kosciot Grzegorza 1 roznit si¢ radykalnie od tego, ktorego biskupem byt
Ignacy z Antiochii. Najazdy barbarzyncow tak mocno niszczyty tkanke spoteczng, ze dopiero
ozywienie zycia zakonnego (reforma kluniacka od 909 roku) przyniosto renesans Kosciota.
Zob. P. Brown, The Rise of Western Christendom, Oxford 2003 s. 219 i n.

Sytuacja byta dramatyczna: migdzy latami 955 a 1057 byto 25 papiezy, z ktorych niemal wszy-
scy objeli Katedre Piotra jako ,,faworyci” cesarzy lub arystokracji rzymskiej. Zob. R. Height,
Christian Community in History, s. 272. Czempionem reformy Kosciota byl Grzegorz VII
(1073-1085), ktorego dzielo kontynuowali jego nastgpcy. Szczytem centralizacji wiladzy
koscielnej byt pontyfikat Innocentego III (1198-1216). Zob. E. Plumer, The Development of
Ecclesiology, s. 36 1 n. Literatura na temat tzw. sporu o inwestytur¢ jest bogata. Zob. The Age
of the Gregorian Reform Movement, w: Church and State, s. 65-86; U.-R. Blumenthal, The
Investiture Controversy: Church and Monarchy from Ninth to the Twelfth Century, Philadel-
phia 1988; P. Brown, The Rise of Western Christendom: Triumph and Diversity. AD 200—1000,
Oxford 2003; H. E. J. Cowdrey, The Cluniacs and the Gregorian Reform, Oxford 1970.

3 Jak stwierdza S. Wiedenhofer (Das katholische Kirchenverstandnis. Ein Lehrbuch der Ekkle-
siologie, Graz 1992, s. 133 i n.) juz w IV wieku w mysli katolickiej zakorzenito si¢ ujecie
Kosciota jako ,,mistycznego Ciata”. W XII wieku kanonistyka wypracowata model Kosciola
jako ,,ciala” korporatywno-socjologicznego, ktdrego gtowa jest papiez. Dominacja kanonistow
~-zmienita” takze recepcj¢ innego, zywego w tym czasie obrazu Eklezji jako ,,$wiatyni Ducha
Swictego”. Walka z wiadza $wiecka spowodowata, ze duchowa natura Kosciota zostata ,,wpa-
sowana” w pojgcia prawnicze — tak ministerium sakramentalne kaptanow stalo si¢ ,,wladza”,
czyli potestas, dominium. Rozr6ézniano jednak wtadze swiccen i ,,wtadze” jurysdykceji. Takze
inne ,,obrazy” Kosciota (Dziewica, Oblubienica, Matka) zostaty wkomponowane w spor o wia-
dzg; teraz Kosciot stat si¢ domina et regnatrix, imperatrix.

Opracowana za papieza Gelazego 1 (492-496) teoria ,,dwoch mieczy” glosita, ze Bog udzielit
wladzy duchowej Kosciotlowi, a doczesnej panstwu. Na poczatku XIII wieku wrocit do niej
dominikanin z uniwersytetu w Paryzu, Jan (Tractatus de Potestate Regia et Papali, 1302/1303),
w §lad za Tomaszem z Akwinu uczac, ze obydwie wladze sg autonomiczne. W przypadku kon-
fliktu migdzy nimi racj¢ trzeba przyzna¢ wtadzy duchowej. Bonifacy VIII (bulla Unam sanc-
tam, 1302) twierdzil, ze wladza Swiecka jest prawomocna jedynie wtedy, gdy jest nadana przez
Kosciot (czyli papieza). Nadto postuszenstwo papiezowi jest konieczne do zbawienia. Zob.
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si¢ na prawniczym aspekcie zycia koscielnego i jego relacji wzgledem wiadzy
cywilnej, uzasadniali teokratyczne roszczenia papiezy i wyznaczali kierunek
mysli eklezjologicznej*s. Monarchiczna wizja KoSciota nie uchybiata wprawdzie
jego ,,wewnetrznej” naturze (dziatanie taski), ale skupiata uwage na jego sferze
widzialnej. Innymi stowy, zamiast teologii Kosciota uprawiano rodzaj filozofii
politycznej, czerpigcej inspiracje z arystotelizmu, prawa rzymskiego i Pisma
Swietego. Co wiecej, w XIII wieku dokonata sie w Europie sekularyzacja, pole-
gajaca na ostabieniu wladzy koscielnej, a coraz wyrazniejszej dominacji wtadzy
swieckiej*’. Teologia tego czasu, o ile w ogble zajmowala si¢ Kosciotem i jego
naturg, koncentrowala si¢ raczej na widzialnych aspektach congregatio fidelium,
jego monarchicznej strukturze i relacji wzglgdem wtadzy swieckie;j.

SW. TOMASZ 1 JEGO EKLEZJOLOGIA

Rozwoj teologii scholastycznej, z Tomaszem z Akwinu na czele, zbalansowat
nierdwnowage teologiczno-prawnych teorii Kosciota. Wezesna scholastyka (Abe-
lard, Hugon od $w. Wiktora, Piotr Lombard) obficie czerpata bowiem z tradycji,
zwlaszcza patrystycznej*®. Tomasz z Akwinu tworczo ten kierunek rozwingt. W §lad
za Arystotelesem argumentowat, ze ,,cywilne spoteczenstwo” nie pochodzi z zepsu-
cia natury ludzkiej (jak chciat Augustyn), ale samej natury cztowieka, ktory jest

Philip the Fair and Boniface VIII: Origins of the National State, w: Church and State, ed.
B. D. Hill, s. 167-169; E. Plumer, The Development of Ecclesiology, s. 39. Upolitycznienie
papieskiej teokracji Rzym zawdzigczal m.in. Gilesowi (traktat De Ecclesia Potestate). Zob.
B. Tierney, The Crisis of Church and State 1050—1300, Toronto 1999, s. 193 i n. Narastajace
tendencje dualistyczne (imperium-sacerdotium) oraz tendencje hierokratyczne w teologii od
konca XI wieku dostrzega Y. Congar, Die Lehre von der Kirche von Augustinus, s. 111 n.

Zob. B. Tierney, The Crisis of Church and Stat, s. 97 i n. Najbardziej znana kompilacja tzw.
dekretatow Decretales Gratiani zostata promulgowana przez Grzegorza IX w 1243 roku. Zob.
tamze, s. 150—157. Jak jednak twierdzi Y. Congar (Die Lehre von der Kirche von Augustinus,
s. 91 1 n.), kanonisci — z Concordia discordantium canonum Gracjana, opublikowanej w Bolo-
nii w 1140 roku — mieli duzy wktad w teologiczng refleksj¢ nad naturg KoSciota. Przytaczali
bowiem opozycyjne wzgledem siebie opinie, dotyczace zakresu i ograniczen wladzy papieza,
soboru czy relacji wladzy duchowej i $wieckie;.

37 Zob. J. R. Strayer, The Laicization of French and Englisch Society in the Thirteenth Century,
w: Church and State, s. 174 1 n. Na procesy spoteczne naktadata si¢ kwestia rosnacych ambi-
cji wladcow (domagajacych si¢ pelnej jurysdykcji na terenie wlasnego panstwa) oraz proces
rodzenia si¢ panstw narodowych.

Kosciot pojmowano nade wszystkim — w $lad za §w. Augustynem — jako Ciato Chrystusa;
Chrystus ,,posiada” wierzacych, czyli universitas fidelium. Dlatego sakramenty dzialajg tylko
w Kosciele przez sprawiang przez Ducha Swictego milosé i jednosé, ktére jednocza chrze-
Scijan. W potowie XII wieku pojawia si¢ (W odréznieniu od ecclesia triumphans) wyrazenie
ecclesia militans. Zob. Y. Congar, Die Lehre von der Kirche von Augustinus, s. 98 i n.
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istotg spoteczng®. Dlatego potencjalno$¢ osoby moze sie urzeczywistnia¢ jedynie
w nieustannej relacji do innych, czyli w spotecznosci. Spolecznos¢ zas potrzebuje
wiadzy, ktora by troszczyta si¢ o dobro wspdlne®.

Eklezjologia Akwinaty (ktory nie stworzyt osobnego traktatu o Kosciele)
wyrasta z jego nauczania o tasce’'. To taska Ducha Swigtego pociaga ludzi do
wiary 1 jednoczy ich w Mistycznym Ciele — Kosciele. Przez Ducha ,,dokonuje
si¢” nowe zycie Chrystusa w czlowieku; uzdalniajac go do aktow wiary, nadziei
i milosci. Zewnetrzna, empiryczna i spoleczna rzeczywisto$§¢ Kosciota czyni
to dziatanie ,,dotykalnym” i widzialnym. Idea Kos$ciota jako ciata oznacza, ze
jest on zbiorowoscig zorganizowang w jedno przez wspotpracg réznych dziatan
i funkcji, ale nade wszystko misterium, kierowanym ,,od wewnatrz” przez Ducha
Swietego®. Szczegolne eklezjotworcze dziatanie maja — zdaniem Tomasza —
sakramenty z Eucharystig na czele. Ona jest centralnym i najwyzszym ,,punk-
tem”, w ktorym Chrystus wszystko, co jest KoSciotem, ,,bierze w posiadanie”.
Ciekawe, ze Tomasz wiernym $§wieckim (ze wzgledu na sakramentalny ,,charak-
ter” zwiazany z chrztem) przypisuje udzial w kaptanstwie Chrystusa, by mogli
bra¢ aktywny udziat w kulcie Kosciota®*. W urzedzie biskupim widziat nie tylko

3 Szerzej na ten temat w A. Machowski, Teologia polityczna sw. Tomasza z Akwinu. Antropolo-

giczno-etyczna interpretacja traktatu ,, De regno”, Torun 2011.

Tomasz odwotal si¢ do starej doktryny prawa naturalnego w czterech ,,formach”: lex eter-
na (Bozy plan dotyczacy uniwersum, znany tylko jemu); ,,prawo naturalne” — uczestnictwo
rozumnych stworzen w prawie wiecznym, odczytuja one podstawowe zasady moralne ze swo-
jej natury. Ilekro¢ cztowiek za tym prawem postepuje, wilacza si¢; trzecig forma jest ,,prawo
ludzkie” — ktére winno urzeczywistnia¢ prawo naturalne dla dobra wspdlnego; wreszcie ,,pra-
wo Boze” — objawione ludziom, by mogli osiagnaé ,,wpisany” w ich natur¢ cel — zbawienie.
Zob. B. Tierney, The Crisis of Church and State 1050—1300, s. 165 i n.

4 Thomas F. O’Meara (Theology of Church, w: The Theology of Thomas Aquinas, eds. R. Van
Nieuwenhove, J. Wawrykow, Notre Dame IN 2005, s. 303 i n.) sugeruje, ze Akwinata nie
skomponowat traktatu eklezjologicznego dlatego, iz traktowal Kosciot (jego strukture, litur-
gie, natur¢ spoteczng) jako oczywisto$¢. Jednoczesnie (przywotujac M. D. Chenu, St. Thomas
d’Aquin et la theologie, Paris 1959, s. 98) stwierdza, ze jego teologia Kosciota jest ,.totalna”,
obejmuje bowiem i eklezjalng instytucjg, 1 jego sakramentalng natur¢ w perspektywie teologii
Chrystusa i Wcielenia. Wedle Tomasza Kosciol jest wige cialem spotecznym, ale jednocze-
énie prawdziwym ciatem Chrystusa, animowanym przez Ducha Swietego, misterium Chrystusa
zyjacego mistycznie i sakramentalnie. Por. takze: P. Roszak, Kosciol jako ,, Mysterium Lunae”.
U zZrddet intuicji eklezjologicznych sw. Tomasza z Akwinu, w: Veritas cum caritate — Intellegen-
tia cum amore, red. C. Rychlicki, I. Werbinski, Torun 2011, s. 455-473.

Nie oznacza to bynajmniej ,,zjednoczenia” czy unii, ktéra by pozbawiata osoby podmiotowo-
$ci. Chodzi raczej o wspolnote 0sob (ludzkich z Osobami Trdjcy). Cnoty teologiczne ,,orientu-
ja” ludzi — cztonkéw Ciata-KoS$ciota na wspodlnote z Bogiem. Zdefiniowanie Kos$ciota jako ciata
zyjacego w komunii zycia z Bogiem oznacza, ze jest on ludzkoscig ,,skierowana” ku Bogu. 11
czes$¢ Sumy teologicznej jest wiec swego rodzaju traktatem eklezjologicznym. Zob. Y. Congar,
The Mystery of the Church, s. 57; por. T. F. O’Meara, Theology of Church, s. 305.

Zob. Y. Congar, Die Lehre von der Kirche von Augustinus, s. 153 in.
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officium i posiadanie jurysdykcji; jest on uczestnictwem w ordo, zakotwiczonym
w mistycznym Ciele Chrystusa*.

W dziele Expositio in Symbolum, czyli Wyktadzie Apostolskiego Credo, stwier-
dza, ze podobnie jak cztowiek jest jedna dusza i jednym ciatem, tak katolicki
Koscidt jest jednym ciatem i ma liczne cztonki. Dusza ozywiajaca to ciato jest
Duch Swiety; dlatego po wyznaniu wiary w Ducha Swietego oczekuje sie od nas
wiary w Koscior®. Eklezjologia Akwinaty jest teocentryczna, poniewaz Ko$ciot
jest itinerarium powrotu osoby (czlowieka) do Boga: reditus creaturae rationalis
ad Deum. Jest tez chrystocentryczna, poniewaz ten powro6t jest mozliwy tylko
w Chrystusie, ktory — wedtug cztowieczenstwa — jest ,,droga” do Boga. Ma to
takze oczywisty zwigzek z faktem, ze jest On ,,Glowa” Kosciota*. Gdy Bog stat
si¢ cztowiekiem, bosko-ludzka Istota, czyli Chrystus (w Nim ludzka natura byta
ztaczona z Bogiem in persona), stat si¢ Gtowa calego stworzenia. Tomasz jasno
dostrzegat ptynace z tego konsekwencje. Najpierw w duszy Chrystusa byta —
w stopniu najwyzszym, idealnym — ,,pelnia taski”. Jesli inni ludzie maja takze
przyjac taske, moga to uczynic jedynie w zaleznosci od Boskiego Syna, uczest-
niczac w Jego wlasnej lasce.

Chrystus jest tym samym glowa nowej ludzkosci, ktorej celem istnienia jest
boskie zycie, czyli reditus na ,}ono Ojca”. Chrystus jest zasadg i Glowa nowej
ekonomii rzeczy, tak jak Adam byt starej. On ,,ma” w sobie wszystkie skutki taski,
ktora pozniej bedzie udzialem Kosciota. Stad Tomasz (za Augustynem) idzie tak
daleko, méwigc: Chrystus plus Koscidt rowna sig¢ Chrystus; tak samo, jak Bog
plus stworzenie (z cala jego potencjalnoscia) nie czyni nic wigcej niz sam Bog. Jak
stworzenie jest jedynie partycypacja w Bogu, przyjmujac nieustannie od Niego,
aniczego Mu nie dodajac, tak Kosciot, nowe zycie ludzkosci zwroconej ku Bogu,
jest jedynie uczestnictwem w Chrystusie — od Niego biorac, a nic Mu nie dodajac.
Ten ,,zawarty” w Ko$ciele powrot stworzonych rzeczywistosci 1 wartosci do Boga
naturales bonitates quas Deus creaturis influit jest dwojaki: najpierw ,,w Chry-
stusie”, kiedy w Nim — skoro cate stworzenie jest w Nim ,,skoncentrowane”

44 Kaptanska potestas, ktora przystuguje biskupom, nie jest natury prawniczej (jurysdykcja), ale

ma natur¢ sakramentalng. Podobnie struktura ko$cielna (parafie, dekanaty, diecezje, metropolie,
caly Kosciot) nie wyrasta z wladzy administracyjnej, ale hierarchicznej (biskupiej i papieskiej-
-prymacjalnej) zasady. Zob. tamze, s. 154 i n. Por. takze P. Roszak, Finis omnium Ecclesia.
Biskup i jego troska o Kosciot w mysli sw. Tomasza z Akwinu, ,,Teologia i Cztowiek” 18 (2011),
s. 66-77.

W tym samym tekscie Tomasz dodaje, ze Kosciot jest kongregacja wierzacych. Podaje tez
trzy fundamenty jednosci Ko$ciota: jest ona oparta na jednosci wiary, przynaleznosci do tego
samego ciata, wreszcie chrzescijan spaja ta sama mito$é, namaszczenie Duchem Swictym — jej
skutkiem jest przebywanie w nich Trojcy Swictej. Wyktad o tym, w jaki sposob Duch Swiety
»~Sprawia” zycie nadprzyrodzone w ochrzczonych i czyni je dynamicznym procesem, Tomasz
zawart w 1V ksigdze Summa contra gentiles. Zob. Y. Congar, The Mystery of the Church, s. 55
in.

Zob. tamze, s. 59 i n.
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i ,,zrekapitulowane” — zostalo zjednoczone z Bogiem; omnia flumina naturalium
bonitatum ad suum principium reflexa redierunt®.

Tomasz komentuje tez znamiona Ko$ciota. Koscidl osigga jednos¢ przez te
sama wiar¢ (wszyscy nalezacy do Ciata Chrystusa wierza w te same prawdy),
nadziej¢ (bo wszyscy zywig nadziej¢ na zycie wieczne) i mitos¢ (cztonkowie
KosSciota ztaczeni sa w mitosci Boga i wzajemnej)*®. Jest lub staje si¢ Swigty, na ile
stanowi §wiatynie Boga (1 Kor 3,16). Podobnie jak §wigtyni¢ konsekruje si¢ przez
obmycie i namaszczenie, tak cztonkowie Kosciota zostajg obmyci krwig Chrystusa
i otrzymuja namaszczenie Ducha Swictego. Kosciot , jest $wiety” jedynie dlatego,
ze przebywa w nim sama Trojca Swieta®. Realizuje swa powszechno$é, siegajac
,,aZ po krance ziemi” (obejmuje wszystkie narody, spelniajac misj¢ dang mu przez
Pana), jest obecny w czys$¢cu i w niebie. Ponadto powszechno$¢ oznacza, ze nikt,
bez wzgledu na rase, klase, ple¢, nie jest z Kosciota wykluczony. Kosciot jest
powszechny takze przez fakt, ze istnieje w Bogu ,,bez konca”; zaczat istnie¢ od
Abla, ale bedzie trwat takze w niebie®. Ko$ciot jest apostolski; jego fundamentem
jest Chrystus, fundamentem wtérnym sa Jego apostotowie®'. Od Pana Kosciot
otrzymatl obietnicg niezawodnosci i oparcie w skale-Piotrze®>. Wysoka pozycja
nastepcoOw Piotra (plenitudo potestatis w materii duchowej) nie powstrzymuje
$w. Tomasza od uwagi, ze wtadza papieska jest dwojako ograniczona, mianowicie
w zakresie prawa naturalnego oraz artykutéw wiary i sakramentow3. W odréz-
nieniu od wielu swych poprzednikow Akwinata uwazal, ze najwyzszy autorytet
w Kosciele przystuguje nie soborom powszechnym, ale biskupowi Rzymu.

Widzimy wigc, ze §w. Tomasz jako eklezjolog z wielka swoboda korzysta
z teologii Kos$ciota §w. Pawla. Podejmuje — zawsze w oryginalny, tworczy sposob
— Pawtowa koncepcje Kosciota, ktory jest jednoczesnie uniwersalny i lokalny.
Z luboscig wraca do organicznego obrazu Eklezji ,,Ciata Chrystusa”, ktory pozwala
mu wydoby¢ zardéwno misteryjny, jak i spoteczny (widzialny i konkretny) aspekt

47 Zob. tamze, s. 60 i n.; por. T. F. O’Meara, Theology of Church, s. 306 i n.

4 Tomasz uznaje, ze — skoro Ko$ciot jest societas mixta — ideat ten nie zawsze jest realizowa-
ny. Kosciot poréwnuje do arki Noego, w ktorej przebywanie gwarantuje ocalenie. Majac na
wzgledzie stabszych braci, dodaje, ze nikim nie mozna gardzi¢. Zob. E. G. Jay, The Church.
Its Changing Image Through Twenty Centuries, vol. I: The First Seventeen Centuries, London
1977, s. 119-120.

49 Zob. tamze, s. 120.

50 Zob. tamze. T. F. O’Meara (Theology of Church, s. 308 i n.) zauwaza, ze Tomasz kilkakrotnie
wraca do idiomu extra ecclesiam nulla salus, za kazdym razem piszac o wykluczajacych si¢
z eklezjalnej komunii ochrzczonych.

I Zob. E. Plumer, The Development of Ecclesiology, s. 39; Y. Congar, The Mystery of the Church,
s. 56.

52 Zob. E. G. Jay, The Church, s. 120.

53 Jako Summus Pontifex papiez moze — gdyby szerzace si¢ btedy do tego zmuszaty — oglosié
nowa edycj¢ ,,Wyznania Wiary; on tez jeden moze zwolywac sobory, otrzymat bowiem od
Pana polecenie «ty za$, nawrdciwszy si¢, umacniaj braci twoich»” (Lk 22,32). Zob. Summa
theologiae 11-11, q. 1, a. 10c.
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tej specyficznej komunii. Akwinata za $§w. Pawlem glosi — zarowno w zakresie
genezy Kosciota, jak i jego ,,doczesnej” organizacji oraz zbawczego celu — prio-
rytet taski, a doktadniej: pierwszenstwo dziatania Ducha Swietego. Rozbudowuje
Pawlowg ide¢ Chrystusa — Glowy Kosciola i ,,nowej” ludzkosci, z czym wigze
si¢ (u Pawla jasno zaznaczone) pojgcie Kosciola jako swoistego pielgrzymowa-
nia (drogi) w Chrystusie do Boga. Tak jak u $w. Pawtla, dla Tomasza Ko$ciot jest
przede wszystkim uczestnictwem w Chrystusie, w ktorym zostato skoncentrowane
i zrekapitulowane cale stworzenie.

ZAKONCZENIE

Nie ulega watpliwosci, ze Tomasz z Akwinu, bedac dzieckiem swej epoki, nie
odczuwat potrzeby napisania kompletnego, zwartego traktatu eklezjologicznego.
W jego czasach dominowaly bowiem — jako reakcja na ducha czasu — prawno-
-kanoniczne ujecia tajemnicy Kosciota. Byly one zdeterminowane nieustanna
rywalizacja ,,katolickiej” wladzy §wieckiej z papiestwem o kierowanie sprawami
koscielnymi. Nie znaczy to bynajmniej, ze Akwinata kwesti¢ natury Eklezji trak-
towal po macoszemu. Przeciwnie; w jego imponujacym dorobku znajdujemy cate
bogactwo refleksji nad tajemnicg Kosciota. Eklezjologiczna mys$l Tomasza jest
znakomicie osadzona w Pismie Swietym; obficie czerpal tez z dorobku Ojcow
Kosciota. Z oczywistych wzgledow ulubionym inspiratorem Akwinaty byt $w.
Augustyn. Jednak nawigzujac do eklezjologicznych koncepcji §w. Augustyna,
Tomasz umieszcza je w odmiennym kontekscie antropologicznym i filozoficznym.
Byl bowiem cztowiekiem uksztattowanym w zupehie innym klimacie intelektu-
alnym. Dlatego uzywat arystotelesowskiej logiki, jezyka metafizyki, realistycznej
epistemologii, teleologicznej koncepcji dziatania, definicji cnoty zorientowanej na
dzialanie, jezyka analogii do ,,opisu” sfery nadprzyrodzonej, pryncypium ,.koniecz-
no$ci” ziemskiego, ,,znakowego” posredniczenia w udzielaniu taski. Charaktery-
styczna dla myslenia teologicznego Akwinaty jest tez koncepcja hierarchii sfer
rzeczywisto$ci Dionizego Pseudo-Areopagity 1 wysoka ocena monarchii jako
formy rzadow (w tym papiestwa). Tomasz uznaje Kosciot za Cialo Chrystusa,
a Jego za Glowe™. Laczenie metody biblijno-teologicznej z filozofig pozwolito
mu na doglebna eksplikacje tajemnicy Kos$ciota, czyli boskiej genezy i jej nad-
przyrodzonych elementéw. Umozliwilo tez ukazanie — z uzyciem analogii — relacji
miedzy ,,pierwiastkiem” boskim (Chrystus i Duch Swiety) a widzialnym Kosciotem
pielgrzymujacym. Jego rozumienie Kosciota ma ogromne znaczenie — najpierw
dlatego, ze reprezentuje ono samo-rozumienie Kosciota u szczytu teologii $re-

4 Zob. R. Haight, Christian Community in History, s. 314 in.
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dniowiecza. Ponadto jego ujecie weszto do katolickiej teologii i jej szkot na wiele
stuleci. I pozostaje do dzi$ aktualne®.
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ECCLESIOLOGY OF THOMAS AQUINAS IN THE LIGHT OF ST. PAUL’S
TRADITION

Abstract

In the times of Thomas Aquinas the great debate was going on about the nature of the
Church and therefore he did not write any ecclesiological treatise. Like other scholastics,
Aquinas undertook the questions concerning the Church in the context of Christology and
pneumatology since as the Body of Christ, the Church is the work of the Saviour and the
Holy Spirit and this process occurs permanently. St. Paul’s metaphor of the Church as
“the Body of Christ” developed by another author in the Letter to the Ephesians and the
Letter to the Corinthians acquires a form of a comprehensive ecclesiological synthesis in
Aquinas’ commentaries which encompass the genesis, nature, structure and mission of
the Ecclesia. In a skilful and creative manner, Thomas makes use of the achievements of
patristic theology, especially of the works of St. Augustine, alluding to medieval canonis-
tics which was engaged in the conflict between the papacy and the empire. However, he
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extracts the Christological-pneumatological aspect of this unique community (especially
in Expositio in Symbolum), emphasising the divine genesis of the Church and Her eschatic
orientation to God (reditus creaturae rationalis ad Deum).

Keywords: Thomas Aquinas, ecclesiology, St. Paul
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