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,SERCE FARAONA” — ODPOWIEDZIALNOSC OSOBISTA
CZY BEZWOLNE PODDANIE SIE DZIALANIU BOGA?

Janusz Lemanski’
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego
Szczecin—Koszalin

Motyw ,,serca faraona” odgrywa szczegolng role nie tylko w opowiadaniu
o plagach (Wj 7,14-11,10), ale rowniez w szerszym kontek$cie, a mianowi-
cie w niemal catej pierwszej czesci Ksigegi Wyjscia (W) 3—15)". Egzegeci juz
dawno zwrdcili uwage na to, ze w opowiadaniu tym zasadniczo przeplataja
si¢ dwie wersje narracyjne. Jedna, prawdopodobnie starsza, a wigc pierwotna,
przypisywana jest Srodowisku niekaptanskiemu (nie-P), a druga — uzupetniajaca
ja — autorom kaptanskim (P). Kazda z tych wersji ma swoje wlasne zaintere-
sowania teologiczne i nieco inaczej rozktada swoje akcenty®. Autorzy kaptan-
scy uwydatniaja dla przyktadu posta¢ Aarona w roli przeciwnika dla egipskich
magow, niekaptanscy za$ podkreslajg dziatania samego Jhwh w prokurowaniu
plag, wstawienniczej roli Mojzesza (tu wstawia si¢ za faraonem) i motywowi
,poznania Jawh” (por. Wj 5,2 z Wj 7,17; 8,6.18; 9,29). Obie wersje maja jed-
nak odniesienia do serca faraona, z tym ze P, mowiac o uporze witadcy, stosuje

" Ks. prof. dr hab. prof. US Janusz Lemanski — kierownik Katedry Egzegezy i Teologii Biblij-
nej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Szczecinskiego; e-mail: lemanski@koszalin.opoka.org.pl.

' 'Wj4,21;7,3.13.14.22; 8,11.28; 9,7.12.34-35; 10,1.20.27; 11,10; 14,4.8.17.

2 Por. J. Van Seters, The Life of Moses. The Yahwist as Historian in Exodus-Numbers (CBET
10), Kampen 1994, s. 77-112; W.H. Schmidt, Die Intention der beiden Plagenerzihlungen (Exodus
7—10) in ihrem Kontekst, w: Studies in the Book of Exodus (BETL 126), red. M. Vervenne, Leu-
ven 1996, s. 225-243. Potem takze E. Kellenberger, Die Verstockung Pharaos. Exegetische und
auslegungsgeschichtliche Untersuchung zu Ex 1-15 (BWANT 171), Stuttgart 2006; E.P. Meadors,
Idolatry and the Hardening of the Heart. A Study in Biblical Theology, New York 2006.
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rdzen czasownikowy fizg (Wj 4,21; 9,12; 10,20.27; 11,10; 14,4.8.17 w osnowie
Piel; Wj 7,13.22; 8,15; 9,35 w osnowie Qal), a nie-P rdzen kbd (Wj 7,14; 9,7
w osnowie Qal; Wj 8,11.28; 9,34 w osnowie Hifil)>. W tym prostym rozroznie-
niu jest jedna jeszcze mala tyzka dziegciu. W Wj 7,3 pojawia si¢ dodatkowo
trzeci rdzen — gsh Hifil (w Wj 13,15 powraca on w opisie uporu faraona, ale juz
bez powigzania z jego sercem)*.

W swoim ogoélnym sensie wszystkie trzy zastosowane czasowniki pozwalaja
opisac jeden i ten sam stan serca faraona, ktory oznacza, ze pozostaje on upartym,
by nie wypusci¢ Izraelitoéw z niewoli. Z tg roznicg, ze najpierw to Jhwh zapowia-
da, iz uczyni upartym serce faraona (Wj 4,21; 7,3), potem opowiada si¢, ze to sam
faraon czyni takim swoje serce (Wj 13.14; 8,11; 8,15) lub takim ono nadal pozo-
staje (8,11.28), a za przyktadem wiadcy idg jego studzy (W] 9,34). W miedzycza-
sie jednak Jhwh zaczyna spetnia¢ swoja zapowiedz i to On czyni z czasem serce
faraona upartym (Wj 9,12; 10,1.20.27; 11,10). Spetnienie tej zapowiedzi z Wj 4,21
zaczyna si¢ dokonywaé w sekcji poswigconej plagom, a swoje apogeum motyw
ten znajduje w wydarzeniach nad morzem (Wj 14,4.8.17). W informacjach tych
zawsze pojawia si¢ rdzen hzg w osnowie Piel (wyjatek Wj 10,1: kbd Hifil). Istot-
ne jest takze zauwazenie, ze w P Mojzesz nigdy nie otrzymuje informacji o tym,
iz Jhwh to czyni (inaczej Wj 10,1: nie-P).

Z jednej strony majac przed oczyma te dane, nietrudno zauwazy¢, ze udziat
Jhwh w czynieniu upartym serca faraona to gldwnie wktad autoréw kaptanskich,
ktorzy rozwingli ten motyw, obecny juz jednak w warstwie tekstu nie-P (Wj 10,1;
por. Wj 3,19-20)°, a z drugiej, ze zapowiedz tej sytuacji i jej wypehienie to zara-

3 J. Lemanski, Ksiega Wyjscia (NKB.ST II), Czgstochowa 2009, s. 215.

* H. Utzschneider i W. Oswald (Exodus 115 [IEKAT], Stuttgart 2013, s. 180) facza go ze
swoja kompozycja kaptanska (PK), a pierwsza zapowiedz z Wj 4,21 traktuja jako element swojej
Tora Kompozition (TK —uzupekienie post-P; tamze, s. 148). Podobnie czyni R. Albertz (Exodus 1-18
[ZBK.AT 2.1], Ziirich 2012), ktéry Wj 4,21 uwaza za pdzne deutoronomistyczne uzupeknienie (tamze,
s.70,77), za$ Wj 7,3 za tekst wezesnokaptanski (jego PB!; tamze, 118.122; podobnie Th.B. Dozeman,
Exodus [ECC], Grand Rapids, Cambridge 2009, s. 110, 174-175). Autorzy kaptanscy jednak konse-
kwentnie stosuja rdzen /zq, stad — moim zdaniem — lepiej odwroci¢ to przyporzadkowanie.

> V.P. Hamilton, Exodus. An Exegetical Commentary, Grand Rapids 2011, s. 78.

¢ Zgadzamy si¢ z tu z dobrze uzasadniong teza Johna Van Stersa (The Life..., s. 100-103),
ze autor kaptanski musiat zna¢ juz wersj¢ nie-P i nie tworzyl swej opowiesci niezaleznie od niej,
lecz raczej ja modyfikowal. Odnosnie do tej ostatniej Van Seters (7The Life..., s. 85-95) rdwniez
dobitnie wykazuje zalezno$¢ wersji nie-P w opowiadaniu o plagach od tradycji prorockich (Izajasz
i Jeremiasz) oraz teologii deuteronomistycznej. Tym samym nie-P nie jest wiele starsza wersja niz
jej kaptanska korekta (dla Van Setersa jej autorem jest Jahwista z okresu wygnania babilonskiego).
W podobnym kierunku poszty zreszta takze wspotczesne komentarze, cho¢ réznie okresla si¢ w nich
poszczegdlne wersje tradycji o plagach oraz ich autorow.
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zem skutek tego, co w swym sercu postanawia i potem czyni sam faraon. W tym
zgodne sg obie wersje. Z tym, ze wersji nie-P przypisa¢ nalezy wkomponowanie
tego motywu w inny przewodni motyw opowiadania o plagach, a mianowicie
wspomniany juz motyw ,,poznania Jawh” (Wj 7,17; 8,6.18; 9,14.29; 10,2), ktory
ma rézne warianty i zawiera rozroznienie pomig¢dzy Izraelitami a Egipcjanami
(Wj 8,18-19; 9,4.6.7.26)". Dla P motyw ten stuzy z kolei udowodnieniu niesku-
teczno$ci egipskiej magii w obliczu potegi Boga Izraela (tu swoja role odgrywa
wspomniany Aaron, ktory znika ze sceny w momencie ,,wyeliminowania” z gry
magow; por. Wj 7,3-4; 7,11.22; 8,3.14—-15; 9,11). Dla P postawa faraona i udziat
W jej wzmocnieniu ze strony Boga Izraela to zarazem znak mocy Boga Izraela
1 akt sadu nad bogami Egiptu (Wj 12,12; por. Ez 14,21). Potgga Jhwh swdj kulmi-
nacyjny moment osiagnie w wydarzeniach nad morzem, ktorym P dodaje wigcej
cudownosci i1 spektakularno$ci, dzigki czemu barwniej ilustruje objawienie si¢
chwaly Boga Izraela®.

Na kanwie tej teologicznej sekwencji zdarzen z sercem faraona w roli
gtownej mozna postawi¢ sobie zasadnicze pytanie o wzajemny stosunek po-
miedzy wolng wolg faraona i wpltywem, jaki na nig ma Jhwh, a co za tym idzie,
o odpowiedzialno$¢ tegoz faraona za to, co spotyka jego i caty Egipt w wy-
niku dziatan ze strony Boga Izraela. Tak sformulowane pytanie wpisuje si¢
zarazem we wspotczesna dyskusje z zakresu teologii systematycznej dotyczaca
wzajemnej relacji pomigedzy wolng wolg czlowieka a dzialaniem opatrznosci
Bozej®. Takie bezposrednie odniesienie ze strony teologii systematycznej do
tekstow biblijnych, bez uwzglednienia ich specyfiki kulturowej i teologicznej,
bytoby jednak duzym bledem. Posrednio jednak teksty biblijne stanowig jeden
z etapow w rozwoju tego zagadnienia i wazny przyczynek dla wspomnianej
dyskusji. W niniejszym artykule chcemy uwydatni¢ specyfike biblijnego opo-

7 Wsrdd elementow charakterystycznych dla nie-P wymieni¢ mozna jeszcze: postanie Moj-
zesza przez Jhwh z misja prorocka ,,tak mowi Jhwh” (Wj 7,14-16; 7,26; 8,16; 9,1.13; 10,1.3); za-
danie: ,,wypus¢ moj lud, aby mi stuzyt” (Wj 7,16.26; 8,16; 9,1.13; 10,3); ostrzezenie i grozba kary
(Wj 7,27; 8,17; 9,2.17; 10,4); zapowiedz plagi (Wj 7,17-18.27.27-29; 8,17-20; 9,3-5.18-19 —
Jhwh; Wj 10,4-6 11,4-8 — Mojzesz); opis przebiegu plagi (Wj 7,20-21; 8,2b.20; 9,6-7; 9,23b-26;
10,13b-15); prosba faraona o interwencje¢; Mojzesz w roli wstawiajacego si¢ przed Bogiem (Wj 8,4—
9.24-27;9,27-33; 10,16-19) i oczywiscie charakterystyczny dla nie-P motyw ,,ci¢zkiego” (kbd) ser-
ca faraona (Wj 7,14.23; 8,11.28; 9,7.34; 10,1).

8 Por. J. Lemanski, W poszukiwaniu najstarszej literackiej wersji ,,cudu nad morzem’
(Wj 13,17-15,21), ,,The Biblical Annals” 6/1 (2016), s. 5-44.

® W syntetyczny sposob pisze o niej m.in. D. Fergusson, Stworzenie, Krakow 2014, przekt.
G.1A. Gomola, s. 77-94. Por. wcze$niejsza dyskusje z odniesieniem do tekstow biblijnych w: F. Hes-
se, Das Verstockungsproblem im Alten Testament (BZAW 74), Berlin 1955, s. 40-44, 84-95.

>
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wiadania o ,,sercu faraona” i zinterpretowac je w takim duchu, w jakim zostato
ono napisane.

1. Kontekst i cel narracji o Exodusie

W szeroko rozumianym kontekscie Wj 1-14 chodzi o narratywna (Wj 15 to
hymniczne, poetyckie zwienczenie) i teologiczng prezentacje fundamentalnego
dla tozsamosci pozniejszego Izracla wydarzenia zbawczego, jakim jest ,,pamig¢¢”
o0 jego Exodusie z Egiptu, oraz roli, ja odegrat w nim Jhwh, dziatajac na rzecz Izra-
ela. Zawarte tu przestanie ma jednak takze wymiar monoteistyczny i uniwersalny.
Opowies¢ ta pokazuje bowiem, w jaki sposob Jhwh, Bog Izraela, dziata w §wiecie
i kieruje wydarzeniami historycznymi. Opowiadanie o plagach (Wj 7,14-11,1-10
— 12,29-33)!%1 cudownym” przejsciu po suchej ziemi przez morze (W] 14) uka-
zuje Go nie tylko jako jedynego prawdziwego Boga, zdolnego skutecznie dziata¢
w Egipcie. Zawiera w sobie rowniez opis sposobu, w jaki oddzialuje On na potggi
polityczne (w tym wypadku reprezentuje je Egipt) oraz w jaki podporzadkowuje
On sobie naturalne zywioty (woda, powietrze, ziemia). W tle tak skonstruowa-
nej opowiesci doszukac si¢ mozna niewatpliwie elementow teologii stworzenia
(Jhwh jako wtadca stworzonej przez siebie natury)!. Ni¢ przewodniag stanowig
tu jednak przede wszystkim dwie zasadnicze kwestie: odpowiedz na pytanie, kim
jest Jhwh, aby nalezato Go stucha¢ (Wj 5,2; por. wspomniany juz motyw poznania
w Wj 7,5.17; 8,6.18; 9,14.29; 11,7; 14,4.18.25: Egipcjanie; Wj 6,7; 10,2; 16,6.12;
33,16: Izraelici)'?, oraz odpowiedz na pytanie: komu ma stuzy¢ Izrael, faraonowi
czy Bogu swoich przodkéw?"* Opowiadanie o plagach stuzy tu za tzw. suspens,
w ktorym jednak z kazdym kolejnym epizodem ujawnia si¢ coraz bardziej stabos¢
faraona 1 egipskich zabiegow (magowie) o to, aby przeciwstawi¢ si¢ mocy Jhwh.

10" Egzegeci sa zasadniczo zgodni co do tego, ze opowiadanie o plagach nalezy odlaczy¢ od
Wj 12,1-13,16. W cyklu plag dostrzegamy narastajacy antagonizm pomigdzy Bogiem (zsyta plagi
i czyni upartym serce faraona, tj. potgguje jego wlasny upoér, wykorzystujac go do realizacji swoich
celow wzgledem Izraela, a zarazem objawia si¢ jako jedyny prawdziwy Bog w Egipcie) i faraonem.
Sygnat zakonczenia tej narastajacej ciagle konfrontacji, w ktorej moc Boga Izraela coraz bardziej
przewaza nad faraonem i jego ludzmi, znajdujemy w Wj 10,29, gdzie Mojzesz zapowiada, ze faraon
nie bedzie juz go ogladat. Oznacza to, ze od tego momentu co$ musi ulec zmianie i blokada ,,serca”
faraona bedzie miata swoj koniec. Por. D.J. McCarthy, Moses’Dealing with Pharaoh: Ex 7,8-10,27,
,,Catholic Biblical Quarterly” 27 (1965), s. 336-347; H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15,
s. 187-188.

" Por. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia..., s. 41-42.

12 Tamze, s. 40-41.

13 Tamze, s. 42-48.
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W tradycyjnej zydowskiej egzegezie (Raszbam do Wj 7,23)" przyjat si¢ po-
dziat sekcji plag na trzy potrojne sekwencje (3 + 3 + 3), zwienczone potem dziesia-
tym (+ 1), rozstrzygajacym epizodem'. Jakkolwiek proponowane sa tu rézne po-
dziaty strukturalne'® i rozna jest tez w nich klasyfikacja tego, co uzna¢ moglibysmy
za pierwsza, a co za ostatnig plage, 1 co wreszcie stanowi¢ ma wiasciwe zwienczenie
catego cyklu ($mier¢ pierworodnych czy wydarzenia nad morzem?), to w kontekscie
badan krytyczno-literackich nad motywem ,,upartego/zatwardziatego serca faraona”
— co zobaczymy za chwile — mozna zaktada¢, ze dla pierwotnej wersji (nie-P) cykl
ten mial swoje zwienczenie w scenie §mierci pierworodnych i,,ograbieniu” Egipcjan
(12,29-36; por. Wj 3,19-22; 4,22-23)" a dla P ostateczny akt tego konfliktu z farao-
nem rozegrat si¢ w scenie przejscia przez morze i pogromie armii faraona.

W centrum tego opowiadania znajduje si¢ motyw ,,znakoéw/cudow” oraz pla-
gi, ktore stanowig manifestacje mocy Jhwh i zarazem argument wzmacniajacy
zadanie: ,,wypus$¢ moj lud, aby mi stuzyl”. Mojzesz powtarza to zadanie, a faraon
konsekwentnie nie ust¢gpuje do samego konca. Powotanie Mojzesza (Wj 3—4) stuzy
temu, aby wstawit si¢ on w imieniu Jhwh przed faraonem i wyprowadzit lud Izrae-
la z Egiptu. Scena uwierzytelniajgca postanie Mojzesza (i Aarona) przed faraonem
(Wj 7,8-13) stanowi wprowadzenie. Cezur¢ wzgledem plag stanowi tu deklaracja
o ,twardym” sercu faraona (Wj 7,13). Wlasciwa sekwencja plag rowniez zaczy-
na si¢ od deklaracji o ,,zatwardzialym” sercu faraona (Wj 7,14) i konczy krétkim
podsumowaniem (Wj 11,10; od 12,1 zaczyna si¢ kolejna sekcja), ze sytuacja ta nie
ulegta zmianie. Do Wj 9,12 trwa zmaganie si¢ Aarona z magami'® Egiptu, ktore

4 Podobnie potem z drobnymi poszerzeniami i korektami B. Jacob, U. Cassuto i zwt.
M. Greenberg, Understanding Exodus (The Heritage of Biblical Israel 2), New York 1969, s. 176;
The Redaction of the Plagues Narrative in Exodus, w: Near Eastern Studies, Fs. W.F. Albright,
red. H. Goedicke, Baltimor, London 1971, s. 243-252. Ten model strukturalny opowiadania o pla-
gach por. takze: E. Blum, Studien zur Komposition des Penatateuch (BZAW 189), Berlin—New
York 1990, s. 243; J. Kegler, Zu Komposition und Theologie der Plagenerzihlung, w: Die He-
brdische Bibel und ihre zweifache Nachgeschichte, Fs. R. Rendtorff, red. E. Blum, Neukirchen-
-Vluyn 1990, s. 60—63; H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 115, s. 188—191.

5 Cykl I Wj 7,14-25/7,26-8,11/8,12—15; cykl II: 8,16-28/9,1-7/9,8-12; cykl III: 9,13—
35/10,1-20/10,20-29 + 11,1-10.

16 E. Kellenberger, Die Verstockung..., s. 56—60.

17" H. Utzschneider, W. Oswald (Exodus 1-15, 148) zaliczaja ten tekst do najstarszej wersji
opowiadania o Exodusie, a R. Albertz (Exodus 1-18, s. 70-71) uznaje Wj 4,21-23 za fragment
péznodeuteronomistycznej redakceji, dokonanej juz po dwoch interwencjach autoréw kaptanskich
(tzw. PB' i PB?). W obu przypadkach w kazdym razie badacze sa zgodni, Zze motywu ,,pierworod-
nych” nie nalezy taczy¢ z P.

18 H.P. Miller, Hartom, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 5, red. G.J. Bot-
terweck, H. Ringgren, Grand Rapids 1988, s. 176-179, zwt. 178.
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swoj poczatek ma we wspomnianej scenie z Wj 7,8—13. Wprowadzeniem do tej
sekwencji jest juz jednak Wj 7,1-7. Tam bowiem opisuje si¢ doktadnie role obu
braci. Szczego6lne miejsce w tej scenie zajmuja ostatnie wiersze, w ktorych infor-
muje si¢, ze wykonali oni wszystko to, co im Bog nakazat (w. 6), oraz podaje wiek
ich obu, kiedy udaja si¢ do faraona (w. 7)".

Kazdy triplet plag ma takie samo wprowadzenie i przebieg. W pierwszym
aktywni sg zarowno Mojzesz, Jhwh, jak i Aaron. Mojzesz ostrzega faraona o nad-
chodzacej pladze i ponawia zadanie ,,wypus¢ moj lud, aby mi stuzyt”. Wszyst-
ko dzieje si¢ rano (Wj 7,15-16; 8,16; 9,13). W co drugiej scenie z kazdego tri-
pletu zadaniu nie towarzyszy wzmianka o tym, ze spotkanie mialo miejsce rano
(Wj 7,26; 9,1; 10,1). Ostatnia plaga w kazdym tryplecie zawiera wymog wobec
Mojzesza i Aarona, aby wywotali oni plage, jednak juz bez zadania uwolnienia ludu
i bez ostrzezenia o nadchodzacym nieszczesciu (W] 8,12; 9,8; 10,21). W pierw-
szym tryplecie toczy si¢ ,,walka” pomiedzy Mojzeszem i Aaronem z jednej strony
amagami egipskimi z drugiej?’. Wprowadzeniem do tej sekwencji byta — jak wspo-
mnieliSmy — scena z Wj 7,8—13. Magowie poddaja si¢ w trzeciej scenie (Wj 8,15),
kiedy uznaja, ze za Mojzeszem i Aaronem stoi co$ wiecej niz tylko ludzka potega
(Wj 8,15: ,.to jest palec Bozy™). To pierwszy moment kulminacyjny w catym cy-
klu?'. Magowie beda wzmiankowani potem dopiero w ostatniej pladze drugiego
tripletu (Wj 9,11), gdzie sami stang si¢ ofiarami kolejnej plagi. Dopiero od tego
miejsca wzmiankuje si¢, ze Jawh oddziatuje na serce faraona (Wj 9,12: hzq Piel;
por. zapowiedz Wj 7,3: gsh Hifil; 4,21: hzg Piel). We wcze$niejszych plagach
rdzen hzg Qal w potaczeniu z sercem faraona pojawit sie w Wj 7,13.22; 8,15,
a rdzen kbd Qal w Wj 7,14; 9,7. Faraon w tych wierszach wzmiankowany jest
jako podmiot. W Wj 8,11.28 znajdujemy juz tylko oceng stanu serca faraona do-
konang przez narratora. Jawh bedzie oddziatywat potem jeszcze na serce faraona

1 Chodzi o wyjatkowo rzadkie potaczenie tych dwoch formut (w P jeszeze tylko w Rdz 6,22
— 7,6; Wj 12,28 — 12,40-41; Wj 39,32.43; 40,16 — 40,17a; i klasyfikowany jako post-P 12,50
— 12,51); por. P. Weimar, Strukturen und Komposition der priesterschriftlichen Exodusgeschichte,
,.Biblische Notizen 23 (1984), s. 81-134, zwt. 120-123; T. Pola, Die urspriingliche Priesterschrift.
Beobachtungen zur Literarkritik und Traditionsgeschichte von Pg (WMANT 70), Neukirchen-
-Vluyn 1995, s. 116144, zwt. 125-126. J. Van Seters (The Life..., s. 112) konkluduje, ze Wj 7,1-7,
11,9-10 ma cechy pozniejszej redakeji, gdyz odnosi si¢ nie tylko do wersji P. Chodzi w tych tekstach
o ,,prorockie” w charakterze spotkanie Mojzesza i Aarona z faraonem, co jest charakterystyczne
przede wszystkim dla wersji nie-P. Dla tego autora opowiadanie o plagach jest inwencja jego wy-
gnaniowego Jahwisty, a wersja P jedynie je uzupelnita i rozbudowata.

20 E. Blum, Studien..., 244.

2 J.Ch. Gertz, Tradition und Redaktion in der Exoduserzihlung (FRLANT 186), Gottin-
gen 2000, s. 77.
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w Wj 10,20.27, a w Wj 11,10 nastapi podsumowanie tej sekwencji. Strukturalnie
wiec Wj 9,12 stanowi zwienczenie drugiego tripletu, a Wj 11,10 catej sekwencji
plag. Dziatanie Jhwh w stosunku do serca faraona ma swo6j moment kulminacyj-
ny w ostatnim tryplecie (Wj 10,20.27). Stan serca faraona stanowi zatem motyw
przewodni (W] 4,21) w calym opowiadaniu o wyprowadzeniu Izraela z egipskiej
niewoli w sekwencji plag, ale swoj kulminacyjny moment znajdzie dopiero w opi-
sie przejscia przez morze (Wj 14,4.8.17)%.

2. Pytanie o wlasciwe zrozumienie kluczowych pojecé

Serce to siedziba najbardziej wewnetrznych uczu¢, symbol duchowej strony
cztowieka (por. Wj 4,14; Sdz 16,25; 18,20). Dla autorow biblijnych to jednak tak-
ze, amoze nade wszystko, osrodek rozumienia (Prz 18,5) i decyzji woli (Prz 16,9).
Obok rozsadku stanowi ono t¢ instancj¢ w cztowieku, ktorg taczy si¢ ze zdolnos-
cig wlasciwego widzenia i slyszenia. Serce umozliwia bowiem rozumienie tego,
co sie widzi i slyszy, a w konsekwencji podejmowanie decyzji majacych wptyw
na sposoOb postgpowania i styl zycia®. W takim tez sensie w Biblii mowi si¢ cze-
sto, ze moze ono ,,widzie¢” 1 ,,stysze¢”. Autorzy biblijni, piszac o ,,skierowaniu
na co$ swego serca”, nie majg zatem trudnosci z taczeniem tego z wezwaniem,
aby widziec¢ i stysze¢, a w konsekwencji rozumie¢ to, co podlega takiej percepcji
(por. Ez 40,4; Prz 22,17). W 1 Krl 3,9 mowa jest wregcz o ,,stuchajacym sercu”
(leb somea’; jako cnota wladcy), ktore oznacza zdolnos$¢ wiasciwej oceny sytu-
acji, rozroznianie dobra i zla i sprawiedliwe sady (por. tez 1 Krl 5,9: rohab léb:
szerokie serce?*). W takim samym sensie ,,nie stysze¢” lub ,,zamkng¢ swe serce”
to synonimy odwrotnej sytuacji (Ml 2,2; Za 7,12). Opis serca faraona nalezy bez
watpienia rozumie¢ w tym ostatnim sensie”. Chodzi w nim o to, ze faraon nie
bedzie od poczatku do konca w stanie rozumnie oceni¢ wlasciwego stanu rzeczy

22 ]J.Ch. Gertz, Tradition..., s. 78-79.

2 Th. Kriiger, Das ,, Herz” in der alttestamentliche Anthropologie, w: Das menschliche Herz
und die Weisung Gottes. Studie zur alttestamentlichen Anthropologie und Ethik (AThANT 96), red.
Th. Kriiger, Ziirich 2009, s. 91-106, zwt. 99; por. tez Gesenius hebrdisches und aramdisches Hand-
worterbuch iiber das Alte Testament, t. 3, red. H. Donner, Berlin 2005'3, s. 590-592 (stowo léb).

2 Stowo rohab zwykle opisuje w Starym Testamencie szeroko$¢ rzeczy lub przestrzeni.
W potaczeniu z sercem (por. Iz 60,5; Ps 25,17; 119,32) oznacza prawdopodobnie ,,szeroki sposdb
widzenia” lub ,,rozlegla wiedzg”, stad czgsto uznaje si¢ je za siedzibg inteligencji. Por. M.J. Mulder,
1 Kings (HCOT), Leuven 1998, s. 199.

25 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15,s. 197.
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i zmieni¢ swojej postawy (por. Wj 14,5)%, a w konsekwencji jego kolejne dziata-
nia beda pozbawione rozsadku i przyniosg katastrofalne skutki.

Motyw ,.serca faraona” — jak nietrudno nam byto zauwazy¢ — faczy sie zasad-
niczo z formutami stanowigcymi zamkniecie kolejnych epizodéw. Formuly te maja
kilka statych elementéw. Nominalne to: serce faraona, faraon, Jawh, a werbalne to,
wspomniane juz, rdzenie hzq i kbd + jeden raz gsh. W swoim zasadniczym znacze-
niu wszystkie trzy rdzenie nie sg wzgledem siebie synonimiczne*’, ale w obecnym
konteks$cie ich pola semantyczne wydajg si¢ na siebie zachodzi¢, wiec sens wszyst-
kich trzech czasownikow jest jednak w istocie synonimiczny?. Zdaniem Kellenber-
gera® nie da si¢ wykaza¢ rowniez jakiego$ precyzyjnego porzadku, ktory motywo-
walby zastosowanie tych rdzeni w tym lub innym miejscu narracji. W istocie tym,
€O narzuca si¢ samo przez sig, jest jedynie rozréznienie zrodtowe (nie-P i P).

Tradycyjne thumaczenie ,,sta¢ si¢/uczyni¢ zatwardziatym (serce)” nie do konca
oddaje wilasciwy sens zaré6wno rdzenia kbd (wystgpuje w osnowie Qal i Hifil), jak
1 hzq (wystepuje w osnowie Qal i Piel). Oba rdzenie majg zwykle raczej pozytywne
konotacje®. Pierwszy z nich opisuje stan ,,by¢ ciezkim” lub w osnowie przyczynowo-
sprawczej Hifil ,,uczyni¢ ciezkim’!. W potaczeniu z organem ciata (np. usta lub jezyk
por. Wj 4,10) moze oznacza¢ jaka$ wade lub trudno$¢ we wlasciwym uzyciu tego or-
ganu. Razem ze stowem ,,serce”, jak si¢ wydaje, opisuje on cigzar wlasny (ocigzatosc)
serca®. Jesli pamigtamy — o czym byta juz mowa — ze ,,serce” dla starozytnych autorow
to przede wszystkim organ symbolizujacy osrodek myslenia i wolnej woli33, tatwo

26 C. Houtman, Exodus (HCOT), t. 1, Kampen 1993, s. 36.

27 E. Kellenberger, Die Verstockung..., s. 45. W polaczeniu ze stowem ,,serce” warto wspo-
mnie¢ jeszcze czwarty paralelny zwrot “ames lebab (,,by¢ mocnym sercem”; 2 razy w Pwt i 3 razy
poza Pigcioksiggiem). Jednak w Ksiedze Wyjscia nie pojawia si¢ on.

2 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15,s. 195.

¥ Die Verstockung..., s. 53, 55.

30 Tak: tamze, s. 178.

3 Gesenius..., t. 3, s. 523.

32 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-

polski Starego Testamentu, t. 1, Warszawa 2008, s. 430—431. W polskim tlumaczeniu osnowa Hifil
tego rdzenia oddana jest stowami ,,thumi¢/czyni¢ obojetnym” (Wj 8,11.28; 9,34; 10,1). W niemie-
ckim pierwowzorze tego stownika z 1995 r. sens jest nieco inny ,,stumpf machen, verstocken”.
Zwrot kabéd leb (6 razy w Ksigdze Wyjscia i 1 raz poza Pigcioksiggiem) mozna rozumie¢ w sensie
to be heavy of heart (tak A.E. Steinmann, Hardness of Heart, w: Dictionary of the Old Testament.
Pentateuch, red. T.D. Alexander, D.W. Baker, Downers Grove—Leicester 2003, s. 381).

3 Por. J. Lemanski, Biblijne zastosowanie stowa ,,serce” w kontekscie wspolczesnej dyskusji
nad sposobem uprawiania antropologii biblijnej, w: ,, To urzeczywistniajcie w Kosciele, co w Chry-
stusie Jezusie” (Flp 2,5). Ksiega Pamiqtkowa dla Ksiedza profesora Jana Flisa w 70. rocznice
urodzin, red. P. Goniszewski, C. Korzec, Szczecin 2015, s. 363-385, zwt. 375-383.
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doj$¢ do zrozumienia tego opisu w sensie, ze faraon ma problem z podejmowa-
niem stusznych decyzji** i zachowuje si¢ irracjonalnie, a dziatanie Jawh (Wj 10,1)
jedynie naktada si¢ na t¢ postawe faraona oraz jego poddanych (Wj 9,34), wyko-
rzystujac ja do swoich celow.

Sens podstawowy drugiego z rdzeni to ,,by¢ mocnym/ umacnia¢ si¢””*, co cza-
sem mozna rozumie¢ jako ,,sta¢ si¢ odwaznym”. W osnowie Piel odda¢ nalezatoby
go raczej w sensie ,,czyni¢ mocnym/silnym; umacnia¢’®, a idac dalej: ,,wzmocnic,
doda¢ odwagi”. Wreszcie trzeci rdzen ¢gsh w swym podstawowym sensie opisuje
ideg ,,by¢ twardym/trudnym” (por. Wj 1,14; 13,15). W osnowie Qal zwykle przyjmu-
je sens ,,by¢ twardym, surowym?”, takze w znaczeniu ,,okrutnym”, a w osnowie Hifil
,uczyni¢ twardym”. W tej ostatniej taczy sie gtéwnie (21 razy) z rzeczownikiem
,kark” (‘orep), rzadziej (3 razy) z rzeczownikiem ,,serce” (leb/lebab). W wielu przy-
padkach zaré6wno forma czasownikowa, jak i przymiotnikowa tego rdzenia opisuja
trudne i naznaczone tyranig przesladowania catego ludu (por. Wj 1,14; 6,9; Pwt 26,6;
1z 14,3)*”. W obecnym miejscu (Wj 7,3)*® by¢ moze nalezy go rozumie¢ nie tyle jako
,.serce nieczule”, ile raczej w sensie ,,doda¢ odwagi”™, ,,utwierdzi¢ w przyjetej posta-
wie” lub ,,wzmocni¢ w pewnosci siebie” (Ez 36,26: ,,kamienne serce”; tez Za 7,12).

W ttumaczeniach zwykle pozostaje si¢ przy klasycznym rozumieniu wszyst-
kich tych trzech stow w sensie ,,by¢/uczyni¢ twardym serce”, ale interpretacja

3 W religii egipskiej serce odgrywato wazna role w sferze oczekiwan eschatologicznych.
Byto ono wazone przez Anubisa i od wyniku tego wazenia zalezal ostateczny los zmartego. Z tego
powodu pojawita si¢ sugestia, ze kabeéd leb w opowiadaniu o plagach moze by¢ nawigzaniem do
tych przekonan. Por. J.H. Currid, Why Did God Harden Pharaoh’s Hearth, ,Biblical Review” 96
(1993), s. 47-51. Jednak informacja o tym, ze Jhwh czyni serce faraona ,,cigzkim”, pojawia si¢ tylko
jedenraz (Wj 10,1) i nie jest to jedyna formuta opisujaca ten stan rzeczy w tym opowiadaniu. Cigzar
przypisywany organom ciata w Biblii stanowi zwykle idiom opisujacy duchowe braki (por. 1z 6,10;
59,1; Za7,11) i nie ma powodow, aby nie sadzi¢, ze i w obecnym przypadku idiom ma podobny sens
(tak stusznie: A.E. Steinman, Hardeness, s. 382). Niemniej faktem jest, ze jezyk egipski ma wiele
zwrotow podobnych do tych uzywanych w opowiadaniu z Ksiggi Wyjscia. Opis stanu serca faraona,
ktéry dla Egipcjan byt ucielesnieniem boskosci, moze stanowi¢ zatem swoisty symboliczny osad
nad religijnymi przekonaniami Egipcjan (Wj 12,12); por. W.C. Kaiser jr, Toward Old Testament
Ethics, Grand Rapids 1983, s. 252-256, zwt. 255.

3 Zwrot hazaq leb (12 razy w Ksiedze Wyjscia i 2 razy poza Piecioksiggiem) mozna rozu-
mie¢ zatem w sensie to be strong of heart (tak: A.E. Steinmann, Hardness..., s. 381).

3¢ L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik..., t. 1, s. 288; Gesenius..., t. 2,
Berlin 1995, s. 335-336.

37 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik..., t. 2, s. 208-209; L. Walker,
I. Swart, gsh, NIDOTTE, t. 3, London 1997, s. 997-999.

38 Zwrot gasa leb (1 raz w Ksigdze Wyjscia i 3 razy poza Pigcioksiggiem) mozna rozumiec
w sensie fo be hard of heart (tak: A.E. Steinmann, Hardness..., s. 381).

% Tak: W.H.C. Propp, Exodus 1-18 (AB 2), New York 1998, s. 282.
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wymaga wycieniowania ich wlasciwego sensu, zaleznie od aktualnego kontekstu.
Wszystkie trzy rdzenie uzyte w motywie ,,serca faraona” odnajdujemy w kazdym
razie zarowno w tych wypowiedziach, w ktérych mowa jest o tym, ze to Bog uczy-
nit , twardym/upartym/ pewnym siebie” serce faraona (Wj 7,3: ¢gsh; Wj 4,21; 9,12;
14,4: hzq; Wj 10,1: kbd), jak 1 w tych, gdzie to sam faraon czyni takim swe serce
(Wj9,34.35; 13,15 w ostatnim przypadku jednak juz bez rzeczownika ,,serce”).

3. Specyfika poszczegdlnych wypowiedzi o sercu faraona

Czasownik kabéd na poczatku sekcji plag ma charakter statyczny (Wj 7,14;
Qal). Oznacza to, ze wedlug nie-P serce faraona ,jest ciezkie /cigzy (w dot)™?
1 Bog oznajmia taki stan rzeczy Mojzeszowi. Zapowiedz ta implikuje zarazem
przyczyne kolejnych zdarzen. Innymi stowy, ,,twardo$¢ serca” faraona wskazuje
si¢ tu jako przyczyne ciaglej odmowy z jego strony, aby wypusci¢ lud Izraela,
i powdd kolejnych, coraz bardziej dewastujacych Egipt plag. Forma kabad/kabéd
pojawi si¢ potem w tej wersji redakcyjnej zarowno jako przechodnia, jak i nie-
przechodnia w pladze drugiej (Wj 8,11 Hifil infinitivus absolutus)*, czwartej (Wj
8,28 Hifil), piatej (Wj 9,7 Qal), siodmej (Wj 9,34 Hifil + ,,i jego studzy”) i dsmej
(Wj 10,1 Hifil). W sumie w Wj 7-14 powraca ona az sze$¢ razy w sensie serce za-
twardziate/uparte (dostownie cigzkie). Interwencj¢ Jawh w odniesieniu do serca
faraona nie-P wprowadza dopiero w Wj 10,1 (kbd Hifil), nawigzujac do wczes-
niejszej zapowiedzi, w ktorej przewidziat On juz taki upor ze strony faraona (por.
W;j 3,19-20). Tego samego czasownika, z odniesieniem do wydarzen w Egipcie,
uzywaja potem takze filistynscy kaptani i wrdzbici, dajac instrukcje swoim ro-
dakom, jak odesta¢ z powrotem Arke Przymierza, zabrang wczesniej Izraelitom
(1 Sm 6,6). Czasownik taczony jest potem takze z innymi organami ciata. W wy-
powiedziach prorokow chodzi gtownie o ,,uszy” (Iz 6,10; 59,1; Za 7,11). Wedlug

40 Czg$¢ badaczy tu i w Wj 9,7 traktuje opis kondycji serca faraona w sensie przymiotni-
kowym (tak np. B.S. Childs, The Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary [OTL],
Philadelphia 1974, s. 173). Nie ma jednak powodow gramatycznych, aby potraktowac zastosowany tu
Qal perfectum inaczej niz w pozostalych miejscach (por. J. Van Seters, The Life..., s. 87, przypis 24).

4l Oddalenie plagi nie przynosi wolno$ci Izraelitom. Zatwardziato$¢ serca faraona opisana
jest wezesniej — jak wspomnieli$my — przez nie-P forma Qal perfectum (Wj 7,14: kabéd), uznawana
przez czgs¢ badaczy za ekwiwalent przymiotnika. To Jhwh opisat tak serce faraona (,,jest twarde”).
Teraz, gdy nie-P ponownie podejmuje ten motyw (Wj 8,11), opisuje sytuacj¢ juz nie jako stan serca,
lecz akt (Hifil infinitivus absolutus). Wyraza tym samym przekonanie, ze faraon brnie dalej w swoim
uporze (por. Wj 8,28; 9,34). Por. R. Albertz, Exodus 1-18, s. 150.
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nie-P przyczyna narastajacego konfliktu i coraz bardziej pogarszajacej si¢ sytua-
cji w Egipcie jest ,,cigzkie” serce faraona. Mozna powiedzie¢, ze zdaniem nie-P
rosngca skala dewastacji 1 jej punkt kulminacyjny — $mier¢ pierworodnych — to
skutek uporu ze strony faraona. Jhwh wykorzystat jedynie ten upor, aby uczynic
znaki 1 pokaza¢ swoja potege. Wszystko to stuzy w nie-P mozliwosci poznania
jedynego prawdziwego Boga obecnego w Egipcie (por. Wj 12,12: sad nad egip-
skimi bogami). Same plagi w wersji nie-P okre$lane sg jako ,,znaki” (Wj 8,19;
10,1-2: ’6tot). Stowo ’6t pelni rozmaite funkcje w Starym Testamencie®?. W opi-
sie powotania (Wj 4,8) ,,znaki” miaty stanowi¢ np. potwierdzenie misji powierzo-
nej Mojzeszowi przez Jhwh. W sekcji plag ich rola jest inna, maja prowadzi¢ do
wspomnianego poznania Jhwh poprzez uznanie, ze to On wilasnie jest rzeczywi-
stym sprawca kolejnych katastrof, jakie dotykaja Egipt (por. 1z 7,11).

W wersji P ten stan rzeczy opisuje czasownik hazaq — ,,uczyni¢ twardym/
ciezkim” (Wj 4,21 — Piel imperfectum, jako zapowiedz ze strony Boga, ze to
On uczyni je takim; por. Wj 7,3 gasa Hifil, gdzie ten stan rzeczy prowadzi do
objawienia si¢ chwaty Boga) i ,,pozostawa¢ upartym/cigzkim” (Wj 7,13 — Qal
imperfectum z waw inwersyjnym; w Qal jeszcze Wj 7,22; 8,15). Autorzy kaptan-
scy — jak juz wspominali$my — wyraznie buduja swoja wersj¢ wydarzen, majac
przed oczyma opis nie-P. Wedlug P Bog zapowiada perspektywicznie bieg zda-
rzen (Wj 4,21). Wychodzi tym niejako do przodu® i — wiedzac z gory, co bedzie
si¢ dziato — wykorzystuje postawe uporu ze strony faraona (por. Wj 7,13)* do
realizacji swoich planow. Zapowiedz nalezy zatem rozumie¢ w sensie ,,wzmocni¢
jego postanowienie/postawe” lub po prostu ,,uczyni¢ go upartym/nieustepliwym”
(por. Pwt 2,30; Joz 11,20; Ez 2,4; 3,7). W Za 7,12 znajdujemy obrazowy opis ta-
kiej sytuacji: ,,uczynili swe serca samir (diament/twardy kamien)”*.

Wypekienie zapowiedzi Boga (osnowa Piel) nastapi dopiero po dhugim
trwaniu tego stanu rzeczy z winy samego faraona (Wj 9,12.35; 10,20.27; 11,10).

2 FJ. Helfmeyer, '6th, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 1, red. G.J. Bottew-
erck, H. Ringgren, Grand Rapids 1990, s. 167-188, zwt. 171-175: ,,epistemic sign, which must be
placed in a larger context if their backgrounds are to be made clear”, s. 171.

4 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15,s. 144.

4 QOpisanaw Wj 7,13 postawa faraona stanowi w P konkluzje pierwszego spotkania, w ktorym
uczestnicza Mojzesz i Aaron oraz magowie egipscy. To zapowiedz serii konfrontacji pomig¢dzy nimi
w trakcie realizacji kolejnych plag, az do catkowitego pokonania tych ostatnich. Th.B. Dozeman
(Exodus, s. 138) klasyfikuje z tego powodu to wstepne spotkanie jako pierwsza plage. Por. J. Le-
manski, Ksiega Wyjscia (PKB), Tarnow 2012, s. 66—67. Na temat dyskusji w kwestii granic opowia-
dania o plagach por. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia (NKB.ST 1I), s. 211.

* W.H.C. Propp, Exodus 1-18, s. 217; na temat znaczenia obcego stowa samir por. L. Ko-
ehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik..., t. 2, s. 532-533.
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Pierwszy raz Jhwh spetnia bowiem swoja zapowiedz (por. Wj 4,21) dopiero na kon-
cu szostej plagi (W) 9,12). W konsekwencji takie Jego dzialanie na serce faraona
odebra¢ nalezy jako konsekwencj¢ wczesniejszego uporu ze strony samego wiad-
cy. P przypomina o nim na koncu sceny wprowadzajacej do sekcji plag — a wiec
w podsumowaniu drugiej wizyty Mojzesza i Aarona u faraona, podczas ktorej za-
czyna si¢ konfrontacja pomigdzy Aaronem i magami egipskimi (Wj 7,8—13; por.
7,22; 8,3.14-15; 9,11). Tym razem jednak autor biblijny oznajmia, ze mimo znaku
uwierzytelniajgcego uczynionego przez Aarona, serce faraona ,,pozostato uparte”
(Wj 7,13). Przyczyna byt fakt, ze magowie byli tu w stanie powtorzy¢ ten sam znak
(Wj 7,8—12a; por. jednak w. 12b). Tym samym P zgadza si¢ z nie-P (W] 7,14) co do
tego, gdzie lezy glowna przyczyna kolejnych wydarzen. P konsekwentnie bedzie
potem powtarzal to zdanie z roznymi modyfikacjami (Wj 7,12.22; 8,15; 9,12.35;
10,20.27; 11,10). Z sekwencji tej wynika jasno, ze faraon mial swoje szanse, aby
zachowac sie racjonalnie i dziata¢ odpowiedzialnie, i to az sze$¢ razy, zanim Jhwh
zaczal wypehic to, co zapowiedziat. Zatem wedtug P dziatanie ze strony Jhwh jest
jedynie konsekwencja uporu prezentowanego przez faraona, a z dalszym biegiem
zdarzen jego coraz mniej uzasadnionej pewnosci siebie. Zarazem (podobnie jak
w nie-P) taka postawa faraona to dla Boga tez okazja, aby dac si¢ pozna¢ Egipcja-
nom oraz Izraelitom i objawi¢ swoja chwale. Dotychczasowe wydarzenia miaty
,-~zmigkczy¢” serce faraona. Przed konsekwencjami dalszego uporu z czasem ostrze-
ga¢ beda wladce jego wlasni magowie, czujac coraz wigksza bezsilno$¢ wobec za-
chodzacych zjawisk (por. Wj 8,15: ,to palec Bozy” — koniec trzeciej plagi). On
sam zreszta mogl przekonac sig, ze walka toczy si¢ nie z ludzmi, ale z Bogiem
Izraela. Swiadczy o tym nalezaca do nie-P seria scen, w ktérych prosit Mojzesza
o modlitwe wstawiennicza przed Bogiem i doswiadczat zbawiennych skutkow tej
modlitwy (Wj 8,4.24; 9,28; 10,17)*. Przyznawat si¢ nawet do popetienia grzechu
(Wj 9,27 10,20)¥, ale potem za kazdym razem pozostawat jednak ponownie uparty
i nie dotrzymywat ztozonej obietnicy (Wj 8,11.28; 9,34; 10,20). Zgadzat si¢ jedynie
na drobne ustepstwo (Wj 8,21-24: mozecie zlozy¢ ofiarg, ale w tym kraju; 10,11:

4 Rola Mojzesza jako posrednika wstawiajacego si¢ przed Bogiem jest wyraznie remini-
scencja tradycji prorockiej (Jr 15,1: Mojzesz i Samuel w tej roli; por. Pwt 9,18-20.25-29; 10,10;
1 Sm 7,5; 12,19.23; w 2 Krl 19,4: 1zajasz; Jr 7,16; 11,14; 14,11; 15,1.11; 18,20; 27,18; 37,18; 37,3;
42,2-4.20: Jeremiasz). Motyw ten wyraznie pojawia si¢ po raz pierwszy w tradycji deuteronomi-
stycznej. Zob. S.E. Balentine, The Prophet As Intercessor. A Reassessment, ,Journal of Biblical
Literature” 103 (1984), s. 161-173.

47 W Wj 9,27 mamy do czynienia z prosta formutg uznania swojej winy wobec kogo$ drugie-
go (tu wobec Boga; por. Rdz 38,26; potem, Rdz 39,9; Ps 51,6). W Wj 10,20 oprécz Boga w roli po-
szkodowanego pojawia si¢ takze Mojzesz (por. Lk 15,18.21). Por. V.P. Hamilton, Exodus..., s. 160.
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mogg 1§¢ sami tylko mezczyzni; 10,24: moga i8¢ bez swej trzody). To swoiste proby
negocjacji, majace na celu czgéciowe tylko wykonanie zadania ze strony Jhwh.
Dopiero po tym wszystkim, wedtug P, Jawh czyni upartym serce faraona®.
To swoisty ,,point of no return”, w ktorym jego dalsza ,,odwaga”, ,,zatwardzia-
tos¢/upor” (por. Wj 9,35: P; w nie-P dotyczy to rowniez jego stug; Wj 9,34; por.
Wj 10,1: kbd Hifil — Jhwh informuje Mojzesza, ze to On uczynit takim serce fara-
ona i jego stug, aby mogt uczyni¢ znaki — motyw poznania) w sercu oznaczaja,
ze bedzie juz tylko gorzej. Stwierdzenie, ze Jhwh uczynit serce faraona twardym
w O6smej i dziewiatej pladze (W) 10,20.27) jest o tyle wazne, ze w Wj 9,35 (si6d-
ma plaga) P raz jeszcze stwierdzit (juz po informacji z Wj 9,12), Ze to sam faraon
decydowat o takim stanie swego serca®. P zreszta w zapowiedzi ostatniej plagi
oznajmia, ze sytuacja na koncu catej sekwencji plag, jesli chodzi o serce faraona,
jest doktadnie taka sama, jak na poczatku (por. Wj 7,13 i 11,10)*°. Dla Izraela
— mimo to — bedzie to poczatek drogi ku wolnosci®'. Autorzy kaptanscy wpisu-
ja zatem dziatanie Boga w kontekst ludzkich decyzji. Boze plany realizujg si¢
poprzez wykorzystanie ludzkich czynow i postaw (por. Rdz 45,4-8; 50,19-20).

4. Formuly

Jak juz zauwazyli$my, motyw ,serca faraona” pojawia si¢ w cyklu plag
z reguly w koncowych fragmentach opisu kolejnych epizoddéw i stanowi swe-
go rodzaju koto zamachowe napedzajace dalszy bieg wydarzen. Uderzajace byto
potem takze to, ze Jhwh w roli podmiotu czynigcego serce faraona upartym, po-
jawia si¢ dopiero na koficu drugiego cyklu (epizod szosty; Wj 9,12; zapowiedz
w Wj 4,21; 7,3). Kolejne odstony tego motywu sg potem juz roztozone mniej
regularnie (Wj 9,20.27; 11,10) i pojawiaja si¢ takze w opowiadaniu o przejsciu
przez morze (W) 14,4.17: zapowiedzi; 14,8: wykonanie). W samym cyklu plag
badacze wyrdznili trzy formy wypowiedzi zwigzanych z ,,sercem faraona”?:
1) pierwszy typ opisu to informacja narratora o tym, ze serce faraona pozostaje

mocne/ciezkie (Wj 7,22 nie-P; 8,15 = nie-P; 9,7; 9,35 = P);

4 V.P. Hamilton, Exodus..., s. 145.

4 Nie-P wprowadza ten motyw dopiero w Wj 10,1 i P musi wzia¢ to pod uwage (Wj 9,12;
10,20.27), co stusznie zauwaza R. Albertz (Exodus 1-18, s. 162).

30 Stusznie akcentuje to J.Ch. Gertz (Tradition..., s. 168).

31 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15,s. 219.

52 Tamze, s. 219, 195-196.
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2) drugi typ to wskazanie faraona jako podmiotu czynigcego swoje serce cigz-
kim (Wj 8,11.28; 9,34 = nie-P);

3) trzeci typ formuty wskazuje Jhwh jako podmiot czynigcy serce faraona moc-
nym (Wj 9,12; 10,20.27 = P).

Informacje o uporze ,,serca faraona”, poza — wspomnianymi juz — stalymi
elementami, zawieraja dodatkowo formule ,,nie stuchal” faraon oraz komentarz
narratora: ,,jak zapowiedzial Jowh”. W tym ostatnim przypadku mamy odniesie-
nie do zapowiedzi z Wj 7,4, a formuta pojawia si¢ w wypowiedziach typu a i c.
Odniesienie do zapowiedzi, jak tatwo zauwazy¢, nalezy do redakcji P (Wj 7,13.22;
8,11.15; 9,12). Jedynie w Wj 8,11 naktada si¢ ona (w. 11aC; kbd Hifil infinitivus
absolutus) na starszg cz¢s¢ opowiadania (w. 11aABb)*. P informuje najpierw,
ze serce faraona byto ,,uparte” (Wj 7,13.22; 8,15: hzq Qal), a na koncu szdstego
epizodu, ze Jhwh uczynit je upartym (Wj 9,12: hzg Piel).

Nie w kazdej z czterech plag, w ktorych pojawia si¢ formuta ,,nie ustucha¢”
+ ,,jak zapowiedziat Jhwh”, ma ona taka samg budowe i sens. W pierwszej 1 dru-
giej pladze pojawia si¢ na poczatku zadanie: ,,wypus¢ moj lud, aby Mi stuzyt
(na pustyni)” (Wj 7,16.26). W trzeciej pladze brak jest tego zadania, ale mago-
wie, ktorzy skutecznie dotad powtarzali plagi, wydaja si¢ juz pokonani, infor-
mujg jedynie faraona, ze to ,,palec Bozy” (Wj 8,15), 1 akcent pada tu na motyw
,hnie ustuchat faraon”. W ostatnim przypadku (Wj 9,12) brak jest jakiejkolwiek
wypowiedzi**, W pierwszym (Wj 7,23-24) i drugim epizodzie (Wj 8,11) wida¢
wyraznie, ze faraon jest nie tylko obojetny na to, co si¢ dzieje z jego ludem, ale
tez utwierdza si¢ w uporze po ustapieniu plagi. Obie sceny taczy¢ mozna takze
z drugim typem wypowiedzi.

Wspomniany drugi sposob opisu (b) charakteryzuje formuta: ,,i nie wypuscit
ludu/Izraela”. Pojawia si¢ ona w epizodzie czwartym (Wj 8,27-28: kbd Hifil), pia-
tym (Wj 9,7: kbd Qal), siodmym (W] 9,34-35: kbd Hifil), 6smym (Wj 10,19-20:
hzq Piel; zaktada sie ja juz w Wj 10,1, ale tam powiazana jest z formutg ,,pozna-
nia”) i dziewigtym (Wj 10,27: hzq Piel). Ten typ wypowiedzi zaklada zwigzek
pomigdzy upartym sercem faraona z jego zdolno$cig rozumienia tego, co si¢ rze-
czywiscie dzieje. W mniejszym zakresie zwraca si¢ tu uwage na skutki trwania
w uporze, a w wiekszym na przyczyne tego uporu®. Ta seria wypowiedzi wskazu-
je na to, ze faraon trwa w uporze wbrew zdrowemu rozsagdkowi. W Wj 9,7 szuka

3 R. Albertz, Exodus 1-18, s. 138; H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15,s. 212.
3 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15,s. 190.
5 Tamze, s. 197-198.
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on informacji na temat sytuacji na terytorium zamieszkiwanym przez Izraelitow.
Dowiaduje sig, ze w odrdznieniu od reszty Egiptu bydto Izraelitow nie poniosto
zadnych szkod z powodu zarazy. Mimo to nie wypuszcza ich. Jego upor jest tu
wiec juz wyraznie bardziej emocjonalny niz racjonalny.

W epizodzie siodmym (Wj 9,34) faraon takze widzi, ze plaga przemineta po
modlitwie wstawienniczej Mojzesza, a mimo to powraca do swojego uporu (,,za-
czal znowu grzeszy¢”). Wraz z nim twarde tym razem wydajg si¢ jednak rowniez
serca jego slug. Takze i tu dostrzec mozna emocjonalne podejscie do wydarzen.
Najpierw bowiem faraon wydaje si¢ ustepowaé wobec zadan ze strony Boga wy-
powiadanych ustami Mojzesza, a chwil¢ potem ponownie trwa w swoim uporze
(por. Wj 9,35). W te sekwencje irracjonalnych zachowan dyktowanych uporem
serca wpisuje si¢ takze epizod 6smy (por. Wj 8,19-20). Epizod pierwszy rozktada
natomiast akcenty nieco inaczej. Tu wyraznie podkresla sig, ze faraon nie przej-
muje si¢ losem swoich poddanych (por. Wj 7,23-24). W tych zwrotach, zwtaszcza
gdy uzywany jest rdzen hzq, formuty wskazuja na twardos$¢ serca faraona w sen-
sie ,,wzmocnienia”, ,,nabrania odwagi”. Edgar Kellenberger’® rozumie je wiec
podobnie — jak zachgty Boga kierowane do Jozuego: ,,sei mutig und stark” (por.
Joz 1,6-7.9.18). Kiedy plagi ustgpuja, faraon ponownie czuje si¢ silny i odwazny,
cho¢ ma juz $wiadomos¢, ze mierzy si¢ z Bogiem. Ciagle wydaje mu si¢ jednak,
ze jest w stanie przeciwstawic¢ si¢ Jego woli i postawi¢ na swoim. Przebieg zda-
rzen wskazuje jednak, ze z kazda kolejna plaga on i jego kraj staja si¢ coraz stabsi.
W istocie sekwencja plag coraz bardziej dziesigtkuje zasoby pokarmowe Egiptu
1 ostabia sit¢ Zyciowa jego mieszkancow. Faraon bedzie w kazdym kolejnym epi-
zodzie coraz bardziej samotny i wyalienowany (por. Wj 7,24; 9,20.30; 10,7). Jego
upor prowadzi ostatecznie do catkowitej kleski. Najpierw bedzie to $§mier¢ pier-
worodnych, a potem catej armii faraona. Niezdolno$¢ do wlasciwego korzystania
ze swego serca, jego zatwardziato$¢ oraz irracjonalna ocena wlasnych mozliwosci
w konfrontacji z Bogiem Izraela, potaczona z pycha, czynia faraona ,,slepym” na
dawane mu znaki. Nie jest w stanie prawidtowo ich oceni¢ i zrozumie¢, a co za
tym idzie, przyja¢ wlasciwej postawy.

W procesie narastajgcego uporu i nieugietosci ze strony faraona, ktory jawi
si¢ wraz z rozwojem wydarzen coraz bardziej irracjonalny, szczegdlne miejsce
zajmujg, wspominane juz, wypowiedzi z Jawh w roli podmiotu majgcego swoj
udziat w tym ,,utwierdzaniu” serca faraona w uporze. Fakt ten zapowiedziany byt
weczesniej przez samego Jhwh (Wj 4,21; 7,3—4), ale po raz pierwszy — jak wspo-

56 Die Verstockung..., s. 34-35.
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minali$my — mowa jest o tym, ze Jhwh uczynit twardym/upartym (/zq Piel) serce
faraona dopiero na koncu szostej plagi (W) 9,12), czyli po tym, jak egipscy ma-
gowie ostatecznie nie tylko nie sg juz w stanie powtorzy¢ plagi wywotanej przez
Mojzesza i Aarona, ale wrgcz sami stajg si¢ jej ofiarg (Wj 9,11). Majac na uwadze
to, ze caly konflikt z magami i Aaronem w roli gléwnej (motyw przynalezny do
P) byl swoista konfrontacja w obronie Egiptu z wykorzystaniem tzw. biatej ma-
gii¥’, mozna powiedzie¢, Ze unicestwiona zostala w tym momencie ,,ostatnia linia
obrony”. Sity krola stopniowo malaty wraz z kazda kolejng plagy. Teraz — jak
si¢ wydaje — przekroczony zostat Rubikon i dynamika wyzwolenia Izraela z rak
faraona wkracza w zupetie nowa faze*®. Wtadca Egiptu nie ma juz zadnych argu-
mentéw w swoim reku. Jego dalszy opor i przekonanie, ze mimo wszystko ma co$
jeszcze do ugrania, sa wigc od tego momentu catkowicie niezrozumiate. To z po-
wodu tego uporu, w ktorym Jhwh od teraz utwierdza¢ bedzie faraona, dojdzie do
catkowitej klegski Egipcjan. Odziatywanie Jhwh nie jest przyczyna tego, co bedzie
si¢ dziato od tego momentu (Wj 10,20.27; 11,10; potem tez Wj 14,4.8.17). Cho-
dzi tu wyraznie jedynie o wykorzystanie braku rozsadku ze strony faraona i jego
stug w swoich planach (poznanie Jhwh, okrycie si¢ chwatg). Dzialanie Jhwh na
serce faraona to konsekwencja postawy samych zainteresowanych, ktorzy mieli
juz wiele okazji, aby si¢ poddac i zatrzymac proces degradacji Egiptu, ale tego nie
uczynili i zamierzali dalej trwa¢ w swoim uporze (por. Wj 9,34 faraon + jego shu-
dzy; z powodu braku magéw scena z Wj 9,26-34 rozgrywa si¢ juz bez Aarona)>.

5. Przeslanie teologiczne

Dziatanie Jawh w stosunku do serca faraona, jak zauwazyli$my, nie jest
przyczyna, lecz konsekwencja tego, co si¢ dzieje z wtadca Egiptu i jego poddany-
mi (Wj 7,13.22; 8,15). Serce faraona byto ,,uparte/ zadufane w sobie” (Wj 7,14;
9,7). Faraon sam je takim czynit (Wj 8,11.28). Bog jedynie zna ten stan rzeczy
z wyprzedzeniem (Wj 4,21; 7,3) 1 wpisuje postawe faraona w swoj wlasny plan

7 Por. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia (PKB), s. 68; na temat roli tej magii w Egipcie por.
J.F. Borghouts, Witchcraft, Magic, and Divination in Ancient Egypt, w: Civilizations of the Ancient
Near East, t. 3, red. .M. Sasson, New York 1995, s. 1775-1785.

8 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15,s. 199.

% Podobne dzialanie ze strony Jhwh wobec Izraela, cho¢ juz bez uprzedniej sekwencji
zdarzen, zaobserwowa¢ mozna w 1z 6,9-11. Por. Ch. Hardmeier, Jesajas Verkiindigungsabsicht
und Jahwes Verstockungsauftrag in Jes 6 (1981), w: Erzdhldiskurs und Redepragmatik im Alten
Testament (FAT 46), red. tenze, Tiibingen 2005, s. 211-228, zwt. 225.
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objawienia si¢ jako jedyny prawdziwy Bog obecny w Egipcie (por. Wj 12,12).
O Jego dziataniu na serce faraona mowa jest dopiero po dtugotrwatym uporze
1 braku postuszenstwa wobec woli Jhwh (Wj 9,12 [P]: koniec szostej plagi; por.
Wj 8,15; Wj 10,1 [nie-P]; por. 9,34-35). Dla autoréw biblijnych nie bylo jed-
nak jeszcze istotne teologiczne pytanie o relacj¢ pomicdzy wolng wolg cztowieka
i jego predestynacja, wynikajaca z tego, co czyni wzglgdem niego Bog®, ani tez
nie interesowali si¢ oni kwestiami postuszenstwa — niepostuszenstwa i relacji ta-
kiej postawy w stosunku do kary Boze;j.

Temat wolnosci i odpowiedzialno$ci za swoje czyny niemniej jest tu obecny.
Dlatego tez egzegeci na rdézne sposoby starali si¢ wyjasni¢ wzajemna relacje po-
mig¢dzy postawg faraona a wptywem na nig ze strony Jhwh. Jesli przyja¢, ze stow-
nictwo zastosowane w opowiadaniu ma charakter ,,militarny”, i rozpatrywac catos¢
jako rodzaj konfrontacji, to wptyw Jhwh na serce faraona rozumie¢ mozna jako
che¢ zmierzenia si¢ Boga Izraela z polityczna potegg tego $wiata®'. Teksty przywo-
tywane na poparcie tej tezy to: Pwt 2,30; Joz 11,20; [z 63,17. Zbiezno$¢ tematycz-
na z Iz 6,9—11 moze jednak sugerowac, ze motyw ,,uczynienia twardym czyjego$
serca” swoje Sitz im Leben ma w przepowiadaniu prorockim (por. Iz 6,10; Ez 2,4;
3,7)%. Mojzesz w istocie dyskutuje tu z faraonem nie po to, aby go wciagnac¢ do
walki z Jawh, lecz aby go przekona¢ do postuszenstwa wobec Jego woli i wypusz-
czenia Izraelitoéw. Po drugiej zapowiedzi ze strony Jhwh, ze uczyni On ,,upartym”
serce faraona (Wj 7,3; por. 4,21), Mojzesz i Aaron dokonujg znaku uwierzytelnia-
jacego ich boskg misje. Serce faraona (jego mysli, decyzje) jest jednak ,,cigzkie”,
Htwarde” (Wj 7,13.14) i takim pozostanie do samego konca (Wj 11,10; 14,5.8.17).
Kolejne wydarzenia (plagi; unicestwienie w odmetach morza) sa jedynie konse-
kwencja ciaglej odmowy ze strony faraona i narastajagcego w nim uporu, mimo
coraz wyrazniejszych oznak, ze konfrontacja z Bogiem Izraela skazana jest na kle-
ske. Nawet magowie w pewnym momencie rozpoznali, ze za tym, co si¢ dzieje,
stoi Bog (Wj 8,15). Czemu wigc nie byt tego w stanie pojaé faraon?% Odpowiedz
na to pytanie pozostaje w pewnym sensie tajemnicg jego ,,serca”.

¢ E. Kellenberger, Die Verstockung..., s. 217-222.

' Tak m.in.: P. Weimar, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte (Fz 9),
Wiirzburg 1973; R. Wilson, The Hardening of Pharaoh’s Heart, ,,Catholic Biblical Quarterly” 41
(1979), s. 18-36, zwt. 33-34.

©2 Tak: J.L. Ska, La sortie d’Egypte (Ex 7-14) dans le récit sacerdotal (Pg) et la tradition
prophétique, ,,Biblica” 60 (1979), s. 191-215.

¢ Por. D.M. Gunn, The ‘Hardening of Pharaoh’s Heart’, w: Art and Meaning (JSOT.S 19),
red. D.J.A. Clines, Sheffield 1982, s. 72-96, zwt. 76.
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W opowiadaniu biblijnym nie ma mowy o tym, ze Jhwh jest przyczyna tego
stanu rzeczy. Stwierdza si¢ natomiast empiryczny fakt: ze serce faraona pozosta-
wato® caty czas uparte (Wj 8,15; 9,7.35). W deklaracjach tych rzecz idzie o to, ze
wszystko dzieje si¢ zgodnie z tym, co Jhwh zapowiedziat (W] 7,13.22; por. 8,11;
9,35). Nie oznacza to jednak, ze Jhwh to sprawit, lecz ze to przewidziat. Faraon
nie brat sobie tego, co si¢ dzieje, do serca (W] 7,23). Zatem to nie zewngtrzny
wpltyw decydowat o jego uporze, lecz on sam, zachowujac pelna kontrole nad
swoimi decyzjami, robit to, co sam chciat (Wj 8,11; por. 8,28; 9,34)%. Od czasu do
czasu sta¢ go byto na rozsadna oceng sytuacji. Prosit wowczas Mojzesza i Aarona
o zakonczenie plagi (Wj 8,4.24) i wstawiennictwo u Boga. Mojzesz to czynil,
ale zaraz potem faraon ponownie zmienial zdanie i wycofywat si¢ ze ztozonych
obietnic (por. Wj 8,24-28; 9,27-35; 10,12-20). Czasem proponowat kompromis,
drobne ustgpstwo (W) 10,7-11.21-29), ale Mojzesz nie zgadzat si¢ na potowiczne
rozwigzania. Wszystko to pokazuje, ze nie tylko otoczenie faraona byto w stanie
dostrzec przyczyng tego, co si¢ dzieje. On sam roéwniez od czasu do czasu do-
strzegal to, z kim rzeczywiscie probuje walczy¢. Mimo to trwal w swoim uporze
1 przekonaniu, ze jest w stanie przeciwstawic si¢ Bogu Izraela. Tymczasem jedyne
rozwigzanie lezato w poddaniu si¢ woli Jawh. Autorzy opowiadania pozostawiaja
odpowiedz na pytanie o to, czemu tak si¢ dzieje w przypadku faraona, samym
czytelnikom. Nietrudno jednak doj$¢ do wniosku, ze przyczyna tego, co spotyka
Egipt, byta ludzka ghupota i pycha. Przyktadow tego rodzaju postawy nie brak
takze w innych tekstach Starego Testamentu, réwniez tych, ktore dotycza losow
samego Izraela (katastrofa z 587 r. przed Chr.; por. np. Jr 3,6-11; 13-14).

Sekwencja wypowiedzi dotyczacych serca faraona przekonuje nas, ze Jhwh
jedynie wzmocnit, wykorzystat upér faraona (Wj 9,12; 10,20.27; 11,10), jego py-
che¢ oraz bute (Wj 10,11), mimo empirycznych dowodow, ze walka z gory jest
przegrana (Wj 7,12.14; 8,15; 9,7.35). Wszystko to nie przekonywato faraona
i ciggle czynil swe serce twardym/cigzkim/upartym (Wj 8,11.28; 9,34). W oczach
czytelnikow taka postawa powinna uchodzi¢ za wyraz ghupoty, w ktérej Jhwh do-
piero z czasem zaczyna ,,utwierdza¢” serce faraona (Wj 9,12; 10,1.20.27; 11,10),
cho¢ przewidzial ten stan rzeczy juz na samym poczatku (Wj 4,21; 7,3). Mozna
by rzecz, postugujac si¢ polskim powiedzeniem, ze jak Bog chee kogo$ ukara¢, to

% Nie chodzi tu o pasywny sens czasownika, ktorego nie ma w jezyku hebrajskim, lecz o nie-
przechodnie lub przymiotnikowe uzycie czasownika. Rodzi si¢ tu jednak w zwiazku z tym pytanie
0 podmiot.

% J. Goldingay, Old Testament Theology, t. 1: Israel’s Gospel, Downers Grove 2003, s. 354.
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odbiera mu rozum. W przypadku faraona slowa te znajduja dobra ilustracje. Za-
miast okaza¢ ulegtos¢ wobec Boga Izraela, wstuchac si¢ w gtos rozsadku, wtadca
ciggle lawiruje (por. np. Wj 10,1.3—4.7-8) i zmienia zdanie. Be¢dzie czynit to na-
wet po doswiadczeniach z plagami (Wj 14,5), wiedzac juz, ze to Jhwh stoi za tym,
co spotyka jego, a w konsekwencji caly Egipt (por. Wj 14,4).

Ostatni akt konfrontacji pomigdzy faraonem i Bogiem Izraela (Wj 14) rowniez
nie jest opowiadaniem o batalii (Izrael jest tu pasywny, por. Wj 14,13—14.30-31)°,
lecz objawieniem potegi Boga Izraela, ktoremu nie jest w stanie oprzec¢ si¢ zadna,
nawet najwicksza polityczna i militarna sila tego $wiata. Jesli na poczatku opo-
wiesci o wyzwoleniu Izraela z egipskiej niewoli podkresla si¢ odpowiedzialnosc¢
faraona za calg seri¢ zdarzen, to na koncu mowi si¢ po prostu, ze — wykorzystujac
postawe faraona — Jhwh przygotowal ostateczng putapke, by potozy¢ kres tej nie-
racjonalnej probie konfrontacji (por. Wj 14,1-3). Nie jest to ubezwlasnowolnienie
faraona czy jaki$ stan hipnozy. Krél byt i pozostal uparty, a Bog wykorzystat to,
wpisujac jego postawe w swoj plan wybawienia Izraela i objawienia swej chwa-
ty. W calej tej historii — jak stusznie zauwaza John Goldingay®” — Bog pozostaje
mimo to w statym dialogu z cztowiekiem i jego wolng wolga. Pozostawia niejako
otwartg drogg wyboru. Nie zmusza do zmiany, lecz do niej skutecznie zachgca.
Faraon moze do samego konca jednak odrzucic¢ racjonalne przestanki dostrzegane
z czasem nawet przez jego podwiadnych (Wj 8,15; 10,7) i grzeznaé w konse-
kwencjach swej irracjonalnej postawy®. Jhwh nie narzuca swej woli dopoty, do-
poki sam faraon nie ,,0bcigzy” swego serca do tego stopnia, aby nie byto juz szans
na racjonalng zmiane z jego strony.

W tle opowiadania o plagach, a potem takze o przej$ciu przez morze, stoi
jednak przede wszystkim teologia polityczna i to w jej ramach rozpatrywac nalezy
dynamike wydarzen opisanych w analizowanych przez nas tekstach. W takim kon-
teks$cie dokonane przez Jhwh ,,utwierdzenie” serca faraona w jego wlasnym upo-
rze rozpatrywac¢ nalezy nie tyle antropocentrycznie, ile teocentrycznie®. W opo-
wiadaniu o plagach i przejéciu przez morze rzecz idzie bowiem przede wszystkim

66 J.L. Ska, La passage de la mer. Etude de la construction, du style et de la symbolique d’Ex
14,1-31 (AnBib 109), Rome 1986, s. 47-53; J. Lemanski, W poszukiwaniu..., s. 5—44.

7 J. Goldingay, Old Testament..., s. 356.

% Tamze, s. 357: ,,God does it openly. God can be annoyed and delayed but not in the end
frustrated by human intransigence”.

% J.L. Ska, 1l libro dell’Esodo. Questioni fondamentali e questioni aperte, w: Il cantiere del

Penatteuco 1. Problemi di composizione e di interpretazione, red. tenze, Bologna 2013, s. 113—135,
zwt. 122-123.
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nie o kwesti¢ wolnej woli i odpowiedzialno$ci faraona — cho¢ jak zauwazylismy,
1 0 niej jest tu mowa — ale o pokazanie potegi Jhwh, ktora jest w stanie przezwy-
ciezy¢ 1 podporzadkowaé sobie nawet wrogo nastawione serce wladcy, wykorzy-
stujac te jego postawe do realizacji swoich celdow. Faraon nie jest w stanie dziatac¢
niezaleznie od Boga Izraela. Moze Mu si¢ probowac przeciwstawiac, ale ostatecz-
nie ta jego postawa — o ile bedzie kontynuowana — doprowadzi go do caltkowitej
kleski, ktorg sam sobie zgotowal”™. Autorzy biblijni chcg pokazaé, ze ta potega
Jhwh obejmuje swoim panowaniem réwniez Egipt i najwicksi tego §wiata nie sg
w stanie si¢ jej przeciwstawi¢. Stowo Jhwh jest skuteczne nawet wtedy, gdy kto$
odmawia mu postuszenstwa. Gtownym celem tak skonstruowanego opowiadania
jest mozliwos$¢ poznania Jhwh zaréwno przez Izraelitow, jak i Egipcjan (Wj 7,17;
8,6.18; 9,14.16.29; por. potem Wj 10,2; 14,4.18 = P), u podstaw ktorej znajduje
si¢ pytanie postawione przez faraona na poczatku konfrontacji (Wj 5,2)"'. Przej-
$cie pomigdzy twardo$cig serca faraona i jego irracjonalng autoblokada a uczy-
nieniem tego serca twardym przez Jhwh stuzy tu zarazem stopniowemu wzrosto-
wi dynamiki zdarzen, a ta z kolei coraz petniejszemu ukazywaniu potegi Boga
Izraela. To przejscie od arogancji 1 pychy, demonstrowanych przez wielkich tego
swiata wobec Boga, do znaku Jego suwerennej i pelnej wladzy nad $wiatem, tak-
ze tym poza Izraelem. Zatem to nie motyw ,,serca faraona” jest tu zasadniczym
celem opowiadania. Stuzy on jedynie przygotowaniu podstaw do zaprezentowa-
nia swoistej ,,teologii wyzwolenia”, ktorej fundamenty stanowi¢ begdzie potencjat
Jhwh, zademonstrowany w narastajacej dynamice kolejnych plag i ostatecznym
tryumfie nad Morzem Sitowia.

Podsumowanie

Motyw serca faraona, jak zauwazyliémy, wkomponowany zostat przez auto-
row biblijnych w swoistg ,,teologi¢ polityczng”, ktdra stanowi zasadniczy temat
opowiadania w Wj 1-15. Zaréwno autorzy nie-P, jak i uzupeniajacy ich autorzy
P sa ze sobg zgodni w tym, ze Jhwh — Bdg Izraela — jest jedynym prawdziwym
Bogiem i nie jest Mu si¢ w stanie przeciwstawi¢ zadna sita polityczna, magiczna
i militarna. Swoja potege i chwale Jhwh objawia poprzez sity natury, ktore sa
Mu podlegle. Jego dzialania — cho¢ ,,wymuszaja” na faraonie takg samg ulegtos¢

70 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15,s. 199.
"t J.L. Ska, Il libro..., s. 123.
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wobec woli Bozej — nie przestaja by¢ jednoczesnie forma dialogu i probg skto-
nienia wtadcy Egiptu do racjonalnych dziatan. Faraon — jak zauwazyliémy — miat
wiele okazji, aby poznaé, kim jest Jhwh i dlaczego nalezy liczy¢ si¢ z Jego wola.
Po wielokro¢ tez mogt przerwac eskalacje katastrof spadajacych na niego i jego
kraj. Nie uczynil tego ani ze wzgledu na narastajace cierpienia swoich poddanych,
ani ze wzgledu na coraz wyrazniejsze oznaki tego, ze walczy nie z ludzmi, lecz
z jedynym prawdziwym Bogiem, majacym peing wiadze takze w jego wlasnym
kraju. Nauka, jaka plynie z opowiadania o plagach i cudownym przej$ciu przez
morze, dotyczy jednak nie tylko wyjasnienia doswiadczen historycznych samego
Izraela (wygnanie babilonskie, ,,cudowne” wybawienie i powro6t do ojczyzny).
Jest tez dobrg lekcja pogladowa dla kazdego indywidualnego wyznawcy Jhwh.
Bog jest cierpliwy wobec uporu ludzkiego serca. Poprzez znaki stara si¢ zmieni¢
postawy i naktoni¢ ludzkie serca do wlasciwego rozumienia, a w konsekwencji do
racjonalnego postepowania. Ta cierpliwo$¢ ma jednak swoje granice. Ostatecznie
bowiem to wola Boga zatryumfuje, a cztowiek trwajacy w uporze i sprzeciwie
wobec tej woli si¢ zatraci.
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»SERCE FARAONA” —- ODPOWIEDZIALNOSC OSOBISTA CZY BEZWOLNE
PODDANIE SIE DZIALANIU BOGA?

Streszczenie

W artykule przeprowadzona zostaje gruntowna egzegetyczna i teologiczna analiza
motywu ,,serca faraona”, ktory wielokrotnie pojawia si¢ w kontekscie Wj 3—14. W opinii
autora jest on kluczowy dla zrozumienia przestania teologicznego zawartego w tym bloku
narracyjnym. Relacja pomiedzy wolng wolg cztowieka i suwerenng wola Jhwh — Boga
Izraela, cho¢ obecna w tle opowiadania, nie stanowi tu gtdéwnego motywu rozwazan. Ce-
lem autorow biblijnych byto raczej ukazanie tego, w jaki sposob Jhwh dziata w ramach
historii 1 jak to Jego dziatanie odnosi si¢ do historycznych doswiadczen Izraela z wielkimi
potegami tego $wiata. Ta swoista ,,teologia polityczna” zawiera niemniej takze pouczenie
skierowane do jednostek. Kazde ,,uparte” ludzkie serce, predzej czy pozniej, sprowadzi
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negatywne konsekwencje na tego, kto nie odczyta w por¢ znakow danych mu przez Boga
i zechce przeciwstawié si¢ Jego woli.

Stowa kluczowe: serce, faraon, wolna wola, odpowiedzialnos¢ osobista

“PHARAOH’S HEART” — PERSONAL RESPONSIBILITY OR PASSIVE
SUBMISSION TO THE ACTION OF GOD?

Summary

The article is carried out a thorough, exegetical and theological analysis of the the-
me “the heart of Pharaoh”, which repeatedly appears in the context of Exodus 3—14. In
the author’s opinion it is crucial to understand the theological message contained in this
narration. The relationship between man’s free will and sovereign will of the Lord — the
God of Israel, though present in the background of the story, is not a main theme of consi-
deration. The aim of the biblical authors was rather to show that how God operates within
the history and how His action relates to the historical experience of Israel in contact
with the great powers of this world. This “political theology” also contains an instruction
directed to individuals. Each “stubborn” human heart, sooner or later, will bring negative
consequences for those who do not read in time marks given to him by God and for those
who wishes to oppose His will.

Keywords: heart, pharaoh, free will, personal responsibility
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