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ADAM. PRIBEH PRVNIHO CLOVEKA
V KNIZE GENESIS A V KORANU

MLADA MIKULICOVA

ABSTRAKT

V biblické knize Genesis i v Kordnu je Adam piedstaven jako prototyp
clovéka stvoireného z fyzickych prvka a ,,Boziho vdechnuti“ racionality. Biblické
vypraveni je chronologicky pribéh, Kordn zminuje pouze nékteré ¢asti sparsatim
v deseti ruznych surach. Genesis jakozto prolog k biblickému celku vybira tra-
di¢ni latky k dokumentaci Bozich déjin spasy, zatimco Koran eliminuje v§echno,
co nesouvisi s centralni zvésti o posludnosti Bohu, pokdni a modelu proroka jako
zveéstovatele Bozi jedinosti. Témata Adamova piibéhu se namnoze shoduji, avSak
interpretace se lisi, napriklad v otdzce Boziho obrazu, prijeti zla, aktivni ¢i pasivni
role Evy, genealogie a vyusténi dé&jin.

Klicova slova
Genesis, Koran, Adam, apokryfy, pseudoepigrafy, déjiny islamskych proroki

Kniha Genesis i Kordn predstavuji Adama jako eponym
¢loveka. Hebrejské slovo 4dam etymologicky souvisi s vyrazem pro
hlinu “dama" a potvrzuje tak Adamutiv ptivod. Clovék je utvoren z hli-
ny zemeé a zemé se podle obou texti stava jeho doc¢asnym udélem,
ac¢ v sobé nese obraz blazeného raje. Tuto zékladni tezi vykresluji
Genesis i Koran ve zkratkovitém vypravéni s intenci, kterd je kazdému
z obou textt vlastni. Nelze ovSem nevzit v ivahu skutec¢nost, ze oba
kanonické texty provedly selekci z narativniho substratu, dochované-
ho v mimokanonické literatuie. V oblasti intertestamentérnich studii
bylo v poslednich dvaceti letech vykondno mnoho edi¢ni a exegetic-
ké prace jak v zorném thlu zidovské, tak kiestanské tradice.! Také

I Napriklad Michael E. Stone. A4 History of the Literature of Adam and Eve. Atlanta:
Scholars Press 1992. Gary A. Anderson - Michael E. Stone. A4 Synopsis of Adam and
Eve. Atlanta: Scholars Press 1994; Gary A. Anderson — Michael E. Stone - Johannes
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isldimsky vyklad postavy Adama v Kordnu byl na Zapadé zpracovan
podle klasickych komentai.2

Tézisté predkladané studie spoc¢iva v literarné sémantickém pojed-
nani primdrnich text s vyhledem k jejich ndbozenskému uchopeni.
Cilem srovnani je ukazat na spole¢né zdklady biblické a isldmské tra-
dice o Adamovi a na nékolika klicovych pojmech a motivech predstavit
specifickd nasmérovani obou kanonickych textu.3

Adamiv priibéh predstavuje souvislé vypravéni od konce prvni
kapitoly Genesis do konce kapitoly tireti. Rodokmen vyplyva ze zmi-
nek ve ¢tvrté a paté kapitole. Jako prvni ¢lovék je Adam otcem lidského
pokoleni. Starozakonni chronologie zac¢ina jeho pribéhem a pokracuje
v linii jeho potomk tak, aby vynikly déjiny Bozi smlouvy, které vedou
k MojziSovu zdkonu a starozdkonnimi déjinami k Nové smlouvé skr-
ze JeziSe Krista. Kordn na nékolika mistech uvadi vynatky Adamova
pribéhu, nezna vsak chronologii ani linii vyvoje Bozi smlouvy. Chybi
rodokmeny a Adam stoji v radé kordnovych prorokii proto, Ze k nému
promlouval Biih a vedl ho k poslusnosti (islam) jako mnohé dalsi az
po Muhammada; Adam je proto modelem vSech jednotlivet lidské-
ho rodu. Spojnici mezi biblickym a koranskym piibéhem piedstavuje
Siroky proud mimobiblické literatury: Knihy o Adamovi, henochovska
literatura, Kniha jubilei, Midras Raba ke Genesis, palestinské targimy
Pentateuchu a ¢etné dalsdi odezvy z egyptského, palestinského a syrské-
ho prostiredi, zejména oblibena Jeskyné pokladii*

Tato vypravéni o Adamovi se zrcadli jednak v uvedenych koran-
skych fragmentech, predevsim ale v isldmské tradici - hadithech,
které do kanonickych vykladi vnaseji vnéjsi, mimokoranské latky.

Tromp. Literature on Adam and Eve: Collected Essays. Leiden: Brill 2000; Dexter
E. Callender. Adam in Myth and History: Ancient Israelite Perspectives on the Primal
Human. Winona Lake (IN): Eisenbrauns 2000. V lednu 2014 probéhla v Lausanne
konference o starovékych a stredovékych tradicich o Adamovi a Evé.

2 Brannon Wheeler. Prophets in the Quran: An Introduction to the Quran and Muslim
Ezxegesis. London: Continuum 2002; Muhammad Abdel Haleem. Understanding the
Qur’an: Themes and Style. London: Tauris 1999, s. 125-157.

5 (Cituji na zékladé hebrejského a arabského textu. Kurt Elliger - Wilhelm Rudolph.
Biblia Hebraica Stuttgartensia. 4. vyd. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 1990. .4[-
-Qur’an al-karim bil-rasm al-'uthmant. Dimashq: Dar al-ma‘rifa 2005.

4 Carl Bezold. Me'arath Gazzé. Magharat al-Kuniz. Syrsky a arabsky text. Leipzig: Hin-
richs’sche Buchhandlung 1883. Margaret Dunlop Gibson. Apocrypha arabica. Kitab
al-magall. Studia sinaitica 8. London: C. J. Clay and Sons 1901. Antonio Battista -
Bellarmino Bagatti. La Caverna dei Tesori. Jerusalem: Franciscan Printing Press
1979. Anglicky preklad Ernest A. Wallis Budge. The Book of the Cave of Treasures.
London: Religious Tract Society 1927.
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Mnohé relevantni hadithy o Adamovi jsou zaznamendany v klasickych
komentérich Koranu (Tabari, Ibn Kathir). Sir$i a méné jednotny inter-
pretacni zabér predstavuji stredovéké sbirky zvané Pribéhy proroki
(Qisas al-anbija’).> Koranské ver$e jsou v nich usporadany a doplné-
ny o vyroky, vyklady a piibéhy tradované od proroka Muhammada
nebo od jeho blizkého okruhu (sahaba), aby vznikla chronologicka
struktura Adamova portrétu, do zna¢né miry shodna s obsahem knih
o Adamovi. Zidovské a islamské komentaie pozoruhodné ukazuji na
spole¢né prvky ve vyvoji ivah o ptivodu ¢lovéka a jeho determinacich,
zatimco kiestansti exegeti se v pribéhu Adama a Evy zaméruji na téma
vykoupenti ¢lovéka z prvotniho, dédi¢ného hrichu skrze druhého Ada-
ma - Krista.

Nésledujici pojednani je strukturovdno podle shodnych témat Ada-
mova piibéhu, razenych v biblickém sledu s pri¢lenénymi kordnskymi
zlomKky. Vznikla tematicka linie reflektuje stvoreni a zajisténi ¢loveéka,
stvoreni zeny, Adamovo pojmenovani svéta, pobyvani v rajské zahradé,
provinéni prvnich lidi a vyhnani z raje. Téma klanéni andéla a ddblova
vzdoru kniha Genesis nepojednavd, v Koréanu je vsak zdsadni. Naopak
pro Stary zdkon ma klicovy vyznam Adamova genealogie a skute¢nost
jeho smrti, které Kordn opomiji. Adamuv pribéh v Genesis a Koranu
je doplnén o relevantni material z intertestamentarni tradice, kde se
ukdzou zdmeéry kanonické selekce, vedouci k odliSnym teologickym
daraztm.

Stvoreni ¢loveka

V obojim textu Biith oznamuje timysl stvorit ¢lovéka — v Genesis
neadresné, v Koranu andéltiim. Subjektovy plurdl ,udélejme“ (na'ase’
Gn 1,26) ptasobi v kontextu Starého zdkona prekvapive, zatimco v Kora-
nu je plurale majestatis naopak obvyklou formou Bozi reci; jednu
7z vyjimek predstavuje ver§ v druhé sure: ,udélam na zemi nastupce“
(Q 2:30). V jiné zmince je ovSem uz plurdl: ,stvorili jsme vés...“ (7:11).
Syrska krestanska Jeskyné pokladii explikuje plurél ,,podle nasi podo-
by“ vzhledem k Bozi Trojici — posluchaci jsou vSak andélé. Poeticka

5 Nejznaméjsi sbirky sestavili Ahmad b. Muhammad al-Tha‘labi (11. st.), Muhammad
b. “Abd Allah al-Kisa’t (12. st) a zejména ‘Imad al-Din Abu al-Fida’ Ibn Kathir
(1301-1373), jehoz kniha je souhrnem predchozich a obsahuje mnoho dalsich
podrobnosti predevs$im z izraelské tradice. Ibn Kathir. Qisas al-anbija’. 2. vyd. Bajrit:
Dar Sadir 2003.
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pasaz o zformovani ¢lovéka z prvki prachu, vody, vétru a ohnéS vypl-
nuje mezery v biblickém i kordanském pribéhu. Zduraznuje pate¢ni
den, stejné jako Kniha jubilei (111 1)7 a islamska tradice.® Zatimco
v Genesis stvoreni ¢lovéka uzavird stvoreni svéta, kordnské zlomky
portrétuji Adama v osamélé jedinecnosti, analogicky k jedinosti Boha,
jak vyjadruje také aramejska parafraze Adamova stvoreni: ,jediny na
zemi, jako je jediny Biih na nebi“ (Veofiti 111 22).9 Hebrejsky vyraz pro
¢lovéka adam lze chépat jednak jako druhové apelativum o lidském
rodu, jednak jako vlastni jméno hrdiny pribéhu. V Kordnu je Adam
(adam) pouze vlastni jméno otce lidského pokoleni.

Hebrejské adam odkazuje na stvoreni z hliny (¢dama”). Termino-
logie aktu stvoreni navozuje obraz hrncire: uhnist (h. j-c-r), vytvorit
(ar. ch-l-g), urovnat/uhladit (ar. s-w-j 1), z hliny (h. ¢dama'), blata (ar.
hama’), prachu (h. afar), suchého jilu (ar. salsal). Tyto zemité vyra-
zy stoji v kontrastu s Bozim vdechnutim (h. n%, ar. n-ch), které
Genesis explicitné spojuje s zivotem (nismat hajjim ,,dychani zivota“).
Rabinska literatura rozsiiruje akt stvorreni o starovékou teorii zivlt, jez
je prijatelna i v islamském hadithu. Stra 15:28 zminuje télo ,z jilu
a blata“ (salsal, hama’) stejné jako Talmud (Sanhedrin 38b).1° Hadith
pak rozviji uvahu o druzich hliny (adjam), kterou andél prinesl z rtiz-
nych mist zemé: ¢ervenou, ¢ernou, svétlou, dobrou i $patnou.!! Odtud
je krok k etnografickym, etickym a zemépisnym spekulacim.!2 Genesis

6 Bezold. Me'arath Gazzé, s. 10.

7 Recky text Robert H. Charles. The Apocrypha and Pseudoepigrapha of the Old Testa-
ment. Oxford: Oxford University Press 1913. Anglicky preklad James Charlesworth.
The Old Testament Pseudoepigrapha. Oxford: Clarendon Press 1913, reprint Garden
City: Doubleday 1985. Zdenék Sousek (ed.). Knihy tajemstvi a moudrosti II. Praha:
Vys$ehrad 1998, s. 15-152.

8 Tbn Kathir. Qisas, s. 26.

9 Alejandro Diaz Macho. Neophyti I. Génesis. Madrid - Barcelona: Consejo superior de
investigaciones cientificas 1968. Francouzsky preklad Roger Le Déaut. Targum du
Pentateuque 1. Genése. Sources chrétiennes 245. Paris: Cerf 1978, s. 96.

10 Michael L. Rodkinson. Babylonian Talmud. Boston: The Talmud Society 1918; Isido-
re Epstein. The Babylonian Talmud. 2. vyd. London: Soncino 1961.

11 Tbn Kathir. Qisas, s. 22.

12 Sanhedrin 38a; Gn Raba 8. Harry Freedman - Maurice Simon. Midrash Rabba I.
Genesis. 3. vyd. London: Soncino 1961. Rasi uvadi, ze Btih nasbiral prach ze ¢tyr
smeérti zeme (Beresit 2:7) v analogii k fecké tradici o Adamoveé akronymu 4natolé -
Dysis — Arktos — Mesembria. (2 Hen 30,13; Sybillina proroctvi Il 24-26). Johannes
Geffcken. Die Oracula Sybillina. Leipzig: Hinrichs’sche Buchhandlung 1902. Zde-
nék Sousek (ed.). Knihy tajemstvi a moudrosti I. Praha: Vy$ehrad 1995, s. 185-201.
Hebrejsky akronym sestava z télesnych komponent: ‘gfar - prach, dam - krev, mara”
zlu¢ (Sota 5a).
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i Koran vsak v tomto ohledu ztistavaji stiizlivé stru¢né. Souvislost s hli-
nou je v Genesis vyslovena pouze neprimo: ,nebylo ¢lovéka (adam),
ktery by zemi (?dama”) obdélaval“ (2,5); ,,vrati§ se do zemé (¢?dama"),
nebot z ni jsi byl vzat® (3,19). V Kordnu zustava puvod Adamova jména
neobjasnén; pro jeho prorockou funkci nemé vyznam.

Buih stvoril ¢lovéka jako muze a zenu (Gn 1,27), presnéji ,,v muz-
ském a zenském rodu“ (zdchar, n‘qéva). Genesis i Kordn zdtraznuje
mnozeni lidského rodu z tohoto biologického paru: mnozte se (revi
Gn 1,28), mnozstvi muzi a Zen (rigal — nisa’ Q 4:1).

Stvoreni clovéka k Bozi podobé (b¢-salment, ki-demiitenti 1,26) Kordan
nemuze pripustit. Vyraz ,dali jsme vam podobu® (s-w-r II) je v 7:11
chapén jako parové synonymum Kk ,,stvorili jsme vas“ (ch-I-g), jakkoli
koren s-w-rimplikuje podobu. Starovékéa zidovska literatura o Adamo-
vi panegyricky opévuje Bozi obraz v ném. ,Kdyz Blih vdechl do Adama
dech zivota, dostala jeho tvar Bozi podobu“ (Vita Adae et Hevae 13.2).13
»Jeho oci zarily jako slunce a télo jiskrilo jako hvézdy“ (Jeskyné pokla-
dir)."* Podobal se andélu, velebny a slavny, pirevySujici ostatni tvory
na zemi, mél nad nimi vykonéavat vladu“ (2 Hen XXX 10-12). I podle
Genesis Biih ustanovil ¢lovéka k vladé nad tvorstvem (1,28). Z textu
Kordnu se dovozuje ukol ¢lovéka dbat o Bozi pravo ve svété z pojmu
chalifa fil ard jako ,Bozi zastupce na zemi“ (2:30 a jinde).

Dramatické spojeni téla a ducha kulminuje ve Filonové oslavé
lidské mysli: ,,¢lovék s télem stvorenym z kusu hliny a nestvoirenou,
Bohem vdechnutou dusi stoji mezi nebeskou a pozemskou sférou,
podoben zvireti télem, mysli (logos) vsak Bohu“ (De opificio mundi
XXIIT 69).15 Také Rasi definoval ¢lovéka jako jednotu dvou protiklada —
zemského a nebeského, téla a duse, obdarené rozumem a reci (Beresit
IT 7). Koréan, ktery zduraznuje Bozi vzdalenost od tvorti a nesourodost
s nimi, spi$e tematizuje nedostizné Bozi védéni a Adamovu schopnost
se nechat poucit. Adam jako model ¢lovéka ma vétsi dastojnost nez
ostatni tvorové, protoze byl stvoiren primo ,,Bozi rukou“!6 a ustanoven

15 Konstantin von Tischendorf. Vita Adae et Hevae. Leipzig: Mendelssohn 1866, reprint
Hildesheim: Olmos 1966. Zivot Adama a Evy v Zdené&k Sousek (ed.). Kniky tajemstvi
a moudrosti II. Praha: VySehrad 1998, s. 343-363.

14 Bezold. Me'arath Gazzé, s. 12-14.

15 Leopold Cohn (ed.). Philonis Alexandrini opera I. Berlin: Reimer 1896, reprint De
Gruyter 1962, s. 1-60. Anglicky preklad Charles D. Yonge. On the Creation. The Works
of Philo Judaeus, sv. 1. London: H.G. Bohn 1854.

16 Vyklady Kordnu jmenuji ¢tvero vysad, jimiz Biith poctil ¢lovéka nad andély: byl stvo-
ren piimo Bozi rukou, ptijal Bozi dech, Buh ho naucil vdechna jména, a nakonec
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jako spravce Boziho stvoreni. Podobnost Bohu na zékladé logu, jak for-
muloval Filon, vede ke krestanské definici Boziho logu a Bozi podoby
v Kristu a jeho vtéleni.

Stvoieni Zeny

Clovek je chapan ve svém podvojném byti jako muz a Zena. Takto
tvoli soundlezity par. Oba kanonické texty uvadéji stvoreni jednoho
prvniho paru prarodic¢a lidského rodu. Vyrazy pro muze a Zenu jsou
biologické: muzska a zenska piirozenost - zachar, n¢geva® v Gn 1,27
a dhakar, untha v Q 49:13. Podle Genesis je diivodem stvoreni Zeny
Adamova osameélost: ,neni dobrie, ze je sam*“ (2,18). Pismo tim nava-
zuje na epizodu o defilé vSech tvort, jimz vSak ¢lovék neni roven
a nemuze s nimi navazat hlubsi spolecensky vztah. To vyjadiuje poné-
kud enigmaticky vyraz ,pro Adama se nenasel spolec¢nik, ktery by byl
pri ném® (‘ézer k¢-negdo 2,20). Prvni biblickd definice zeny je ‘ézer,
»Spojenec“ pro zivot, spole¢nik po boku.!” Druha definice je biologické
rozliseni negeva” (1,27), treti uréeni naopak vyjadiuje totoznost lidské
osoby: kost z mych kosti, télo z mého téla (2,23). Ctvrty vyraz ukazuje
na jednotu a korelaci: v hebrejstiné je slovo ,,zena“ derivatem slova
H,muz“ (s — issa 2,23), oboji od ptivodniho kotene n-§ ,,¢clovek“. Paté
pojmenovani je jméno Eva (chawwad" 3,20), které vSak ma i obecny
vyznam ,davajici zivot, matka“.!'® Podle knihy Henochovych tajemstvi
Btih nazval Zenu na Adamtiv ndvrh ,,matka, coz je vyznam jména Eva“
(2 Hen XVI). Stejné vyklada jméno chawwa" biblicky vers: ,stala se
matkou vsech zivych“ (em kol-haj 3,20), ackoli ,vS§echno zivé“ nutno
vymezit jako lidsky rod. Podle arabské tradice je jméno pirechylenou
formou Adamovy charakteristiky: mé jméno L Ziva“ (Hawa), ,protoze
byla stvoirena z Zivého“.19

V Koranu je zena definovana jako ,druh do paru“ (zaug). Slovo
samo o sobé oznacuje par.2° Druhy pouzivany vyraz v pribéhu je vyse
zminéné untha o zenské prirozenosti (Q 49:13). Koran spiSe zduraz-

prikdzal andélim, aby se tomuto dilu poklonili (Hasan z Basry a jini). Ibn Kathir.
Qisas, s. 11.

17 Slovo ‘ézerznamena ,pomoc*, a¢ z narativnich kontext vyplyva, Ze jde o spojence po
boku bojovnika (1 Krdl 20,16 a jinde), tedy osudovy vztah.

18 Jméno od faktitivniho stupné koiene ch-w-h, byt zivy.

19 Tbn Kathir. Qisas, s. 13.

20 Bézny arabsky termin pro manzelku je tvar feminina zauga.
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nuje biologické rozliseni prarodicovského paru nez druhovou jednotu
¢lovéka ve dvojim pohlavi. Jméno Eva v piibéhu Kordnu chybi, stejné
jako vypravéni o jejim stvoireni z muze.

V zidovskych vykladech se objevuje novoplatbnskd myS$lenka
o puvodni bytostné jednoté muze a zeny a jejich pozdéjsim rozdéle-
ni: Adam byl ptivodné stvoren s dvéma tvaremi, muzskou a zenskou
(Gn Raba VIII 1; Beresit1 27).21 Mytus o androgynii a dvoji tvari nema
pro biblickou ani kordnskou antropologii vyznam, spiSe je zdirazné-
no sekundarni stvoreni zeny z muze, jak je vyjadiruje hebrejské pie-
chyleni i§ — issa”. Filozofickou uvahu o obecné ideji ¢loveka zastinuje
prakticky, realisticky pohled na zdkladni rozliSeni muze a zZeny, kte-
ry zvl&sté vynikd ve stru¢né expozici Kordnu. Pro biblicky i islamsky
vyklad maji klicovy vyznam vypovédi o parové jednoté muze a zeny
a o vzdjemné pevné vazbé rodicovské dvojice.

Adam dava jména

Genesis i Koran predvadi mnohost stvoireni a vysadu ¢lovéka pozo-
rovat je, chapat a pojmenovavat — tim se odliSuje od tvort, kteri prred
nim defiluji a nechaji se ,,zpracovat“. Diky vysadé pojmového my3leni
a reci je Adam aktivnim aktérem, nadfrazenym pasivnimu tvorstvu.
Podle Genesis Biih nechal pojmenovani stvoreného na Adamovi: ,,pri-
vedl je, aby vidél, jakd jim da jména“ (2,19). V Koranu je to Btih, ktery
jediny zné ,v8echna jména“ a ze svého rozhodnuti je Adamovi sdéli
(2:31). Neni v8ak zrejmé, ¢i jména se Adam naucil. Komentaie proto
spekuluji, Ze to mohou byt ndzvy zvirat a ostatnich stvoirenych véci,
jména andélt, nebo jména budoucich pokoleni (Tabari k 2:33).22 Tak
vynikd role Adama jako praotce a proroka celého lidstva. Staroveké
zdroje opatiuji motiv dalsimi podrobnostmi: Biih svolal vSechna zvi-
rata, plazy i ptaky a predvedl je pired Adama, ktery jim dal jména; nato
ho Btih ustanovil vladcem nad stvoirenim (2 Hen LVIII 2-4).25 Biblicka
verze detaily opomiji a nechéva vyniknout postavé nadirazeného, jedi-

21 Filén v traktatu De opificio mundi (XXXIII 76) definuje pojem ,¢loveék® (anthrépos)
jako zastire$ujici pro oboji formu, muzskou (andros) a zenskou (gyné), tedy ana-
logicky k hebrejskému adam a vyrazim pro maskulinum (zachar) a femininum
(negeva®).

22 ’Aba Ga‘far Muhammad b. Garir al-Tabarl (838-923). Gami' al-bajan fi ta’wil @j
al-Qur’an. 26 sv. Al-Qahira: Dar Hagar 2001. Ibn Kathir. Qisas, s. 11.

25 Také Jeskyné pokladu. Bezold. Me'drath Gazzé, s. 14.
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nec¢ného tvora. Kordnsky zlomek zase zdtraznuje Bozi svrchovanost
a jeho nepochopitelné rozhodnuti vyvysit Adama nad andély. Zdu-
vodnéni 1ze nalézt u Filéna: v Adamoveé schopnosti pojmenovavat véci
se zrac¢i Bozi moudrost a vlada nad nimi, kterou Biih svéril ¢lovéku
jako svému zdstupci: ,,byl ustanoven jako zastupce (hyparchos) jediné-
ho Krale“ (De opificio mundi XXIX 88). Vyklad souzniva s islimskou
interpretaci pojmu chalifa jako ,zastupce na zemi“ (2:30).24

At uz je skute¢nost pojmenovani jevll intimnim setkdnim mezi
Bohem a ¢lovékem jako v Genesis, nebo je zardmovdna obdivhym
zastupem andéld jako v Kordnu, oboji linie predstavuje pojmové my$-
leni ¢lovéka jako Bozi dar. Jim se ¢lovék ,,zmocnuje“ ostatnich stvo-
renych véci a miize s nimi zachdzet: ,ma nad nimi vladu®. Pozndnim
a komunikaci se odlisuje od ostatnich, tyto schopnosti dévaji ¢lovéku
jeho zvlastni distojnost. V obou kanonickych textech je vSak jasné, ze
ptivodcem pojmenovavani, stejné jako stvoreni, je Buh.

Klanéni andéla, Satantv vzdor

Epizodu o klanéni andéla Stary zdkon neuvadi. Bozi rozhovor se
Satanem se v jiném kontextu objevuje v proscéniu ke starozdkon-
ni knize Job (1,6-12 a 2,1-7), kde se nejednd o poklonu c¢lovéku, ale
o jeho strastiplnou zkousku. Kordanské zlomky (2:34; 15:28-31; 7:12)
navazuji na epizodu o pojmenovavani a na zdkladé této Bohem nauce-
né dovednosti rozviji vlastni pribéh o Bozim prikazu a Satanové neu-
poslechnuti. Satan-Iblis zdtivodnuje sviij vzdor hierarchicky: ¢lovék je
7z hliny, Satan z ohné, lepsiho a ictyhodnéjsiho ptivodu. Arabska tradi-
ce se zaujetim rozviji Iblisovu charakteristiku: dzin, stvoreny z ohné,
vzaty do nebe jako zajatec po andélském vitézstvi nad niciteli zemé,
byl svrzen, kdyz py$né neuposlechl Bozi piikaz.2

Genesis, stejné jako kanonicky text Starého zédkona, se angelologii
blize nezabyva. Andélskou historii jako nebeské proscénium pozem-
skych dé&jin uvadi v podrobnostech henochovsk4 literatura. Andél Sata-
nael, byl pro svou diivéjsi vinu svrzen do nizsiho nebe, a¢ mu ztstala
mimoradnd schopnost vidét dobré a zlé (2 Hen XXXI 3-5). V knihach
o Adamovi déabel vysvétluje diivod své nenéavisti — kvali nému byl

24 Akuzativni chalifatan v 2:30 v8ak také 1ze chapat piislovecné: jako pokoleni jedno za
druhym: ,generations after generations“. Al-Hilali. The Noble Qur'an, s. 7.
25 Tbn Kathir. Qisas, s. 11-12.
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svrzen na zem, kdyz odmitl poklonu: ,Nebudu se mu klanét, protoze
je mladsi nez ja, spis on by se mél poklonit mné“ (Vita Adae X11-XVI).
Podobné vypravi Jeskyné pokladir.26 Zidovsky midras spekuluje o zar-
livosti andélti via¢i novému tvoru na zdkladé jinych jednotlivych vyro-
ki z Pisma: ,,Co je ¢lovék, ze na ného mysli§? Tvor plny 1zi, nendvisti
aboje...“ (Gn Raba VII; Beresit126). Komentator Kordnu v8ak vyklada,
ze obdiv andélti k Bozimu vytvoru neni projevem poddanosti ¢lovéku,
ale poslusnosti Bozimu piikazu (Tabari k 2:32). Zatimco Koran pojed-
nava tematiku andélskych bytosti pomérné skrovné a stiizliveé, navaz-
nd literatura li¢i andélsky svét s o¢ividnym ocarovanim. Kordnsky text
stoji na pomezi mezi biblickou eliminaci angelologické a démonolo-
gické tematiky a mezi jeji stredovékou prebujelosti.

Korén na vice mistech opakuje motiv Boziho ptikazu k andélim
a Iblisova vzdoru. Tato piredehra tvori logicky podklad k udélosti sve-
deni prvnich lidi. Iblis na rozdil od biblického hada mé pevné stano-
vené rysy: jméno a rodové urceni - dzin. Skute¢nost, ze déjiny ¢lovéka
zacinaji pired jeho stvoirenim a ze jsou podminény dénim v mimolid-
skych sférach, snizuje vyznam ¢lovéka ve srovnani se starozakonnim
pohledem. Podobné jako v mytu je ¢lovéku podle Kordnu vyhrazena
dolni rovina vesmiru, kde se jeho svét prolina se svétem duchovnich
bytosti — dzinti a andéli. Absence tohoto vypravéni v knize Genesis
dokl4adéa soustiredény dtraz na bezprostredni jedndni Boha s ¢clovékem.

Zahrada: strom Zivota a strom poznani

Podle obou textd Btith umistil ¢lovéka do podivuhodné zahrady,
v niz jsou pro n¢j dokonale zajistény zivotni podminky: vodni zdroj,
ovoce, stin. Adamovi je dovoleno ovoce vSech stromii: ,,ze vS§ech stromt
v zahradé smis jist“ (Gn 2,16), ,,jezte, co vam libo“ (Q 7:19; 2:35). Jeden
strom je jim vS8ak zakézéan: ,ze stromu poznéni dobra a zla nejez
(Gn 2,16), ,nepriblizujte se k tomuto stromu® (Q 7:19; 2:35).27 Bth,
ktery je autorem zahrady, dava k dispozici vSechno, s jedinou tabuizo-
vanou vyjimkou. Stanovuje mez lidské ,libosti“. Dtivod tohoto omeze-
ni neni sdélen, ackoli se naznacuje souvislost se zlem a smrti: abyste
nespachali zlo (Q 7:19; 2:35), abyste nezemteli (2,17 a 3,3).

26 Bezold. Me'arath Gazzé, s. 16.
27 Eva v Gn 3,3 referuje: ,ani se ho nedotykejte“.
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7y

Genesis lici zahradu s mnozstvim ovocnych stromii a ¢tyrmi ireka-
mi. Jméno Eden (‘éden) implikuje hojnost a pifjemnost?® a etymo-
logicky odpovida babylonskému idinu, které oznacuje zavlazovanou
rovinu.2® Clovék ma za tikol o zahradu pec¢ovat. Koran v paséazich
0 Adamovi podrobnosti o zahradé neuvadi. Je viak zirejmé, Ze se jed-
né o neobycejné misto, kde Adamovi a jeho Zené nebude nic schéazet
(20:118-119). V jinych c¢astech Kordanu jsou ob$irné popisovany roz-
kosné zahrady (gannat) budouciho blazeného Zivota spravedlivych se
stinnym stromovim, tekoucimi proudy vod, lahtidkami a népoji, mék-
kymi pohovkami a ¢ernookymi kraskami.3? Biblicky Adam dostava za
tkol obdélavat a chranit zahradu (2,15), zatimco v Kordanu je darovana
jako misto hojnosti, kde sta¢i pouze jist (7:19).

Podle Genesis roste uprostired zahrady strom Zivota a strom pozna-
ni dobra a zla (2,9). V prbéhu vypravéni je ziejmé, Ze jde o dva riizné
stromy (3,22), ackoli ¢lovéku je jmenovité zakdzan strom poznéni dob-
ra a zla (2,17). Blize neurcené pojmy ,,dobro“ (t6v) a ,,zlo“ (ra") jsou ve
starozdkonnim kontextu srozumitelné jednak v kosmickém rozmeéru,
jak ukazuje Bozi evaluace dila stvoreni v prvni kapitole Genesis (,,bylo
to dobré“ 1,10 a jinde), jednak rozméru etickém, kde ,,dobro“ je defi-
novano spravedlnosti (sedeq), poslusnosti Bozimu ustanoveni (mispat)
a radu (mésar), jimiz je ¢lovék vazan viaci Bohu (Pr 2,9 a jinde). Arab-
ské zulm ve formulaci ,,abyste nespachali zlo“ (7:19)3! postihuje pravé
onu etickou nedostatecnost — neposlusnost a vzdor vii¢i Bohu. Slovo
ovSsem etymologicky souvisi s temnotou (zulma) jako protikladem
svétla. Z ddblovych slov v Koranu (20:120) vyplyv4, Ze zakdzany strom
je jeden a ze zajistuje vécné trvani (chuld) a nekoncici vladu (mulk) -
oboji pojem je Bozim atributem.

7, rozmanité intertestamentdrni literatury vystupuji dal3i kontury
piibéhu. Buh umistil Adama do zahrady Edenu, aby tam Adam zacho-
vaval jeho prikdzani (/Veofiti1l 15). Poslusnostjako by byla Bozim zameé-
rem a Adamovo piebyvani v raji zkouskou, zda obstoji a neprestoupi

28 Jinde ve Starém zdkoné hyva toto slovo v plurdlu (‘¢danim) o hojnosti a lahodnosti:
»proud hojnosti“ (nahal ‘edanécha 7 56,9), rozkosné stromovi (‘acé ‘éden Ez 31,9).

29 Puvodné sumerské E.DIN, znamé z Gudeova vélce jako jméno zavlazovaciho kanalu
(Gudea 753 A, kol. 27, i 21) [2013-04-18]. <http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/section2/c217.
htm>.

30 Q 18:31;47:15; 56:11-24 aj.

51 Hrbkuv preklad: ... abyste se nestali nespravedlivymi“ (takanad min al-zalimin).
,HPrestoupili byste pifkaz svého Pdna, spéachali ¢in, ktery neni dovolen“ (al-Tabarl
k 7:19).
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zdkaz. Motiv zkousky poslu$nosti je zédsadni pro uc¢eni Korédnu. Biih
pozoruje nejen prvni dvojici v Zahradé, ale vSechny lidi na zemi, aby
videél, zda mu zcela duvéruji (4:1; 41:40).52 Podle zidovské tradice je
Bozi zahrada misto 76ry, stvoirené diive nez svét (Jerusalmi 2.15; Neofi-
ti 111 24),35 mezi dvéma cheruby tu spociva Bozi piitomnost (s¢chind),>*
zde Adam ,,vidél andély a nehasnouci svétlo“ (2 Hen XXXI 1-2) a jedl
»andeélsky pokrm“ (Joma 75b; Vita Adae IV 2).

Gnosticky ton andélského zivota Genesis i Kordn eliminuji, aby
nerusil zdsadni vypoveéd o Bozi moci a lidském provinéni. Genesis
dava vyniknout stromu pozndni dobra a zla, ktery je ¢lovéku zakdzan
jako smrtonosny. Strom zivota zustava ve stinu prvniho, vé¢nost neni
tématem. V Koranu je to pravé strom vécnosti, k némuz se ¢lovék nema
priblizit. Zlo, které by tim zptsobil, je zulm, nevdé¢na neposlusnost
vaci Bozimu prikazu. Také zahrada predstavuje samostatnou skutec-
nost: je zdrojem hojnosti, zajisStuje pokrmy, napoje a odév. Hadith ji
v plurdlovém pochopeni (gannat) barviteé 1i¢i jako odménu pro vérici
pii Poslednim soudu, do jisté miry ve shodé s lidovym stredovékym
obrazem raje - persko-arabské synonymum firdaus zastiesuje oboji.3>
Podle krestanské interpretace v Jeskyni pokladii mé& Zahrada trans-
cendentni charakter: vyvysena nad stiredem svéta se stromem Zivota -
Kristova kiize je obrazem Bozi cirkve.36

Provinéni

Pribéh vyzniva v obecnych rysech shodné: had (Genesis) ¢i dabel
(Koran) vnukne lidem, aby pojedli ovoce ze zakdzaného stromu. Vyslo-
vi pritom ldkavou myslenku, ze by ¢lovék mohl prekrocit svou lidskou
prirozenost: ,budete jako Biih, znat dobré a zlé“ (Gn 3,5), ,stanete se
andély, budete nesmrtelni“ (Q 7:20). Poté, co pojedi, misto slibeného
se jim ukaze jejich nahota, takze se zacnou zakryvat listim. Slovni for-
mulace se vSak znac¢né odlisuji. Ve vypravéni Genesis je sviidcem lidi

had (nahas 3,1 a dale). Kordn jmenuje débla (Sajtan 7:20 a dale) a jeho

32 Duvéra (taqwa) je od Adama povinnosti lidi vii¢i Bohu (al-Tabari k 4:1).

35 Le Déaut. Targum, 87 a 98.

54 Neofiti IT 15 a Jeskyné pokladi, (Bezold. Me'arath Gazzé, s. 22).

3 Pavodneé avestské pairi-daéza, obezdéna zahrada, se v helénské dobé uzivalo o kra-
lovskych parcich s ovocnym stromovim a zviraty (aram. pardaisa, 1. paradeisos).
V Novém zdkoné paradeisos odkazuje na nebesky raj (Lk 23,43).

36 Bezold. Me'arath Gazzé, s. 22.
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projev charakterizuje jako naSeptavani (waswasa). Biblicky had-dédbel
klame, ze lidé mohou byt jako Btih, Kordn z podstaty své zvésti nena-
znaci zadné ztotoznovani ¢lovéka s Bohem: mohou se stat nesmrtel-
nymi andély. Biblické oznaceni Boha pluralovym slovem *lohim (3,5)
umoznuje chapat vétu ve smyslu ,,byli byste jako bohové“, jak ostatné
zni i Fecky preklad (hds theoi), a interpretovat ji podobné jako Koran:
mohli byste se stdt nesmrtelnymi jako andélé.

Ve starozdkonnim piibéhu je prostirednici provinéni zena: ,,vzala si
z jeho plodu a jedla a dala svému muzi a on jedl také“ (Gn 3,6). Kordn
tlohu zZeny eliminuje docela, nebot ddbel hovori k obéma a oba ho
poslechnou: ,svedl je klamnymi re¢mi“ (7:22). Provinéni je typizovano
jen stru¢né a nema byt predmeétem dalsi spekulace. Odlisny pristup se
jevi také v pojmenovéni disledku viny. Zatimco Genesis pouze konsta-
tuje nahotu obou (‘érumim 3,7), Kordn oznacuje jako ,,z1é véci“ (sau’at
7:22) jejich odlisné pohlavni znaky. Je to ziejmeé jednoduchd, popu-
larni interpretace biblického pojmu ,poznat zlo“. Ve starozdkonnim
smyslu je inkriminované zlo vina neposlusnosti Bozimu prikazu, jez
se stdva Cervenou niti déjin Izraele a klicovou premisou novozakonni
nauky o vykoupeni. Kordn v3ak zdtavodnuje, ze Adam prekrocil Bozi
natizeni proto, Ze na néj zapomnél (nasija 20:115). Kdyz se rozpomnél
a projevil litost, Buh mu odpustil. Tato teze reinterpretuje realné zlo
v ¢lovéku ve prospéch modelu ,,¢istého“ Boziho proroka.

Adamovska literatura popisuje tuto epizodu s peripetiemi, které
nejsou pro cile kanonickych texti podstatné. K vysvétleni vztahu mezi
ddblem a hadem se vypravi, jak se Satan skryl za podobou hada, aby
se dostal do r4dje a mohl promluvit na Evu.3” Mnozstvi exegetickych
uvah se tykd motivu nahoty. Nékteré adamovské texty a s nimi i arab-
ska tradice uvadéji, ze Adam a Eva byli ptivodné odéni svétlem (’or)
spravedlnosti, takze nevidéli svou nahotu, svétlo vsak zmizelo, kdyz
prestoupili Bozi piikaz.3® Pro zivot na zemi dostali namisto zéie ,,odév
cti“ (levasin d-"6qar) k zakryti téla (Jerudalmi III 21) - ,,odév zbozZnos-
ti (taqwa)“ podle Koranu 7:26 a islimského vykladu (Tabari k 7:23).
Gnosticky prvek bozské zaire kanonické texty eliminuji jako nendlezité
bozské atributy. Odév ,,cti“ neboli ,,zboznosti“ definuje civiliza¢ni prio-
déni jako nutny znak poslusnosti Zakonu.

57 Anderson - Stone. .4 Synopsis, s. 53. Bezold. Me'arath Gazzé, s. 22. Ibn Kathir. Qisas,
s. 16.

38 Zjeveni MojziSovi XX 1-3. Arménska Kniha o Adamovi XVII 1. Srov. Anderson - Sto-
ne. A Synopsis, s. 13. Bezold. Magharat al-Kuniiz, s. 27; Ibn Kathir. Qisas, s. 16.
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Tradici rovnéz zajim4, o jaky druh stromu se jednalo. Ve Zjeveni
Mojzisovi (XX 4) Eva tklivé popisuje, jak ve chvili provinéni spadlo listi
vSech stromt, kromé fikovniku, z néhoz pojedla. Listim stromu své
viny se zakryla. Nestoridnsky komentétor povazuje za nutné pozname-
nat, ze fikovnik nebyl ptivodcem smrti ¢lovéka, ale pirestoupeni Boziho
zékazu, a troufald myslenka byt jako Buih jim prinesla smrt.39 Islamsti
vykladaci se rtzni, jaky druh stromu byl ten zakézany, zda fikovnik,
vinna réva, palma, ¢i jiny.40

Pro kanonické vyznéni piibéhu jsou tyto podrobnosti nepodstatné.
Jde o to, ze Clovék se provinuje proti Bohu ve své podstaté, muz i zena
stejné, jak ukazuje Koran. Starozakonni piibéh vykresluje genezi lid-
ské viny od zeny k muzi. Zena ma v jednani s dablem aktivni roli, je
prvni, kdo prestoupi Bozi zdkaz a stdva se prostrednici viny a ndsledné
ziraty rje. V Kordnu je pozndni zla predstaveno jako poznani sexuali-
ty, kterou je nutno zakryt: odliSnost muze a zeny musi podléhat mrav-
nim normam. Stary zékon otvird 3irsi exegetické pole. Poznani dobra
a zla je pro ¢lovéka smrtonosné. Ve svém lidském omezeni nedokaze
nakladat se zlem, které jej presahuje. Zaroven je vsak pro néj laka-
vé byt jako Bih“. Zahanben svou nahotou poznava vzdalenost mezi
sebou a Bohem.

Vyhnani z rdje

V Genesis i Kordanu Buh vola ¢lovéka, odkryva jeho vinu, pojmeno-
vava nepiatelstvi mezi ddblem a lidstvem. Setkadni je popisovano jako
7iva Bozi e s ¢etnymi antropologickymi charakteristikami: hlas, pro-
chéazeni, emotivni fe¢nickd otdzka, vycitka, tvrdy imperativ vyhndni.
Vzdéleni od Boha a jeho $tastného mista je explicitni: ,,poslal je pry¢“
(wajjesallehehi Gn 3,23), ,dolt s vami“ (ihbita Q 7:24). Genesis zdu-
raziiuje vzdaleni od Boha, Koran pad doli. Clovéku je misto Zahra-
dy déna za Gdél zemé, z niz byl vytvoiren: hebrejsky vyraz (¢*dama")
podtrhuje tuto souvztaznost. Spojeni ,hliny“ a ,,BoZiho dechu® odra-
7i jeho pritomnou existenci a zdroven jeho urc¢eni pro vécnost. Zemé
(h. edama, ar. ard) odkazuje na ztracenou Bozi Zahradu (gan, ganna)
blazenosti.

39 Ernest A. Wallis Budge. The Book of the Bee. Oxford: Clarendon Press 1886, s. 21.
40 Ibn Kathtr. Qisas, 13. Fik, hrozny a granatové jablko zminuje midra$ jako pozivatelné
plody (Gn Raba XXXI 14).
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Zatimco v Koranu Btith mluvi sdm, bez lidské odpovédi, Genesis for-
muluje uddalost trestu jako dialog, ¢i spise soudni spor. Btih vola Adama
a Adam odpovidd, vysvétluje, ze se ukryl, protoze je nahy. Nasleduje
preliceni s kazdym provinilcem jednotlivé. Adam se héji, zZe ho svedla
zena, ta se haji, ze ji svedl had (3,12-13), ktery v preliceni ml¢i a je
odsouzen jako prvni. Nasleduje trest zvlast pro muze a pro zenu. Vyro-
ky zé&roven osvétluji ptivod hadiho pohybu, porodu, rolnictvi, a také
puvod odévu (3,14-19). Koran tyto podrobnosti viibec nezminuje, zato
uvadi, ze lidé byli pred ddblem predem varovani (7:22). Je to opét para-
digmatickd teze: Kordn je svou podstatou Bozi varovani pired poruse-
nim duvery a pred trestem za takovou opovazlivost. Zlomek v sedmé
sure cituje litostivou reakci prvnich lidi: provinili jsme se (,,uskodili
jsme sami sobé&“ 7:23) a jejich prosbu o odpusténi a slitovani, jez jsou
esencidlnimi Bozimi atributy (al-ghaffar 40:42 aj., al-rahman 1:1 aj.).
Ve dvacaté sure pak zazniva jako odpoved prislib Boziho ,,vedeni“ (al-
-huda 20:123), jez je rovneéz klicovou tezi kordanské teologie — jim se
projevuje Bozi slitovani viici ¢lovéku, kdyz se k Bohu obrati. V déji-
nach se projevilo vyslanim proroku a poslti a definitivné seslanim
Koranu, ktery je ,Vedeni“ par excellence.

Hadith doplnuje fragmenty Kordnu o detaily: Adam, Eva a had byli
v8ichni tri svrzeni na zem a uz pii padu se vzdjemné preli.*! Biblic-
ky motiv svalovani viny se stavd kletbou Zivota na zemi. Novy odév
pro Zivot na zemi, zhotoveny z kiize hada (Jerusalmi III 21; Vita Adae
XXXVII), pojmenovava trvalé dédictvi spole¢né viny. Misto svétla (’6r)
jsou nyni zahaleni zvireci kGizi (‘@ir), kterd je vzdaluje bozskému svétu
(Gn Raba XX 12). Odivaji se $atem z ,kuze stromu“;*2 totiz stromu pro-
vinéni. Pozemsky odév je trvalym znamenim viny a pripominkou ztra-
cené slavy. V knize Henochovych tajemstvi zaroven s trestem zazniva
i prislib druhého Boziho prichodu a zadchrany pro Adama: ,,Nezni¢im
te, ale poslu té, odkud jsem té vzal. Az ptijdu podruhé, opét té prijmu“
(2 Hen XXXII 1-2). Znovuprijeti zminuje také Koran: ,,pozdéji si ho
jeho Pan vzal (igtabahu), prijal jeho pokani (f{aba 'alajhi) a vedl ho“
(20:122).

Motiv vyhndni z rdje se v tradici pozdni antiky a stiredovéku rozvinul
v dojemny pribéh o pokéani obou. ,Narikejme pred tvari Boha, ktery

41 Misto dopadu na zemi islamsti vykladaci identifikuji s poutnimi misty: podle nékte-
rych Adam mél skoncit na misté pobliz Mekky, Eva u Dziddy a had nedaleko Basry,
podle jinych Adam i Eva dopadli v Mekce. Ibn Kathir. Qisas, s. 16.

42 Bezold. Me'arath Gazzé, s. 28.
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nés stvoril, konejme veliké pokdani, snad se nad nami P4n Buih smiluje
a vrati nas tam, kde jsme zili ...“ (Vita Adae IV 3). Rabinskd nauka
v Adamovi vidi prototyp kajicnika (Eruvin 18b; Avoda zara 8a) stejné
jako arabskd vypravéni. ,Kdyz andélé oba odvadeéli od Bozi pritom-
nosti, Adam objal Evu s ndrkem: ,Pros za odpusténi, abychom nemu-
seli pry¢ z Bozi blizkosti.¢ Gabriel odnal Adamovi Kordnu, Michael mu
sejmul diadém. Adam svésil hlavu: ,0dpust.““43 Koranskou zminku
0 ,kajicich slovech® (kalimat 7:23) tradice vyklada jako vzyvani Bozi-
ho milosrdenstvi (rahma), nebo jako vyzndani viry: ,Boze, neni Boha
kromé Tebe. Tobé bud chvéla a dik. Pane, provinil jsem se, odpust mi,
vzdyt Ty jediny odpoustis, jsi slitovny, jsi milosrdny!“4+

Vypravéni Genesis piredjimé spor Boha s ¢lovékem o jeho viné, déle
rozvijeny v dalSich starozdkonnich knihach. Od svévolného a zkéazo-
nosného aktu pozndni zla je vedena klicova biblicka linie k provinilé-
mu utéku od Bozi pritomnosti, ztraté blazeného zivota v Bozi zahradé,
utrapdm pozemské existence, zakon¢enym smrti. Z piibéht dalsich
Adamovych potomkt vyplyvé, ze Btlih ¢lovéka piresto nepustil ze zrete-
le. Podle zidovské mesidnské interpretace se synové Evy dockaji usmi-
reni ,,v den Krale Mesiase“ (Neofiti 11l 15; Gn Raba XX 5). Krestanska
Jeskyné pokladiit jmenuje usmiritele — viéleného Boziho Syna Jezise
Krista - i podobu usmiieni - jeho smrt na kiizi.*>

Adamovi synové

Zatimco Kordn uz nevypravi nic o tom, jak zila prvni dvojice na
zemi, nasledujici dvé kapitoly Genesis obsahuji zdznam o jejich rodi-
covstvi (4,1-2.25 a 5,3-4) a o Adamoveé smrti (5,5). Mezi mnozstvim
dalgich potomkii jmenuje t¥i syny, Kaina, Abela a Séta, kteii jsou pro-
tagonisty jiného, exegeticky vyznamného pribéhu, ktery zminuje také
Koran (5:27-31). Midra$ zduraznuje, ze pribéh prvniho c¢lovéka se
tyka vS8ech ndsledujicich, nebot vSichni lidé jsou potomky toho, ktery
byl stvoren k Bozimu obrazu (Gn Raba XXIV 5). Stejné tak hadith:
,Buh stvoril Adama a Evu, aby se stali zdakladem lidstva“.*6 Kanonicky
piibéh Genesis i Kordanu nechava vyniknout myslence, ze skrze pra-
otce Adama prechézi vyhnanstvi a touha po rdji na generace potomkii.

'S

5 Ibn Kathtr. Qisas, s. 17.
4 Tamtéz, s. 18.
45 Bezold. Me'arath Gazzé, s. 30.
46 Tamtéz, s. 30.
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Toto sdéleni v symbolické podobé rozviji Jeskyné pokladii: Adam si
od bran raje prinesl zlato, myrhu a kadidlo a ulozil je v jeskyni, v niz
se modlil pred zplozenim potomstva. Adamova prvosvatyné s trojim
pokladem se posléze stala jeho hrobkou.*” Troji poklad spojuje piibéh
o vyhnani z raje s evangeliem: zlato, kadidlo a myrhu z Adamovy jes-
kyné nakonec prindseji tfi mudrci do Betléma narozenému Spasiteli.
Na Adamové hrobé je postaven kiiz.*8

Adamova smrt

Pribéh Genesis kon¢i stru¢nym, kronikairskym Kkonstatovanim
Adamovy smrti: ,,dni Adamova zivota bylo celkem devét set trricet let,
a zemrel“ (5,5). Kordn se o ni nezminuje, a¢ ji nepopird na zakla-
dé definice ¢lovéka jako smrtelnika a proroka jako bézného clovéka
(basar mithlukum 14:11, 18:110 aj.). Biblicky vyraz ,a zemrel“ spiSe
chce rici ,,dozil se deviti set tiiceti let“.*9 Stejna formulaicka véta se
objevuje ve starozdkonnich biografiich Adamovych potomki (Gn 5),
patriarchti Noacha, Abrahdama, Izmaela, Izdka. Kronikarsky zdznam
o narozeni a smrti podtrhuje biblickou genealogickou koncepci a line-
arni podani déjin. Koran, ktery si neklade historiograficky narok, udaj
o véku a smrti Adama neuvadi.

Tradice odvozuje nékteré obirady od Adamova archetypu: pravi-
delné modlitby, které Adam predal syntim jako dédictvi,’® pohrebni
obirady s balzamovanim ,rajskymi bylinami“ (Vita Adae 30-31),5!
pomazéani ,,olejem milosrdenstvi® (Vita Adae 36.1-2). Takto vyjadirena
piredzvést zivota nerusdi trest smrtelnosti. Andélé archetypalné vyko-
navaji Adamiiv pohieb.’2 Epizoda naznacuje sméirovani Adamovych
déjin zpét k andélskému svétu. Adamuv hrob v Jeskyni pokladii bude
mit druhé déjstvi v evangeliu.53

47 Tamtéz, s. 32-48.

8 Testamentum Adae. PS (Patrologia Syriaca) II, kol. 1339-1546.

49 Udaj uchovava hebrejska tradice (Jub IV 28; Gn Raba XIX 8) a prejima hadith.

50 Gibson. Apocrypha arabica. Kitab al-magall, s. 16 (sinajska verze Jeskyné pokladii).
Ibn Kathir. Qisas, s. 51.

51 Tbn Kathir. Tamtéz.

52 Tamtéz.

55 Bezold. Me'arath Gazzé, s. 39. Adamovo telo bylo podle zidovské tradice pohibe-
no v jeskyni Machpela v Hebronu (Baba batra 58a), podle kiestanské na Kalvarii
(Me'arath Gazzé, s. 42), podle islimské na hoie, kam dopadl po svrzeni ze Zahrady,
tedy v Mekce. Stredovéky kompilator “All b. al-Hasan b. “Asakir (12. st.) spojil obé
verze: hlava je pohrbena u Abrahdmovy mesity, nohy u skaly Chramu (Qisas, s. 32).
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V adamovskych textech Btih zemielému prislibuje zmrtvychvstani:
»pozvednu té o vzkriSeni, jak jsem ti slibil“ (Vita Adae 41.13). Névrat
do raje predpoklada také dialogicky hadith imdma Hakima o kajicnos-
ti a nevypocitatelném Bozim milosrdenstvi: ,Kdyz uvidis, Ze jsem se
napravil, vrati$ mé do Zahrady?“ - ,Ano.“5*

V logice piibéhu Genesis je smrt dasledkem Adamovy nenélezité
touhy po nesmrtelnosti a prestoupeni Boziho limitu. Prislib vzkiiSeni
a znovuprijeti je ve Starém zdkoné smlc¢en, vynika disledek Adamovy
viny vii¢i Bohu. Novozédkonni linie mezi Adamovou vinou a vykoupe-
nim skrze ,nového Adama“ ukdze Adamuav hrob jako misto jeho vzkii-
enf do Kristovy piftomnosti (Rim 5,12-21).

Zavér: Adam patriarcha a Adam prorok

V knize Genesis i v Koranu se ¢lovék jevi jako kompozitni bytost
s téelem stvorenym z prvka zemé a dusi z Boziho dechu, jedind takova
mezi tvory. Toto privilegium naznacuje jeho urceni pro vé¢nost. Gene-
sis zdtiraznuje, podobné jako dalsi tradice o Adamovi, ze ¢lovék byl
stvoiren k Bozi podobé. Koran se svou zvésti o naprosté Bozi jedinosti
a jedinec¢nosti tuto myslenku nepiipousti - cokoli k Bohu ptipodobnit
by znamenalo $irk - piidruzeni nesourodého. Clovék ma svou podobu,
nezpodobitelny Btih je od tvorti vzdalen. Kirestanské zvést naopak uka-
zuje na linii od stvoreni ¢lovéka k Bozi podobé k novému skutku: Biith
prijme lidské télo, aby ztracenou Bozi podobu ¢lovéku vratil.

Jiny mimoradny dar, jak jej popisuje Genesis i Kordn, je pojmo-
vé mySleni ¢lovéka, které jej odliSuje od vSech ostatnich tvort, podle
Koranu i od andélt. Koran zdtraznuje ptivod mysleni v Bohu, Genesis
svobodu, kterou Buih ¢lovéku ponechéva v ,,pojmenovavani“. Vypraveéni
Genesis zrcadli déni mezi Bohem a ¢lovékem, stejné jako cely staroza-
konni text. Koran naproti tomu zasazuje lidské déjiny do kosmologie
a v navaznosti na henochovskou tradici a targamy barvité popisuje
déni v andélskych sférach.

Clovek je bytost ve dvoji podobé — jako muz a jako zena. Genesis
i Korén zdtraznuji komplementarnost muze a zeny a pevnou vzajem-
nou vazbu rodicovské dvojice.

Oboji text postuluje nevinnost stvoireného ¢lovéka. Isldimska nauka
o prorocich neptipousti jejich poskvrnéni. Adam pojedl ze zakdzaného

54 Tbn Kathir. Qisas, s. 18.
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stromu ze zapomnétlivosti, ne ze zlého iimyslu. Ten nutno piicist pou-
ze Satanovi, tomu, ktery se nepatri¢né vypinal. Stary zdkon naproti
tomu naznacuje py$Sny umysl ¢lovéka ,,byt jako Btith“. Zakdzany strom
neni sdm o sobé zlem - zly je skutek neuposlechnuti, jak zdtraznu-
je oboji text. Trestuhodnym dtisledkem prestoupeni Boziho zdkazu je
podle Kordnu poznéani nahoty jako zla, podle Genesis poznani dob-
ra a zla a v tomto stavu mozné sahnuti po vé¢nosti. Zatimco Koran
vidi lidskou vinu zjednodu$ené jako nepatiricné odhalenti téla, biblicky
zdmeér je ukazat na racionélni a piresaznou povahu zla, které diky skut-
ku neposludnosti vstoupilo do lidského rodu. Clovék uz je nedokéaze
odstranit. Podle Kordnu je provinéni pouze osobni. Kdyz ¢lovék lituje,
Btih se mtze smilovat a odpustit mu.

V obojim ptipadé jsou v3ichni tii provinilci vyhnani ze zahrady -
podle Kordnu explicitné svrzeni dolti — na zem, kde maji v ttrapach
7it a zemiit: byt obraceni v prach. Genesis stru¢né a tvrdé konstatuje
patriarchovu smrt. Prislib vzkriSeni a znovuprijeti je ve Starém zdko-
né smlcen, vynika disledek Adamovy viny vii¢i Bohu. Ortel vyhnan-
stvi nechdva starozdkonni vypraveéni zaznit bez nadéje, zatimco Koran
zminuje ,,vyzvednuti“ ze zemé, zmrtvychvstani soudného dne, jez je
prizna¢nou zveésti islAimu. Vypravéni Genesis o Adamovi a Evé je vsak
prologem dalsiho starozédkonniho déni, kde se Bozi péce o jeho tvora
zac¢ne teprve pomalu odvijet ve smlouveé s patriarchy, v podivuhodnych
uddalostech Exodu, v ochrané vyvoleni v zaslibené zemi, v mesian-
skych proroctvich o definitivni zdchrané.

Korén je naproti tomu co do formy plné stiredovéka kompozice. Jako
exhortace k vire, cilend na konkrétni skupinu posluchacua, pouziva
utrzky rozmanitych duchovnich a mytologickych texti a narazky na
znamé latky lidové tradice. Kordnské fragmenty o Adamovi nechévaji
protagonisty i déni bez kontextu, aby vynikla centrdlni zvést o Bozi
autorité a o trestu za prestoupeni zdkazu. Popird historicky pohled,
proto chybi genealogie, chronologické vidéni a redlny kontext. Ty
v8ak dodatec¢né dopliuje prace islamskych vykladac¢u, hojné ¢erpa-
jicich z rabinské literatury, takze Adamutv pribéh zvolna konverguje
k zidovskému midra$i a jen usilim salafistickych osobnosti je procis-
tovan, aby uchoval zdsadni odlisnost koranské zvésti: Adam je prvni
v radé proroki poslanych , ke svému lidu“ s varovnou zvésti o nepo-
slusnosti a o Bozim soudu a s vybidkou k poslu$né pocté jediné-
mu Bohu. Na konci prorocké rady je Muhammad, posledni prorok
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a naplnéni Adama, kterého hadith nazyva Abiu Muhammad - otec Mu-
hammada.%

Adam podle vypravéni Genesis je patriarcha celého lidského rodu

a jeho provinéni se nese v starozdkonnim kontextu i v aktudlnim hori-

zontu lidské existence. Z Sirokého proudu starovéké literatury o Ada-

movi se v biblickém pribéhu zdltraznuje pocatek déjin Bozi zdchrany
Adamova rodu.
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ABSTRACT

MLADA MIKULICOVA
Adam in the Book of Genesis and in the Qur’an

In both books Adam is presented as a prototypical man created from physical
elements and endowed with divine inspiration that makes him capable of rational
actions. While Genesis narrates the story of Adam from his creation to his death,
stressing chronology and future development in history, the Qur’an’s rendering is
fragmentary. Of vast underlying popular traditions on Adam and Eve, Genesis pre-
views the history of God’s covenant and salvific action towards humankind while
the Qur’an persists on the theme of human disobedience and God’s absolute gover-
nance.

Despite common themes as the createdness of man, his superiority over the rest
of the creation, the complementary nature of human being as man and woman, the
loss of happiness through disobedience to God’s law, the two stories differ in inter-
pretation. While the acceptance of evil into human heart is reflected as voluntary
in Genesis, the Qur’an finds excuse in the revolt of Satan who is shown in a more
active role than man. Eliminating the notions of man as the image of God, and the
final abolishment of evil, the Qur’an uses Adam’s story to demonstrate the principal
axioms of Islamic doctrine: God must be obeyed and Satan’s lures avoided else man
will not attain the Garden; Adam is a prototypal prophet, informing of these truths.
Adam and Eve, according to the narration of the Book of Genesis, represent human
existence in the drama of knowing evil and distress, hiding from God, and hearing
his promise of future salvation that begins to unroll in their progeny.
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5  Tbn Kathir. Qisas, s. 31.
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