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MISTYCYZM I EZOTERYZM A KONCEPCJE GODNOSCI CZLOWIEKA
W RENESANSOWYCH WLOSZECH

Wprowadzenie

Koncepcja cztowieka jako istoty ztozonej z dwdch odmiennych substancji — niemate-
rialnej, rozumnej duszy oraz fizycznego ciata - siega swymi korzeniami samych poczatkéw
starozytnej myéli filozoficznej'. Antyczni medrcy, tacy jak Sokrates czy Platon, wierzyli
bowiem gleboko, iz czlowiek to nie tylko zwykla materia - cialo zdolne porusza¢ si¢ czy
tez doznawa¢ najrézniejszych wrazen zmystowych. To takze co$, co musi sie radykalnie od
owej materii rézni¢, a jednoczesnie jest w stanie wprawic fizyczne ciato w ruch i nim za-
rzadzaé. To co$ odwiecznego, ktorego zrédlem jest $wiat idei, eidoséw - jak uwazat Pla-
ton”.

Tym wyjatkowym elementem sktadajacym sie na istote czlowieka miataby by¢ nie-
$miertelna dusza sprawujaca wladz¢ nad naszg materialng powloka. Wedlug starozytnych
filozoféw to wlasnie dzieki niej czlowiek rézni sie od zwierzat — moze odczuwac i racjo-
nalnie poznawaé otaczajacy go $wiat. To w niej swoja siedzibe ma rozum, ktéry umozliwia
istocie ludzkiej myslenie, analizowanie i wydawanie sadéw. To réwniez ta cze$¢ czlowieka,
ktéra po $mierci ciala powrdci do wiecznego $wiata, z ktérego przybyla. Cialo w tej wizji
postrzegane bylo zatem jako marna zewngtrzno$é, swoiste ,,wiezienie dla duszy”, ktéra
pragnie si¢ uwolni¢ i wzbi¢ wysoko do nieba. Cielesnoé¢ ze swojej natury ogranicza bo-
wiem dusze i probuje usidli¢ ja w materialnosci a tymczasem $wiat fizyczny nie jest jej
domem i nie w nim pragnie ona przebywac. Jej cel to $wiat idealny, odwieczny i niesmier-
telny — $wiat eidoséw. To wlasnie tak postrzegana dusza formuje zniszczalne cialo a nie
odwrotnie, dlatego tez starozytni filozofowie wysuwali najrézniejsze koncepcje etyczne,
aby czlowiek w swoim zachowaniu staral si¢ dba¢ o owg niesmiertelng czastke i rozwijac ja

' Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, T1, Lublin 2018, s. 315-316.
? Zob. Platon, Fedon, Warszawa 1986.
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jak najpelniej, by - gdy nadejdzie na to czas - mogla swobodnie powrdci¢ do swojego Zro-
dfa. Arystoteles dopelnit owg wizje zaznaczajac, iz dusza rozumna czyli najbardziej rozwi-
nieta cze$¢ duszy ludzkiej stanowi swoisty wyznacznik godnosci czlowieka i zarazem jego
esencje’. Gdyby nie ona, ludzkos¢ mozna byloby bez zadnej przeszkody sprowadzi¢ do ka-
tegorii czysto zwierzecej, biologicznej. Posiadanie jej przez istote ludzka $wiadczy o wyz-
szoéci czlowieka nad wszelkim innym stworzeniem i dlatego obowiazkiem wszystkich lu-
dzi jest dbato$¢ o jej odpowiedni i harmonijny rozwdj. O ile jednak w starozytnosci nie
rozwijano zbyt mocno genezy istnienia duszy w czlowieku i raczej skupiano si¢ na opisie
jej struktury, sposobu dziatania a takze znaczenia, jakie miata dla cztowieka, o tyle po okre-
sie hellenizmu i bujnym rozkwicie najrozmaitszych pradéw i szkét o charakterze etycz-
nym, w dobie renesansu powstawac zaczely coraz bardziej skomplikowane koncepcje an-
tropologiczne. Punktem wyjscia stal sie namyst nad zrédlem istnienia istoty ludzkiej (ro-
zumianej jako nierozerwalna jedno$¢ duszy i ciala) oraz wyplywajacych z niego
konsekwencji dotyczacych godnosci cztowieka. Jednym z fundamentéw, na ktérym wio-
scy, renesansowi humanisci oparli swoje dociekania na temat pochodzenia czlowieka, jego
duszy a takze godnosci byly szeroko pojete koncepcje mistyczne i ezoteryczne.

1. Mistycyzm grecki

Motorem licznych zmian w epoce Odrodzenia bylo odkrycie niejako ,,na nowo” an-
tycznych zalozen mistycznych. Pozostajaca na peryferiach gtéwnych $redniowiecznych
pradéw myslowych wiara w nieustanng taczno$¢ miedzy sferami sacrum a profanum oraz
prze$wiadczenie o mozliwosci dostepu do tajemnej wiedzy, ktéra thumaczylaby zwigzki za-
chodzace migdzy nimi, rozpalita zarliwe umysty mlodych filozoféw. Dzieki licznym wy-
prawom do Egiptu czy Azji Mniejszej po drogocenne antyczne manuskrypty, zapomniane
idee ezoteryczne z Bliskiego Wschodu oraz mistyczne koncepcje przyjete chociazby
w szkole pitagorejskiej, odzyly z niezwykla sila w najrézniejszych renesansowych wizjach
antropologicznych. Wloscy humanisci otworzyli sie na nowe pomysly i zadni wiedzy, kto-
ra wczesniej byla dla nich niedostepna, z zapatem przystapili do wszelakich prac transla-
torskich, w celu uzyskania bezposredniego dostepu do nieznanych wczesniej dziet i pogla-
dow zaréwno wielkich, antycznych filozoféw, jak i najrézniejszych mniej znanych mysli-
cieli i mistykéw ze Wschodu.

1.1. Pitagorejska unia mystica

Jednym z pomystéw zaczerpnigtych z odradzajacej si¢ mysli Pitagorasa, byla idea
wszech$wiata, ujmowanego jako mistyczna unia. Zostala ona przedstawiona jako harmo-
nijna konstrukcja powiazanych ze sobg roznych sfer rzeczywistosci i byta dla pitagorejczy-
kow podstawowym zalozeniem kosmologicznym®*. Przewidywata ona, iz caly $wiat stanowi

* Por. Arystoteles, O duszy. Ksiega trzecia, PWN, 1988.
* Zob. L. Ferrero, Storia del pitagoreismo nel mondo Romano, Torino 1995.
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nierozerwalng calos¢, zlozona z wielu réznych czesci, podporzadkowanych nadrzednej za-
sadzie jednosci’. Chociaz kazda z nich mozna rozpatrywa¢ indywidualnie, to jednak ich
pelny sens i znaczenie daje si¢ uchwyci¢ jedynie w momencie postrzegania owych czesci,
jako elementéw skiadajacych sie na jeden, catosciowy byt. Wszechswiat przenikniety jest
bowiem przez tzw. Dusze Swiata — harmonijng jedno$¢, ktérej esencja s3 matematyczne
proporcje. Wszelkie poszczegdlne i konkretne dusze s3 jedynie czescig owej fundamental-
nej Pelni. Gwarantem utrzymania jednoéci takiego zlozonego organizmu i zarazem jego
istotg byta liczba - (gr.) arithmos, stanowiaca zasade bytu i utrzymania $wiata w zgodnym
istnieniu. Zawierala w sobie proporcje wszelkich rzeczy, jakie zostaly stworzone. Tak wiec
dla pitagorejczykow:

»(...) caly kosmos oparty jest na relacji miedzy cyframi 1,2,3,4.(...) Tworzq wielos¢ z jedno-
$ci i jednosé z wielosci. (...) To dzigki liczbie, jedno$¢ jako prymordialna zasada bytu, rozcig-
ga sig na Swiat materialny, stajgc si¢ wieloscig. Ich suma (liczba 10), jest fizyczng granicg
rozszerzania jednosci’™.

I chociaz liczby pochodza z:

»(...) bezkresnego, nieograniczonego, absolutnego swiata, kiedy rozciggajg si¢ na swiat fi-
zyczny, tworzg ograniczony, jednakze doskonaly, jednolity system, wszechswiat™ .

Tak uchwycona jedno$¢ catego kosmosu dawala renesansowym mysélicielom mozli-
wo$¢ powigzania poszczegolnych warstw rzeczywistosci (np. tekstu i cech osobowosci, hi-
storii zawartej w Swietych Ksiegach z historig danego narodu czy uktadu planet z symbo-
lami religijnymi) i traktowaniu ich w sposéb relacyjny®. Do tego celu znakomicie nadawata
sie metoda interpretacji analogicznej, stosowana w tradycji chaldejskiej a zapoczatkowana
jeszcze przez Filona z Aleksandrii w I w. ne. Umozliwiala ona zestawienie oraz poréwna-
nie ze sobg najrozmaitszych elementéw — nawet tych, ktére na pierwszy rzut oka nie tylko
wydaja sie nieporéwnywalne, ale i wrecz opozycyjne wzgledem siebie.

Od tej pory jednym z ulubionych zadan renesansowych myslicieli, takich jak cho-
ciazby Marsilio Ficino, stalo si¢ poszukiwanie i ttumaczenie wszelakich powigzan miedzy
poszczegdlnymi warstwami calego wszechswiata — rzeczywistosci zaréwno ludzkiej, jak
i boskiej, materialnej i duchowej, czy tez $wieckiej oraz religijnej. Za sprawa tej metody,
takze w mlodzienczym umysle hrabiego Giovanniego Pica della Mirandoli narodzit si¢
pomyst utworzenia wielkiego zbioru mysli i sentencji, ktére zestawialyby ze sobg interesu-
jace tezy, zaczerpnigte z najrozniejszych tradycji, kultur czy wierzen (Conclusiones nongen-
tae). Nastepnie mialy one zosta¢ poddane publicznej dyskusji podczas wielkiego sympo-
zjum naukowego w Rzymie. Do owego zjazdu nigdy jednak nie doszlo a stynne Tezy spo-
tkal przewrotny los.

w

Por. D. Kubok, Problem “apeiron” i ,peras” w filozofii przedsokratejskiej, Katowice 1998, s. 10.

G. Berghaus, Neoplatonic and Pithagorean notions on World Harmony and Unity and Their Influence on Re-
naissance Dance Theory, “Dance Research:The Journal of the Society for Dance Research”, Vol. 10, nr 2,
1992, s. 45.

Tamze, s. 46.

Por. N.Goodrick-Clarke, The Western Esoteric Traditions, Oxford University Press 2008, s. 7.
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Humanisci, tacy jak Lico Coluccio Salutati, z koncepcji harmonijnego zjednoczenia
$wiata wywnioskowali natomiast, iz czlowiek moze i jest ztozony z dwoch odmiennych
substancji — duszy i ciala, to jednak stanowi nierozerwalng calo$¢ i w swoim zyciu powi-
nien kierowac si¢ dobrem obu tych elementéw. Istota ludzka jest bowiem ,,(...) jednocze-
$nie czgscig przyrody i tworcg wlasnych losow”™
zaréwno samego siebie — swojej duchowosci, jak i $wiata, ktdry ja otacza. Salutati uwazat

, dlatego tez powinna skupi¢ sie na rozwoju

przede wszystkim, ze:
~medrzec, uczony, to nie samotnik odlegly od ludzkich spraw, lecz cziowiek, ktory idgc za
glosem swego powolania, stuzy swemu Panu wsréd trosk i udrek zycia doczesnego™.

Tak wigc godnoé¢ czlowieka zasadzala sie u niego na realizacji swojego duchowego

celu poprzez poznanie i moralne uczynki, a takze za sprawg upiekszania zastanej rzeczywi-
stosci oraz stuzeniu innym ludziom, poprzez czynny udziat w Zyciu spotecznym i politycz-
nym. Tylko bowiem polaczenie tych dwoch elementéw i sumienne ich wypelnianie $wiad-
czy o wielkoéci i niezwyklej godnosci czlowieka, odwzorowujac tym samym harmonie ca-
fego wszechswiata w mniejszej — ludzkiej - skali. Swoja argumentacje Salutati oparl na
tym, iz:
»Uciekajgc od $wiata, mozesz spasé¢ z nieba na ziemig, ja zas pozostajgc wsréd ziemskich
spraw, bede mégl wznies¢ swe serce z ziemi do nieba. Gdy dzialasz, pracujesz, troszczysz sig
o rodzine, o dzieci, 0 krewnych, o przyjaciél, ojczyzne, ktora wszystko sobg ogarnia, wznosisz
swe serce do niebios, nie mozesz nie podoba¢ sig Bogu™'.

Zatem tylko poprzez harmonijne dziatanie zaréwno umystowe, jak i aktywne spo-
tecznie czlowiek odwzorowuje jednos¢ catego stworzenia a przez to zbliza sie¢ do Absolutu
i uprawomocnia tym samym swojg godnos¢.

Podobnie koncepcje zlgczenia rdznych sfer zycia w celu ukazania petni ludzkiej god-
nosci prezentowal Gianozzo Manetii. Jego zdaniem pojecie cnoty moralnej (virtus) wywo-
dzi sie z mestwa (virilitas) a zatem czlowiek, aby osiagna¢ pelnie cztowieczenstwa - powi-
nien realizowac¢ zaréwno idealy spoleczne, jak i kontemplacyjne. Dlatego tez z jednej stro-
ny powinien skupia¢ si¢ na poznawaniu $wiata, twérczej i swobodnej dziatalnoéci rozumu,
z drugiej za$ aktywnie uczestniczy¢ w Zyciu codziennym. Mozna zatem uznac¢, iz Manetti
»opisuje doskonatos¢ fizjologicznej budowy ludzkiego ciata, jego pigkno i niezwyklg tgcznosé
z calg pozostalg przyrodg. Pokazuje bogactwo i wielko$¢ ducha ludzkiego, wielkos¢ przeja-
wiajgcg sig w samym ludzkim Zyciu, w historycznym rozwoju cywilizacji, w wielkich zdoby-
czach ludzkiego rozumu i wspaniatych wynalazkach™. Tak wiec wida¢ wyraznie, iz my$li-
ciel przejawédw godnosci czlowieka nie upatruje tylko we wzniostych poematach czy zyciu
kontemplacyjnym po$wieconym poszukiwaniu prawdy o boskiej rzeczywistosci. Dostrze-
ga je takze we wszelkiej dzialalnosci wytworczej czlowieka, zaréwno tej artystycznej — jak
przepiekne rzezby czy freski, ale i tej rzemieslniczej — w architekturze doméw, budynkéw
sakralnych i publicznych oraz wszelkich przedmiotach codziennego uzytku. Wskazujac na

° A. Nowicki, Filozofia wloskiego Odrodzenia, Warszawa 1966, s. 22.

' E. Garin, Filozofia odrodzenia we Wloszech, Warszawa 1969, s. 43.

' C. Salutati, Epistolario, II, Roma 1891, s. 303 - 307.

12 B. Suchodolski, Narodziny nowozytnej filozofii czlowieka, Warszawa 1968, s. 227.
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fizyczne piekno ludzkiej twarzy i ciala, pokazuje jednoczesnie jak doskonale (deprecjono-
wana dotad przez $redniowiecznych myslicieli) materia jest zespolona z nie$miertelna,
tworcza dusza. Tym samym, odwolujac sie do idei harmonii i jednosci poszczegdlnych
elementéw calego wszech$wiata oraz jej analogii w ujmowaniu czlowieka, jako bytu ztozo-
nego z duszy i ciala, daje on podstawe do $mielszej fascynacji i pozytywnego postrzegania
cielesnosci czlowieka.

1.2. Idea reinkarnacji a cel zycia czlowieka

W orficko-pitagorejskiej mysli mistycznej pojawila sie réwniez zupelnie nowa kon-
cepcja metempsychozy czyli ponownego wcielenia si¢ duszy w dowolne cialo po $mierci
poprzedniego ,,nosiciela”. Wynikala ona z jednej strony z koncepcji postrzegania czasu ja-
ko nieustannie obracajacego sie kregu, ktory z kazdym obrotem zbliza si¢ lub oddala do
swojego apogeum, z drugiej za$ strony miala znaczenie etyczne. W owej wizji nie$miertel-
na dusza zostala uwieziona w ciele w wyniku upadku, dlatego tez jej zadaniem jest odpo-
kutowanie za swoje przewinienia. Wraz z kazdym kolejnym wcieleniem moze dostgpi¢
ona coraz wigkszego oczyszczenia, az do pelnej wolnosci i tym samym zjednoczenia si¢
z Duszg Swiata. Moze tez calkowicie zatraci¢ sie w materialnosci i oddali¢ od swojego Zré-
dfa, skazujac sie jednoczesnie na kolejne wcielenia w coraz nizsze formy bytu. Wplyw na
owo duchowe purgatio (Yac. oczyszczenie) ma wypelnianie przez istote ludzka odpowied-
nich praktyk religijnych, wlasciwe postepowanie moralne oraz skupienie si¢ na rozwaza-
niach dotykajacych kwestii najwyzszych - samego Absolutu.

Echo owej idei wyraznie uwidacznia si¢ wsroéd koncepcji wloskich myslicieli, podkre-
$lajacych szczegolne znaczenie zycia kontemplacyjnego. To wlasnie mozliwoé¢ poswiece-
nia swojego Zycia na dociekanie spraw niebianskich za sprawg posiadania duszy rozumnej,
surowa asceza oraz oderwanie si¢ od pokus $wiata materialnego, stanowita dla nich istote
godnosci czlowieka, ktéry moze w ten sposéb zjednoczy¢ si¢ ze swoim Stwdrca. Istota
ludzka jest bowiem w ich oczach:

»(...) zdolna do obserwowania i interpretowania natury, umiejgca si¢ wyzbyé wszelkich
ziemskich ogranicze#, (...), posiadajgca boski intelekt; jest niczym spekulujgce lustro, bedgce
przestrzenig dalszej wspotpracy miedzy tym co duchowe i niematerialne, a tym co ziem-
skie™.

Dzieki owemu wstrzemiezliwemu zachowaniu i rozumnym rozpatrywaniu rzeczywistosci,
czlowiek moégt dostapi¢ radosci spotkania z tym, co Najwyzsze. Tym samym, oczyszczajac
swa dusze za pomoca ascezy i kontemplacji, mial mozliwos$¢ dostgpienia momentu pelnej
jednosci z Bogiem.

Jednym z czolowych przedstawicieli prezentowanego nurtu kontemplacyjnego byt
Cristoforo Landino. Przywotujgc osobe Cycerona, méwil on iz:

»ten wielki Rzymianin nie wtedy przystuzyt sig najwiecej ludzkosci, gdy pokonat Katyling czy
Antoniusza bronigc w konkretnym momencie historycznym wolnosci i szczescia swoich

1 J. Smoluk-Stachowska, Wplyw kabaly na filozofig Giovanniego Pica della Mirandoli, nie wydane, s. 30.
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wspotobywateli, ale wowczas gdy z dala od polityki, zwrécit sig do roztrzgsania najwazniej-
szych zagadnieri (...) i ogarniajgc swg myslg calg rzeczywistos¢ okreslit cel cztowieka™*.

Jakkolwiek czyny spoleczne nie bylyby zatem wazne dla calego rodzaju ludzkiego
i stanowily olbrzymia warto$¢ dodang, to jednak dla Landina wyznacznikiem godnosci
istoty ludzkiej jest skupienie si¢ na rozwazaniach dotyczacych natury, Boga i czlowieka.
Dziafalnoé¢ intelektualna umozliwiona przez posiadanie duszy i rozumu jest bowiem nie-
$miertelna i jako taka stanowi fundament kazdego dziatania praktycznego. To zatem kon-
templacja stanowi bezposredni dostep do tego, co dla czlowieka najwazniejsze — kontaktu
z Absolutem i wznosi jego istote ponad zwierzecg nature. Landino nauczal bowiem, ze:
»Czlowiek jest wielki, bo jest zdolny do podjecia ,,lotu ku Bogu”, a dzieje sig to wowczas, gdy
zgodnie z platoriskim modelem ludzkiej natury, dusza wyzwala sig z wigzienia ciata. Kazdy
cztowiek powolany jest do tego, by rozwing¢ skrzydta; dopiero wtedy urzeczywistnia swoje
ludzkie powolanie i osigga swojg wielkos¢™.

Podobnie, w duchu kontemplacyjnym, kwestie godnoéci spostrzegat Marsilio Ficino,

ktéry upatrywal istoty pelni czlowieczenstwa i jednoczesnie sposobu na wyzwolenie swojej
duszy z okowéw materialnego ciata wlasnie za pomoca utrzymywania ascezy oraz odda-
wania sie rozmy$laniom nad calg rzeczywistoécig — zaréwno ludzkg, jak i boska. Podkreslat
to piszac:
wJakzez dociekliwy jest ten fowca, ktéry w tym glebokim lesie $wiata szuka i znajduje naj-
bardziej ukryte Slady Boga. Jakzez subtelny jest ten filozof, ktory znajduje idee rzeczy w naj-
wyzszej idei wszystkiego. Jakzez bystry jest ten mysliciel, ktéry tajniki Boga przenika,
(...) ktéry, krotko méwigc, w kazdym czynie dostrzega w sobie Boga jak w zwierciadle i do-
strzega siebie w Bogu jak w storicu. Jakze boskie jest zwierciadlo boskiego storica oswiecane
jego promieniami i zapalone jego ptomieniami. Zapala sig plomieniami samego Dobra i po-
woli pragnie wszystkiego, co dobre, a we wszystkich, co dobre, i ponad wszystko pragnie - je-
g0,
Z powyzszego wynika wiec, iz takze dla tego renesansowego mysliciela sposobem na
oczyszczenie swojej duszy i mozliwosci osiggniecia zjednoczenia ze swoim Stworca, a jed-
noczesénie istotg wszelkiej godnosci czlowieka jest — podobnie, jak we wczesniejszych wie-
rzeniach pitagorejczykow — poswiecenie swojego zycia na rozwazanie kwestii boskich przy
zachowaniu ascetycznego trybu Zycia. W odréznieniu od starozytnych, Ficino odrzucat
jednak koncepcje reinkarnacji zaktadajac, iz pelnego oczyszczenia mozna dostapi¢ w czasie
jednego, jedynego zycia, jakie zostalo nam ofiarowane przez Boga.

2. Wyrocznie chaldejskie i hermetyzm

Z koncepgji reinkarnagji i jej etycznego aspektu skorzystali réwniez spadkobiercy
tradycji chaldejskiej. Uwazali oni, iz czlowiek to istota wieloksztattna, niespokojna

' C. Landini, Quaestiones camaldulenses ad Federicum Urbinatum principem, Florentiae 1480.
'* S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, T.6, Warszawa 1983, s. 188.
' M. Ficino, O niesmiertelnosci duszy, w A. Nowicki Filozofia wloskiego Odrodzenia, op.cit., s. 119.
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izmienna a w zaleznosci od swojego postepowania, ktéra moze nawet przemieniac si¢
w rozne byty fizyczne'. Jedli spelnia ona dobre uczynki, dba o wtasciwg postawe moralng
oraz skupia si¢ na poznaniu rzeczywistoéci ponadnaturalnej — wznosi swa dusz¢ do po-
ziomu anioléw. Jedli za$ ogranicza si¢ do spraw ziemskich i jest nikczemna - dusza jej mo-
ze przemienic sie nawet w kamien.

2.1. Mozliwo$¢ przemiany

Owa nieco zapomniang koncepcje metamorfozy, w traktacie Oratio de dignitate ho-

minis, przywotywal wloski hrabia Giovanni Pico della Mirandola. Nauczal w nim, ze:
WJuz Atericzyk Asklepios powiada , ze sam czlowiek siebie przeksztatca i z tego powodu jest
stusznie nazywany Proteuszem. Ezoteryczna teologia Izraelitéw zmienia $wigtego Enocha
w aniofa boskosci a innych w inne béstwa. (...) pitagorejczycy moéwili, ze ludzie wystgpni
zmieniajg si¢ w zwierzgta, zas Empedokles, ze nawet w rosliny. Nawet Mahomet byt znany
z tego, jakoby czgsto mawial, ze ten, kto od prawa bozego odstgpuje, zwierzgciem sig staje™®.

Z powyzszego fragmentu wynika wiec, ze czlowiek przedstawiony byl jako istota
zmienna, dynamiczna, ktéra moze przeksztalca¢ swéj byt w zaleznosci od wlasnych czy-
néw. Jak to jest jednak w ogéle mozliwe? O ile Chaldejczycy czy antyczni mysliciele greccy
wskazywali na mozliwo$¢ fizycznej przemiany czlowieka zaréwno w ciggu jednego zycia,
jak i na przestrzeni réznych wcielen, to jednak Giovanni Pico della Mirandola wychodzac
od metaforycznej koncepcji zasianych w cztowieku wielu ziaren, zaproponowat odmienne
rozumienie owej idei ludzkiej metamorfozy.

Wedlug tego renesansowego filozofa cztowiek nie ma jednej, przypisanej do siebie

i wlasciwej tylko jemu natury. Uwazal, ze:
» W rodzgcym sie czlowieku Bdg zasial wszelkiego rodzaju nasiona i zalgzki kazdego rodzaju
zycia, a ktére z nich czlowiek bedzie uprawial, te dojrzejg i w nim zaowocujg. Jesli zalgzki
wegetatywne — bedzie rosling, jesli zmystowe — bedzie zwierzgciem, jesli rozumne - bedzie
stworzeniem niebianskim, jesli intelektualne — bedzie aniotem i dzieckiem Bozym™’.

Owe zalgzki s3 roznymi formami rozwoju duszy i tylko od czlowieka i jego wolnej

decyzji zaleze¢ bedzie, w jaka strone rozwinie on potencjalno$¢ zawarta w swojej duszy.
Mirandola twierdzit bowiem nastepnie, iz Bog — Stworca, po akcie kreacji powiedzial do
istoty ludzkiej:
»Nie uczynitem Cig ani niebiatiskim, ani ziemskim, ani Smiertelnym, ani nieSmiertelnym,
zebys sam w sposob wolny i godny siebie, samego siebie tworzgc, nadat sobie ksztatt taki, jaki
zechcesz. Bedziesz mégt schodzi¢ do poziomu zwierzqgt, bedziesz tez mégt sig odradzaé i mo-
cg wlasnej woli wznosié¢ do dziedziny tego, co boskie™.

17 Zob. D. Miszczyniski, Wyrocznie chaldejskie. Wprowadzenie do zagadnienia i teologii systemu chaldejskiego,
Krakéw 2013.

'8 G.P. della Mirandola, Oration of the dignity of Man, Indianapolis/Cambridge 1965, s. 5.

' G.P. della Mirandola, Mowa o godnosci czlowieka, w A.Nowicki, Filozofia wloskiego odrodzenia, op.cit.,
5.140.

0 G.P. della Mirandola, Oration of the dignity of Man, op.cit., s. 26.
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Z przytoczonego powyzej teksu mozna wywnioskowad, iz z chaldejskiego motywu fi-
zycznej przemiany czlowieka w rézne byty, wloski humanista utworzyl catkowicie nows
antropologiczng koncepcje, oparta z jednej strony na zasianiu w duszy ludzkiej najrézniej-
szych mozliwoéci form bycia, z drugiej strony za$ na posiadaniu przez czlowieka wolnej
woli. Raz podjety przez istote ludzka wybdr sposobu zycia nie oznaczal jednak konca jego
decyzji. Mirandola przypisal bowiem cztowiekowi réwniez ceche zmiennosci, ktéra spra-
wila, iz raz obrana droga nie musiala by¢ drogg ostateczng. Istota ludzka mogta zatem wie-
lokrotnie zmienia¢ swdj los i dokonywa¢ kolejnych wyboréw. Mogla wznosi¢ sie w swoim
postepowaniu do Boga, ale i tez upada¢ w materialno$¢, poprzez skupienie sie¢ na $wiecie
doczesnym. To wiasnie owa wolnos¢ wyboru, Zrédlowa potencjalnos¢ egzystencji na réz-
nych poziomach rozwoju duszy oraz dynamiczno$¢ i zmiennos¢ istoty ludzkiej — zainspi-
rowana chaldejskg koncepcjg metamorfozy - stanowila dla Giovanniego Pica della Miran-
doli swoisty dowdd na wielkos¢ i godnoé¢ czlowieka. Mozliwoé¢ swobodnego ksztattowa-
nia wlasnego losu podtug wlasnej checi, sposrdd najrézniejszych sposobdéw bycia, ktére
zostaly nam dane w naszej istocie, staly sie nastepnie podwalinami dla utworzenia nowo-
czesnej koncepcji godnosci oraz rozwoju wspolczesnego nurtu egzystencjalnego oraz filo-
zofii zycia, z takimi przedstawicielami jak Martin Heidegger czy Jean Paul Sartre na czele.

Kwestie wolnosci jako istoty czlowieczenstwa podnosili réwniez pozostali renesan-
sowi humaniéci. Wspomniany juz Salutati zauwazyl, iz:

,godnosé czlowieka zasadza si¢ na wolnosci jego cheenia i dziatania™', oraz ze to wlasnie
»(...) wola - i to wola z istoty swojej wolna — stanowi istote ludzkiej duszy, (...) to w niej
tkwi ostateczne Zrédlo wolnosci™.

Czlowiek zatem musi podja¢ decyzje co do swojego postepowania i rozwoju calkowi-
cie autonomicznie. Swiadomie wybra¢ droge Zyciows, jaka bedzie podazal i nastepnie
przyjac za nia pelng odpowiedzialno$¢. Ficino natomiast zauwazyt, ze:

»(...) tylko jeden jedyny cztowiek, sposréd wszystkiego na tej ziemi nigdy nie spoczywa; tyko
on jeden nie jest zadowolony z miejsca, ktére zajmuje™.

On tez, jako jedyny musi wybra¢ wlasciwe dla siebie miejsce, zdecydowad o wlasnym
losie i formujgc swag dusze — wspinac sie coraz wyzej po kolejnych szczeblach na drabinie
rozwoju, az osiagnie pelnie jednosci i harmonii zaréwno ze §wiatem, jak i z Absolutem.
Owa wolnoé¢ wyboru oraz mozliwoé¢ dynamicznej zmiany gwarantujacej samodzielne
okreslenie sposobu swojej egzystencji, takze dla tych myglicieli stanowily o niesamowitej
godnosci cztowieka.

*!'S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, T.6, op.cit., s. 202.
2 Tamze, s. 395, 404.
» M. Ficino, Opera, Bazylea 1576, s. 315.



Mistycyzm i ezoteryzm a koncepcje godnosci czlowieka w renesansowych Wloszech 43

2.2. Korespondencja wszechs§wiata a mikrokosmicznosc cztowieka

Wrtoscy humanisci, opierajac sie na pitagorejskiej koncepcji harmonii calego wszech-
$wiata i dodajac do niej hermetyczne zalozenie ,,jak na gérze, tak na dole”, méwili réwniez
o alegorycznie ujmowanej korespondencji miedzy poszczegdlnymi warstwami rzeczywi-
stodci™, torujac tym samym droge do usankcjonowania i ugruntowania ekstatycznej formy
zjednoczenia z Absolutem. Slady takiego myslenia uwidaczniajg si¢ chociazby w renesan-
sowej koncepcji mikrokosmicznosci czlowieka, ktéra rowniez miedzy innymi $wiadczy¢
ma o jego wielkiej godnosci. Cho¢ poczatkowo idea ta zaczerpnigta zostala z tradycji weze-
snochrzescijanskiej, wedtug ktorej czlowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Bo-
ga, to jednak w dobie renesansu dodano do niej nowy, hermetyczny wymiar. Giovanni Pi-
co della Mirandola uwazal bowiem, ze to wlasnie ,,(...) w czlowieku zebrane sq wszystkie
natury, centrum swiata znajduje sig tam, gdzie jest czlowiek™. Filozof wyjasnia to pokazu-
jac, iz istota ludzka jest ,,malym $wiatem” na mocy swojej bezksztaltnej formy, w ktorej
przecinaja si¢ wszystkie mozliwe sposoby istnienia — w tym takze boska natura, przejawia-
jaca sie zaréwno w rozpatrywaniu rozumng duszg zagadnien dotyczacych spraw ziemskich
oraz niebianskich, jak i w posiadaniu twérczej mocy oraz wolnej woli. Czlowiek jest zatem
swoistym zwornikiem calego kosmosu i to w nim odzwierciedla si¢ zaréwno caly zamyst
boskiego stworzenia (najrézniejsze potencjalne formy bytowania), jak i bosko$¢ sama
w sobie (wolna wola i zdolno$¢ tworzenia $wiata). To w nim spotykaja sie wszystkie moz-
liwe rzeczywistosci, odwzorowujac tym samym calg strukture wszechswiata oraz potwier-
dzajac zachodzenie hermetycznie ujmowanej korespondencji miedzy tym, co na gorze
itym, co na dole. Wedtug Mirandoli owg analogiczno$¢ podkresla réwniez sam akt stwo-
rzenia czlowieka, podczas ktérego Bog mial powiedzie¢: ,,Umiescitem cig posrodku swiata
bys lepiej mogt widzie¢ wszystko we wszechswiecie™. Istota ludzka jest zatem swoistym mi-
krokosmosem zatopionym w $wiecie i jednoczes$nie bedacym jego spoiwem®.

Na moc tworczej i swobodnej kreacji otaczajacej nas rzeczywistosci i tym samym uj-
mowania jej jako $wiadectwa naszej godnosci powolywat si¢ natomiast Lorenzo Valla, kto-
ry podkreslal, iz ,,Czlowiek jest jak Bdg, przez nieustanne kreowanie swojego wlasnego $wia-
ta za sprawg stéw, literatury, sztuki i Zycia osobistego™®. W podobnym tonie wypowiadali
sie rowniez Marsilio Ficino, ktéry uwazal, ze ,,czlowiek, ktéry tworzy mysl, stowo i ksztalt,
ktory tworzy dziela pigkne, jest wlasnie najpetniej Bogiem na ziemi, poniewaz dziata podob-
nie jak Bog we wszechswiecie™ oraz Gianozzo Manetti twierdzacy, jakoby ,,Czlowiek jest
istotq godng najwyzszego szacunku i podziwu przede wszystkim ze wzgledu na tworzone

przez siebie doskonale dzieta™.

2 Zob. N. Goodrick-Clarke, The Western Esoteric Tradition, op.cit.,s. 7-10.

> S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, op.cit., s. 195.

%6 G.P. della Mirandola, Mowa o godnosci czlowieka, op.cit., s. 139.

%7 Por. B. Suchodolski, Narodziny nowozytnej filozofii czlowieka, op.cit., s. 169.

8 S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, T.6, op.cit., s. 331 (przypis 200).

* A. Chastel, Art. Et Humanisme a Florence Au temps de Laurent Le Magnifique, Paris 1959 s. 188.
% A. Nowicki, Filozofia wloskiego odrodzenia, op.cit., s. 31.
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3. Mistyka zydowska

Z mistycznego odlamu judaizmu zwanego Kabala, renesansowi humanisci zaczerp-
neli natomiast nacisk na szczegolng forme duchowosci, ktdra z jednej strony fundowata
godnos¢ czlowieka, z drugiej za$§ dawala mozliwos¢ bezposredniego zetknigcia si¢ stwo-
rzenia ze swoim kreatorem. Zydowscy kabalisci uwazali bowiem, ze:

»Czlowiek wyposazony w intelekt a zatem zdolny do poznawania i interpretowania otacza-
jgcej go rzeczywistosci, uzyskuje w ten sposob mozliwos¢ wejscia w bezposrednig relacje
z Bogiem™".

Podejscie to stanowilo calkowicie odmienng perspektywe transcendentnego Boga
przyjeta zaréwno w chrzesdcijanistwie, jak i w judaizmie. Skoro bowiem caly wszechswiat
jest ze soba nierozerwalnie zwigzany a poszczegdlne jego czesci przejawiaja si¢ w sobie na-
wzajem, to za sprawg umiejetnosci uchwycenia i zrozumienia owych relacji, istota ludzka
uzyskata mozliwo$¢ bezposredniego dotarcia do samego Stworzyciela.

3.1. Jezykowe ujmowanie calego $wiata

Niezwykle istotnym elementem takiej idei byla koncepcja symbolu, rozumianego ja-
ko swoistego posrednika migdzy $wiatem boskim a stworzonym. Twérca wszech$wiata
przejawia sie bowiem w swoim dziele wlasnie pod postacig symbolu, ktoéry transcendujac
fizyczng rzeczywisto$¢, odnosi sie na powrdt do swego boskiego zrodla. To takze za pomo-
ca symbolu ludzki umyst mégl dostapi¢ niejako wtajemniczenia i poprzez mozolne wspi-
nanie si¢ po drabinie poznania dostapi¢ spotkania z Absolutem. Podstawg dla takiego ro-
zumowania jest ponownie przyjecie pitagorejskiego zalozenia jakoby Stwérca (Dusza
Swiata) przenikajacy cale stworzenie, stanowil z nim swoista jedno$¢ i dzieki temu byt
w nim uchwytywany”. Zaréwno bowiem $wiat, jak i cztowiek, cho¢ ztozeni sa z wielu ele-
mentdw, to przeciez istniejag harmonijnie zespoleni w jednosci. Z tak postrzeganej jednosci
wyplynela bowiem wszelka wielos¢. Podkreslal to Abraham Abulafia piszac, ze:

»(...) wszystkie wewngtrzne moce cztowieka i ukryte w nim dusze sq porozdzielane migdzy
liczne ciata i zréznicowane.(...) kazda z nich, (...) biegnie zgodnie ze swojg istotg do
prazrédta, ktore jest niedwoiscie jedno i miesci w sobie nieskoriczong wielos¢”™>.

Pitagorejskie zalozenie o harmonii wszech§wiata, mistycy Zydowscy uzupehnili jed-
nak twierdzeniem, iz:

»(...) stworzenie jest aktem pisania boskiego, podczas ktdrego Bég wciela swdj jezyk w rzeczy
i wlewa go w postaci podpiséw. Pismo formuje materig stworzenia(...) dlatego jezyk ma,
przynajmniej potencjalnie, niewymierng i nieskoriczong swiadomos¢ rzeczy™*
»(...) interpretacje calych wersetéw, liter, znakéw muzycznych, przykazan majg charakter

. Dlatego tez

*! 1. Smoluk-Stachowska, Wplyw kabaly na filozofie Giovanniego Pica della Mirandoli, nie wydane, s. 29.
%2 Por. N. Goodrick-Clarke, The Western Esoteric Tradition, op.cit., s. 20.

* G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gtéwne kierunki, Warszawa 2007, s. 148-149.

* R. Goetschel, Kabala, Warszawa 1994, s. 33.
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symboliczny, (...) stajg si¢ symbolem i okresleniem rzeczywistosci niebieskiej, lub jeszcze wy-
zej™.

Odczytujac owo stworcze Pismo i odpowiednio je interpretujac, cztowiek przy po-
mocy swojego rozumu moze zatem osiagnac najwyzszg forme poznania i tym samym do-
stapi¢ ekstatycznego zjednoczenia ze swoim Stworca. Kluczem do tego swoistego zespole-
nia byla wobec tego specyficzna medytacja nad literami hebrajskiego alfabetu, pelnigcymi
funkcje ontologiczng. To na nich bowiem w tej koncepcji opieraly sie rézne poziomy
wszech$wiata — czlowiek, $wiat i czas™. Jezyk, posiadajacy status ontologiczny i kosmogo-
niczny poprzez moc kreacji, prezentuje si¢ zatem w tej wizji jako swoiste manifestacje
imienia Najwyzszego, bedacego fundamentem dla calego dzieta stworzenia®”. Wedtug ka-
balistow, takich jak chociazby Abraham Abulafia czy Jézef Gikatilla, formy czytania tak
»Zapisanej” rzeczywistosci mogly by¢ bardzo rézne - od tradycyjnej medytacji nad trescig
Pisma Swietego i rozwazania go w odniesieniu zaréwno do réznorakich sytuacji i wyda-
rzen historycznych, jak i do indywidualnego zachowania moralnego konkretnych ludzi, do
bardzo restrykcyjnej ascezy i wyczerpujacych ¢wiczen fizycznych. One to — przed rozpa-
trywaniem Bozej Ksiegi — mialy wprowadzi¢ mistyka w odpowiedni nastrdj i przenies¢ go
na inny poziom rzeczywistosci mentalnej, ktéry nastepnie umozliwi poczucie ekstatycznej
jednosci z Bogiem podczas wypowiadania najrézniejszych inkantacji.

Giovanni Pico della Mirandola, gleboko wierzacy w godnos¢ czlowieka zasadzajaca
sie takze na posiadaniu intelektu i rozumu zdolnego swa moca poznawa¢ wszelka rzeczy-
wistos¢, goraco zachecal do wszelkich prob kontemplacji nad symbolikg i znaczeniem po-
szczegblnych liter w Pigmie Swietym, zgodnie z zaleceniami mydlicieli kabalistycznych.
Przejat on od owych zydowskich medrcéw fascynacje nad literami i przypisywanymi im
warto$ciami liczbowymi wraz z przekonaniem, iz dzieki odpowiednim praktykom medy-
tacyjnym a takze poprzez mozliwo$¢ poszukiwania miedzy poszczegdlnymi stowami naj-
rozniejszych powigzan opartych na metodzie gematrii i temury, mozna bezposrednio od-
czyta¢ i pozna¢ plan boskiego stworzenia po to, by nastepnie w akcie ekstatycznej kreacji
dostapi¢ catkowitego stopienia si¢ ze swoim stwodrcy i osiaggnaé pelnie cztowieczenstwa.
Swiadcza o tym chociazby jego samodzielne préby wielopoziomowego odczytania stowa
Bereshit, ktére przedstawil w metaforycznym dziele Heptaplus®. Jednakze koncepcja
stworczej mocy liter, jak i godnosci czlowieka zawieszonej na przeniknieciu dzieta stwo-
rzenia za pomocg poznawczej funkgcji swojego rozumu jest takze silnie zwigzana z kabali-
styczna wizjg drzewa zycia i harmonii wszech$wiata.

* Tamze, s. 25.

% Zob. P. Mordell, The origins of letters and numerals. According to the Sefer Yetzirah, Philadelphia-Breslau
1914.

%7 Por. ]. Smoluk-Stachowska, Wplyw kabaly na filozofi¢ Giovanniego Pica della Mirandoli, nie wydane, s. 36.

 Zob. G.P. della Mirandola, On the Dignity of Man, op.cit., s. 63-174.
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3.2. Drzewo Zycia jako symbol jednosci

Interesujaca wloskich humanistéw koncepcja ,,drzewa emanacyjnego”, opartego na
teorii 10 stwdrczych sefirot, pojawila sie natomiast w mistycznym traktacie Sefer-ha-
Bahir” a rozwinieta i dopracowana zostata w ksiedze Zohar. Owe sefiry tworzyly zhierar-
chizowany system kosmicznych zasad i imion Boga, do ktérych przypisane zostaly rézne
atrybuty. Na samej gorze swoje miejsce miata Keter Elijon — uchwytywana jako nieograni-
czona Boska Mysl/Logos, ktorej analogicznie odpowiadata mysl ludzka. Nastepnie miejsce
swoje miata Chochma — Madroé¢ i Bina - Matka Swiatéw i jednocze$nie Bojazi Boza®.
Z owej trojcy wyplywalo nastepnie kolejnych stworczych 7 sefir, ktére przecinaly sie
w $rodku wspottworzac sefire Da’'at - Wiedze. Intrygujaca kwestia w owej koncepcji jest
przypisywanie sefirom (umieszczonym zaréwno po lewej, jak i po prawej stronie od sefiry
Keter) pierwiastkow meskiego i zenskiego. Jedynie zespolenie owych dwubiegunowych se-
fir sprawi¢ mialo, Ze zaistnieja dowolne $wiaty, ktérych odkupienie bedzie moglo sie do-
peti¢. Analogicznie zatem jak w kosmicznej hierarchii emanacyjnego drzewa, oba ele-
menty — zenski i meski - faczg si¢ ze soba w harmonijng pelni¢ jednosci, tak i w samym
czlowieku jedynie komplementarno$¢ tych dwdch pierwiastkow gwarantuje mu uzyskanie
pelni godnosci i cztowieczenstwa oraz toruje droge do spotkania z Absolutem.

W koncepcji drzewa Zycia pojawita si¢ réwniez idea Adama Kadmona - symbolu
pracztowieka czy tez cztowieka niebianskiego, ktory odpowiadat sefirze Da’at i umieszczo-
ny byl posrodku hierarchii emanacyjnej. Utozsamiany z Logosem, odzwierciedlal tym sa-
mym site Absolutu, w ktérym dzialaja wszelkie modalnosci Boga*'. To on tez wykreowat
na swoje podobienstwo czlowieka ziemskiego, ktéry polaczyt w sobie nie tylko boska
strukture sefirot, ale i hierarchie calego wszech$wiata®. Kabalistyczny pierwowzér czto-
wieka aktualnego, posiadat wiec takze ceche mikrokosmicznosci poprzez spajanie w sobie
wszelkich rzeczywistosci — zaréwno boskich, jak i kosmicznych. Tym samym, za sprawg
zakotwiczenia w istocie Boga oraz dzigki posiadaniu rozumu, ktéry umozliwial mu wszel-
kie poznanie — uzyskal status wyjatkowej godnosci wérdd wszystkich innych stworzen
i stal sie¢ wzorem, na ktérym wloscy renesansowi filozofowie probowali budowad swoje
nowatorskie antropologiczne koncepcje.

Podsumowanie

Gleboki namyst wloskich odrodzeniowych filozoféw nad Zrédlami istoty ludzkiej
oraz szeroko pojeta godnoscig czlowieka zaowocowal najrézniejszymi pomystami, jak
i dojrzatymi koncepcjami, ktére staly sie pdzniej podwalinami dla nowoczesnego ujmo-
wania zaréwno samej istoty godnosci, jak i pelni czlowieczenistwa. Malo kiedy zdajemy

% Zob. Sefer-ha-Bahir, §119, Tora Padres 2019.

0 Zob. E.R. Wolfson, Along the Path: Studies in Kabbalistic Myth, Symbolism and Hermeneutics, State Univer-
sity of New York Press 1995, s. 206.

*! Por. Idra Rabba 111, e-University.pub 2019, 139b.

2 Zob. Zohar, ii, The Kabbalah Centre International 2003, 70b.
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siebie sprawe, jak wiele najrézniejszych kultur i tradycji mialo wplyw na nasze wspodlcze-
sne postrzeganie kondycji czlowieka. Nie tylko bowiem sama idea posiadania rozumnej
duszy stanowi wyznacznik ludzkiej wielkosci. Koncepcja wolnej woli, dynamicznej
izmiennej natury czlowieka czy przeswiadczenie o harmonijnym wspolistnieniu istoty
ludzkiej z calym wszech$wiatem, to tylko niektére elementy renesansowych wizji godno-
$ci, ktore zaczerpniete zostaly przez éwczesnych myslicieli z mistycznej mysli Wschodu
oraz Zachodu. Orficko-pitagorejskie misteria, zydowska kabala czy ezoteryczne koncepcje
Chaldejczykéw odegraly niebagatelng role w ksztattowaniu sie pogladéw wloskich huma-
nistéw epoki Odrodzenia, wplywajac tym samym na nasze dzisiejsze myslenie. Inspirujac
renesansowych filozoféw i oferujac cala game najrézniejszych idei wigzacych czlowieka
zaréwno ze $wiatem, jak i z samym Stworzycielem, owe hermetyczne koncepcje stanowily
niezwykly fundament, na ktérym swoje antropologiczne teorie budowaé mogly kolejne
pokolenia. Wprowadzajgc mistyczne przekonania w kulture Zachodu, odrodzeniowi filo-
zofowie zagwarantowali im trwato$¢ i nie$miertelnos¢ pod postacia fundamentéw, na kto-
rych zostal oparty nowoczesny model rozumienia godnodci czlowieka. Aby w pelni
uchwyci¢ i zrozumie¢ idee oraz przeswiadczenia, ktdre sg w nas zakorzenione niejako wia-
$nie za posrednictwem owych renesansowych koncepcji, trzeba jednak siggna¢ do réznych
tradycji i otworzy¢ sie nie tylko na racjonalne postrzeganie $wiata — tak typowe dla za-
chodniego sposobu myglenia, ale i na mistyczng wiedze, ktéra od wiekéw gwarantowala
wielkos$¢ i godnos¢ istoty ludzkiej, umozliwiajac jej jednoczesnie osiagnigcie bliskiego,
osobistego i bezposredniego kontaktu ze swoim Stworzycielem.
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Joanna Smoluk-Stachowska
Mistycyzm i ezoteryzm a koncepcje godnosci czlowieka w renesansowych Wloszech

Artykut prezentuje przeglad mistycznych i ezoterycznych motywdw zaczerpnietych z mysli pi-
tagorejskiej, hermetyzmu wschodniego oraz mistyki Zydowskiej zwanej kabala, ktére mialy wplyw na
ksztaltowanie sie renesansowych koncepcji godnosci czlowieka we Wloszech. Idea harmonijnej jed-
nosci calego wszechéwiata, koncept reinkarnacji wraz z jej teleologicznym celem, mozliwos$¢ prze-
miany czlowieka czy tez ujmowanie $wiata za pomoca jezyka, bedacego jednocze$nie ontologicznym
fundamentem calego kosmosu, zainspirowaly takich myslicieli, jak: Marsilio Ficino, Giovanni Pico
della Mirandola, Cristoforo Landino czy Gianozzo Manetti. W niniejszym studium, autorka pokazu-
je, jaki wplyw mialy owe mistyczne zatozenia — majace swoja geneze zaréwno w mistyce Wschodu,
jak i Zachodu - na uksztaltowanie sie renesansowych koncepcji godnoéci czlowieka, ktdre staly sie
nastepnie podwalinami dla nowoczesnego postrzegania kondycji istoty ludzkie;j.

Stowa kluczowe: renesans, godno$¢, pitagoreizm, kabata, mistyka.

Mysticism and esoterism in the concepts of human dignity in the Italian renaissance.

This article presents different mystical and esoteric motifs gained mainly through Pythagorean
thought, Eastern Hermeticism and Jewish mysticism called Kabbalah , which had a biggest impact
on the formulation of the renaissance concept of the Dignity of Man in Italy. The ideas of united
harmony - mystical union of the Universe, reincarnation with its theleological goals, human meta-
morphosis and vision of the world as a language reality — which is also an ontological fundament of
all the Cosmos, inspired famous renaissance thinkers such as Marsilio Ficino, Giovanni Pico della
Mirandola, Cristoforo Landino or Gianozzo Manetti. In this paper, the author shows, what influence
could have this mystical assumptions - whose roots are in Eastern and Western mysticism — on the
formulation of the renaissance concepts of Dignity of Man, which are also a fundamental base for
modern anthropological thinking about human condition and dignity.

Keywords: renaissance, human dignity, Pythagorean thought, Kabbalah, mysticism.
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