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Swe erudycyjne studium — Drugi «Testamenty literatury
ukrainskiej (Druhyj «Zapowit» ukrainskoji literatury) — znako-
mity uczony Jurij Szerech' konczyt uwagami, majacymi klu-
czowe znaczenie dla badacza ukrainskiej literatury, kultury
oraz mysli filozoficznej i1 spotecznej. Porownujac ten utwor
z pierwszym testamentem literatury ukrainskiej, tj. Testamentem
Tarasa Szewczenki, Jurij Szerech podkresla, ze nie umniejsza-
jac w niczym geniuszowi autora Kaukazu i Neofitow, taczacego
koncepcje wolnosci Ukrainy z rewolucjg i systemem prawa
1 sprawiedliwos$ci, Drugi «Testamenty literatury ukrainskiej
Iwana Franki wysungl na plan pierwszy problematyke filo-
zofii dziejow. Wyjasnienia ich sensu poeta szukat w historii
1 teologii dziejow, pytajac o ich cel ostateczny. Jednoczesnie
byl §wiadom, iz wazng przestanka tych rozwazan jest pro-
blematyka ontologiczna, a wigc kwestie istnienia ludzkiego,
natury ludzkiej, czlowieczenstwa, miejsca cztowieka w §wie-
cie, jego roli wobec otoczenia, a takze podstaw wiezi spotecz-
nej oraz relacji do srodowiska przyrodniczego 1 spotecznego.
Konkludujac, Jurij Szerech podkresla, ze swoim Mojzeszem
Franko postawit literatur¢ ukrainska ,,na progu otwierajagcym

']. Szerech, Tretia storoza. Literatura. Mystectwo. Ideotohiji, Kyjiw
1993.

21



droge dla ukrainskiego Fausta oraz doprowadzit ja do drzwi
wiodacych ku Boskiej komedii™”.

To nader wysokie usytuowanie Mojzesza Iwana Franki
budzi badawcza wyobrazni¢. Wszak autor, wybitny teore-
tyk, komparatysta 1 znakomity interpretator tekstow literac-
kich, koncentruje si¢ witasnie na szeroko rozumianych Zzré-
dtach 1 realiach literackich poematu, na jego wysublimowane;j
poetyce 1 estetyce, niezwykle szerokim kontekscie historyczny:
i filozoficzno-teologicznym oraz propozycjach nowych odczy-
tan klucz. — wych zagadnien badanego dzieta. W tej wielo-
watkowej refleksji Szerecha nad MojzZeszem Iwana Franki
mozna natrafi¢ na poglosy i1 polemiczne spory z wieloma auto-
rami, w tym z 6wczesnymi interpretatorami tego arcydziela,
takimi jak np. Jakym Jarema, Antin Kruszelnycki czy Mykota
Jewszan, ktory widziat w MojzZeszu ,,ostateczne rozliczenie si¢
z kim$, z kim miato si¢ do czynienia caly czas™. Natomiast
tym kim$§ — wedle Jewszana — byl lud, ukrainski nardéd i sam
Franko. Inspirujaco spuentowat t¢ mysl w swoim studium
pt. Poezja Iwana Franki Oteksandr Bitecki, piszac m.in., Ze
poemat MojzZesz — to, by tak rzec, filozoficzno-poetycka syn-
teza, do ktorej zmierzal poeta w catej swojej tworczosci, to
kumulacja duchowej energii narodu, jego odwiecznych dazen,
a takze jego watpliwosci, zawodow, wahan i stabosci, to pod-
sumowanie wilasnego zycia i dziatalno$ci, to wreszcie jego
exegi monumentum, testament pozostawiony przysztym poko-
leniom narodu ukraifiskiego®.

Kierunek myslenia, ktory wytania si¢ z tych wstepnych
uwag 1 ktory nalezatoby wyeksponowac szczegdlnie, to pod-
jecie refleksji nad losem narodu wpisanym w dzieje ludzko-
$ci, nad kulturowg tradycja, stanowigca duchowe continuum
ludzkos$ci 1 kazdego narodu z osobna, w szczegdlnosci na

% Ibidem, s. 218.
* Ibidem, s. 217.
4 0. Bitecki, Wid dawnyny do suczasnosti, t. 1, Kyjiw 1960, s. 470-471.
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zakodowanych w Mojzeszu symbolach, alegoriach 1 watkach
biblijnych, historycznych, teologicznych i koncepcjach histo-
riozoficznych ukrainskiego tworcy. W pierwszych strofach
Prologu do Mojzesza Iwan Franko odwotuje si¢ wprost do
narodu ukrainskiego, ujawniajac tym samym zamyst poematu:

Narode mij, zamuczenyj, rozbytyj,

Mow paralityk toj na rozdorozzu,

Ludzkym prezyrstwom, niby strupom wkrytyj!
Twojim buduszczym duszu ja trywozu,

Wid soromu, jakyj naszczadkiw piznych
Patytyme, zasnuty ja ne mozu.

Tak wiec dzieje ojczystego narodu, jego konkretna sytuacja
historyczna wskazaty poecie na temat dzieta i jego bohate-
row. Posta¢ Mojzesza i obraz ludu Izraela wedrujacego przez
pustyni¢ — to biblijna alegoria figuralna, stanowigca punkt wyj-
$cia koncepcji Iwana Franki. Wszak zgodnie z zasadg teologii
biblijnej, Zydzi to lud objawienia, to naréd wybrany, petniacy
szczegllng funkcje w historii zbawienia na mocy zawartego
przez Boga z tym ludem przymierza’. Zatem ludowi Izraela
Bog wyznaczyt uniwersalng misje zbawcza.

Ta niejako sakralno-mityczna osobowos¢ zydowskiego
narodu, zaswiadczona przez Stary Testament, obdarzona profe-
tyczng misjg oraz wzbogacona obrazem izraelskiego Mesjasza
—to klucz do historiozoficznego konceptualizmu Iwana Franki.
Zwroemy sie do tekstu Prologu:

O, ni! Ne sami slozy i zidchannia
Tobi sudylys! Wirju w sytu ducha
I W den woskresnyj twoho powstannia.

[
Ta pryjde czas, i ty ohnystym wydom

> Ks. M. Filipek, Czlowiek wspéiczesny a Stary Testament, KUL, Lublin
1982, s. 95.
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Zasiajesz u narodiw wolnych koli,
Trusnesz Kaukaz, wperezeszsia Beskydom
Pokotysz Czornym morem homin woli,

1 hlanesz, jak chaziain domowytyy,

Po swojij chati i po swojim poli.

Rysujaca si¢ w tych stowach eschatologiczna nadzieja
oparta jest — jak wiadomo — na alegorii biblijnej, gloszacej
wiar¢ w nadejécie krolestwa bozego 1 traktowana jako sita
sprawcza odrodzenia narodu 1 jego wyzwolenia. Jako subtelny
historiozof, Franko byt §wiadom, iz wstepujac na grunt Biblii,
swoja historyczno-profetyczng wizj¢ Ukrainy winien uwiary-
godni¢ takze odniesieniem do jej dziejow i wspolczesnej rze-
czywistosci politycznej i spotecznej, bo tylko woéwczas — nie
za§ w nieokre$lonej abstrakcyjnej rzeczywisto$ci® — mozna
oczekiwacd, ze objawienie niesie w sobie nadziej¢ wolnosci.

Ujawniona tu swoista ,,teologia nadziei” Franki, wyrazajaca
dazenie do wolnosci, a wigc i do ,,zbawienia” dodatkowo wyja-
$nia nam profetyczny sens Prologu oraz odwotanie si¢ poety
do postaci Mojzesza. Wszak przedstawione w poemacie dzieje
Izraela to wielka parabola tragicznych losow Ukrainy, nato-
miast odniesienia do Biblii maja nada¢ im charakter sakralny
1 uwiarygodni¢ w oczach swoich i1 obcych, w szerokich kre-
gach spoleczefistwa obcujacego z Pismem Swietym codziennie.

Jest to wigc zamyst niezwykle trafny, zaréwno jesli idzie
o szukanie mozliwo$ci 1 sposobow dotarcia z ukrainska pro-
blematyka do ludu, do mozliwie najszerszych — takze geogra-
ficznie — warstw spotecznych — z jednej strony, z drugiej zas$,
dzigki temu zabiegowi poeta chcial jej nada¢ charakter uniwer-
salny i wlaczy¢ dzieje Ukrainy w historie $wiata i ludzko$ci’.

Tak oto obok cech uniwersalnych, historiozoficzny kon-
ceptualizm Iwana Franki przedstawia takze zdecydowany

¢ Ibidem, s. 101.
" Zob. obszerne Postowie i materiaty do wydania: 1. Franko, Mojse;.
Redakcija i statti J. Szewelowa, Nju-Jork 1968.
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program polityczno-spoteczny, ktérego celem jest wyzwolenie
oraz radykalna odnowa polityczna i moralne odrodzenie ukra-
inskiego narodu. Wspomniane za$ odniesienia i przywolane
swiadectwa starotestamentowe nadaly koncepcji Franki wia-
rygodnosci oraz ukierunkowaty niejako w stron¢ historiozo-
ficznego idealizmu biblijnego.

Wyrazicielem takiego stanowiska w poemacie jest wlasnie
Mojzesz. To Mojzesz, uosabiajac zwiazek objawienia z sytu-
acja historyczng izraelskiego narodu, realizowat misje zbaw-
cza wyznaczong przez Boga. Nawigzujac do tego kluczowego
watku, Franko wktada w usta tytutowego bohatera takie oto
stowa:

Os ja szlach dowerszyw, szczo todi
Ty wkazal meni Bat ku,

1 znow sam pered Tebe staju,

Jak buw sam na poczatku.

Dalsza rozmowa Mojzesza ze Stworcg ma jakby charak-
ter spowiedzi, w jego stowach petnych rozczarowania i bolu
fatwo mozna dojrze¢ podobienstwo starotestamentowej sytu-
acji, wyrazonej w pigknej alegorii figuralnej, z rzeczywisto-
$cig ukrainska, a takze analogi¢ Iwana Franki z biblijnym
Mojzeszem®, bedacym tu niejako alter ego ukrainskiego pisarza:

Sorok lit ja trudywsia, nawczaw,
Wes zalubnenyj w Tobi,

Szczob z rabiw tych zrobyty narod
Po Twojij upodobi.

Sorok lit mow kowal, ja klepaw
Jich sercia i sumlinnia

1 do toho dijszow, szczo ujszow
Pid jich kryk i kaminnia.

8 Ibidem, s. 136.
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Ta petna zalu, goryczy i zwatpienia medytacja Mojzesza
nad nikczemnoscig ,,narodu wybranego”, podburzanego przez
starotestamentowych ,,demagogéw i populistow” Abirana
i Datana, a takze nad widmem fiaska realizowanej przezen
misji, ma nader pesymistyczng wymowe. Oczywiscie, idzie
o zasadniczg kwesti¢ — zagrozenie niespetnienia, wskutek
sprzeniewierzenia si¢ woli proroka, mesjanicznego postannic-
twa, ktore pozostaje — przypomnijmy — wyltagcznie w mocy
Boga zbawiajacego $wiat’.

Wszelako — zdaniem teologdw — zbawczego planu bozego
Biblia nie ogranicza do dziejéw Izraela, ma on zatem charak-
ter uniwersalistyczny 1 moze by¢ realizowany ,,sukcesywnie
w historii zbawczych czynéw Boga wobec ludzkosci”'’.

Dla Iwana Franki, si¢gajacego dalej niz 6w mityczny wid-
nokrag ziemi obiecanej, to znak, aby nie baczac na przeciw-
nos$ci, kontynuowa¢ misj¢ zbawcza. Dlatego Mojzesz Franki
— $wiadom roli jednostki w zbawczym planie Boga — zwraca
si¢ do Stworcy:

O Jehowo, ja slizno motyws:
Ja slabyj, ja nemowa!

Komu inszomu daj sej strasznyj
Majestat Swoho stowa!

Jest wielka przenikliwosc¢ i giebia w prezentowanej tu kon-
cepcji stowa. Po pierwsze, Biblia, a w $lad za nig Franko,
uwaza, ze udzielony cztowiekowi dar mysli i stowa jest bodajze
jednym z najwigkszych daréw Stworcy. Dzigki stowu ludzie
moga si¢ porozumiewac, wyraza¢ uczucia, mysli, odrdézniac
prawde 1 dobro od nieprawdy i zta. Po wtore, Biblia, a wigc
i Franko, zywi najwyzsza powage, szacunek i pobozng czes$¢
dla stowa, wigcej — wyznaje jego sakralnos¢, w zwigzku z czym

° Zob. W. Harrington, Teologia biblijna, Warszawa 1977, s. 48, 72.
% Ibidem, a takze, M. Filipek, Czfowiek..., s. 95.
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umiejetnos¢ stowa jest umiejetnoscig boska. Stad zwrot
»Majestat Swoho slowa”, to jest Bozego stowa, siegajacego
poczatku wszelkiego tworzenia — Ksiegi Genezis, widzialnej
i niewidzialnej rzeczywistosci'.

Rzeczywisto$¢ wszak (biblijna) powstaje z niebytu przez
stowo juz od poczatku $wiata, gdyz bylo u Boga. Ta filo-
zoficzna 1 teologiczna glebia stowa Franki ma jeszcze jeden
walor: implikuje wywotanie czynu, zawiera wezwanie do dzia-
fania, daje site ducha i sprawcza moc do czynu, albowiem owo
stowo byto u Boga.

Implikacje wyptywajace z cytowanego wyzej fragmentu
sa daleko idace. Przede wszystkim zgddzmy si¢ z tym, ze
ujawniajacy si¢ tu eschatologiczny aspekt dziela oraz gtowne
napiecie we Frankowskiej koncepcji poematu polegajg na jego
statusie ontologicznym. Wlasnie w cytowanej wyzej strofie
jest ukazany jego sens egzystencjalny, zarowno jednostkowy,
jak 1 spoteczny, narodowy. Oczywiscie, jako wybitny histo-
riozof, Franko ukazuje dramat Mojzesza i ludu zydowskiego
w momencie historycznego przesilenia i narodzin — jesli nie
nowej epoki — to na pewno nowego etapu na drodze Izraelitow
do ,,stawania si¢ narodem” oraz na drodze ich dalszego poda-
zania ku ziemi obiecane;j.

Nie bedzie to droga tatwa, lecz dtuga, kreta, meczaca, naje-
zona niebezpieczenstwami i znaczona krwig'*:

[...] OS hlan:

Za tyranskym welinniam

Idut’ syly; szczob plemia twoje
Szcze raz wyrwat’ z korinniam.

" Ks. J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, Katowice
1994. s. 34 i passim.

"2 Interesujacych si¢ pelnym obrazem Exodusu zachgecam do lektury
Drugiej Ksiegi Mojzesza.
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Czujesz stuk? Se zalizna stopa
Tych strasznych lehjoniw,
Szczo toloczyt’ judejski pola,
Robyt’ pustku z zahoniw.

Czujesz plusk? Se worozi meczi
Krow judejskuju toczut’

Czujesz kryk? Se judejskych diwczat
Dyki koni woloczut’.

Zacytowane fragmenty — a jest ich bardzo duzo — z osiemna-
stej piesni poematu sg wstrzasajace; ukrainiscie przywodzg na
mys$l dramatyzm ukrainskiej historii, opiewanej przez bandu-
rzystow 1 lirnikow w eposie bohaterskim — dumach 1 pie$niach
historycznych. Nie przypadkiem wigc w literaturze przedmiotu'
mozna si¢ spotka¢ z mysla, ze przedstawiona w Mojzeszu histo-
ria sacra rozgrywa si¢ w rzeczywistosci realnej Ukrainy (histo-
rycznej i wspotczesnej poecie), ze poprzez sytuacje symboliczne,
konkretne odniesienia, watki, epizody 1 skojarzenia ukazana
jest w poemacie cata historia Ukrainy 1 jej poszczegdlne watki.

Trudno byloby znalez¢ w dziejach literatury ukrainskiej
drugie tak wysokiej rangi dzietlo jak Mojzesz, ktore prezento-
watoby podobnie jak w Biblii — w swojej skali — koncepcje
historiozofii 1 teologii dziejow. Jest to koncepcja naprawdeg
fascynujaca, mozna rzec realistyczna, sprawdzajaca si¢ na
plaszczyznie doswiadczen historycznych 1 spotecznych.

Sadzg, ze nie begdzie naduzyciem niniejsza proba wprowa-
dzenia rozumowania per analogiam, wszak taki zabieg nalezy
do podstawowych procedur stosowanych w nauce'. W kaz-
dej historiozofii prawomocno$¢ historycznych paralel wyplywa

13 Podnosili to wspominani i cytowani tu autorzy, ostatnio za$ obszernie
potraktowat t¢ kwestie¢ A. Sko¢, Poematy Iwana Franka (Lwiw 2002), zob.
tez prace zamieszczone w tomie: Iwan Franko -pySmennvk, myslytel, hro-
madianyn, Lwiw 1998.

' Klasycznym przyktadem takiej poréwnawczo-kontekstowej hermeneu-
tyki jest cytowane studium Jurija Szerecha.
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z potrzeby szukania w dziejach daleko siggajacych analogii,
ktore stanowilyby odpowiednik dla wspodlczesnosci. Kazda
kultura szuka takiej epoki, do ktorej mogtaby sie w kluczo-
wych sprawach narodu stale odwolywac i ktéra przez swoja
dawnos$¢, cigglo$¢ dziejowa i1 uniwersalno$¢ mowitaby jej
istotne prawdy o niej samej. I na tym m.in. zasadza si¢ histo-
riozoficzny konceptualizm Mojzesza ITwana Franki.

Historia §wiata z kart Starego (a takze Nowego) Testamentu
jest France dobrze znana, o czym $wiadczy jego literacka
1 naukowa twoérczo$¢, poddawana nieustannie naukowemu
ogladowi®. Jako okcydentalista, autor Mojzesza byl niewat-
pliwie uczulony na prezentowang w Biblii ciaglo$¢ dziejow,
wyczucie historii, zasady moralne i prawne, ktore stanowig
podstawowa ceche kultury europejskiej, wywodzacej si¢ wia-
$nie z tradycji judeochrzescijanskiej, opartej na zasadach wia-
dzy duchowej i polityczne;.

W tym kontek$cie nie moze dziwi¢ w Mojzeszu szcze-
g0lna fascynacja Franki starotestamentowym opowiadaniem
0 wyjsSciu Izraelitow z Egiptu i przymierzu na Synaju, a wigc
tymi wydarzeniami, ktore odegraly decydujaca role w procesie
ksztattowania si¢ wspolnoty Izraela. Mys$l ukrainskiego histo-
riozofa jest tu nader czytelna, zwlaszcza jesli si¢ ja zestawi
z poglebiong refleksja teologow, w szczegdlnosci znawcoOw
Piecioksiggu (Tory), uznajacych, iz wyjscie z Egiptu ,,opisuje
droge w znaczeniu teologicznej trajektorii, na ktorej Izrael
staje si¢ ludem Boga. Centralna czes¢ Piecioksiggu, zawie-
rajaca objawienie na Synaju (Wj 19; Lb 10), wyraza wigc
nowg tozsamos$¢ Izraela, ktory w Egipcie [...] byt niewol-
nikiem faraona, a na pustyni pod gorag Synaj symbolizujaca
moment formacyjny, staje si¢ wspolnota Boga. Ma ona ksztatt
przymierza, dzigki ktoremu wszystkie przykazania i przepisy

' Trudno byloby w przypisie ogarngé¢ ten dorobek, wspomng tylko, ze
do dnia dzisiejszego przygotowano kilka tomow zestawow bibliograficznych
tych publikacji.

29



prawne przyjmujg posta¢ spolecznego doswiadczenia Boga.
Narracyjny kontekst zbiorow praw w Pigcioksiggu okresla ich
podwojng zaleznos$¢ od tradycji wyjscia (z Egiptu) i perspek-
tywy zamieszkania w ziemi obiecanej™'®.

Dzigki temu przed Mojzeszem i ludem izraelskim otwo-
rzyta si¢ realna mozliwo$¢ ocalenia. Jahwe jest wigec przy-
czyng przemiany i ocalenia, przed ludem otworzyl si¢ ocze-
kiwany ,,nowy $wiat”. Wedle Iwana Franki, Mojzesz jest
dzieckiem swojego plemienia i swojego wieku; jest wielkim
prorokiem, ale nie potrafi jednak pokonac wszystkich trudnosci
wewnatrzplemiennych, jak i uwarunkowan czasu. Tylko dzieki
Mojzeszowej wiezi z Jahwe 1 przymierzu na Synaju wedréwka
ludu przez pustynie¢ stata si¢ zdecydowanie droga formacyjna,
procesem ksztaltowania si¢ wspolnoty Izraelitow, ktorym Bog
przez dziesigciolecia pustynnej samotnosci zaszczepiat reli-
gijne, spoteczne, polityczne, etyczne i prawne zasady wspot-
zycia, majace obowigzywac¢ w obiecanej ziemi — Kaanan.

W dziewigtnastej i dwudziestej piesni poematu, ukazujace;j
kulminacyjny moment dialogu Mojzesza z Jahwe, Stworca,
odpowiadajgc prorokowi, kto po tej swoistej pustynnej ,,selek-
cji” bedzie zaliczony do grona wybranych, oswiadcza:

1 budete wy swidky Meni

Z kraju swita do kraju

Szczo tysz ducha kormylciw z usich

Ja sobi wvbyraju.

[.]

I pidut’ wony w bezwist’ wikiw

Powni tuhy i zZachu

Prostuwat "W chati duchowyj szlach —
I wmyraty na szlachu...

Taki jest oto finat wedrowki Izraelitoéw przez pustyni¢ w uje-
ciu Iwana Franki. Poeta skupit uwage zaréwno na historio-

16 Ks. Z. Pawlowski, Biblijna Agape, ,,Ethos” 1998, nr 3.
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zoficznych, prawnych, etycznych i teologicznych aspektach
starotestamentowego zrodla, jak tez na dramatycznych prze-
zyciach proroka i jego ludu po wyjsciu z egipskiej niewoli.

Z faktu progresywnego charakteru objawienia i dynamiki
rozwojowej'’, nie wolnej wszakze od cierpienia, zwatpien,
swarow, kryzysoéw 1 upadku, wylania si¢ obraz realnego ,,sta-
wania si¢ historii” poprzez czynne uczestnictwo w dziejach,
co jest wlasnie ukazane w wyzej cytowanych dwoch ostatnich
strofach: pojawienie si¢ mtodych ludzi czynu, zdolnych do
objecia duchowego przywodztwa narodu i przeksztatcenia ota-
czajacej rzeczywistosci. Fakt ten stanowi niewatpliwie spiritus
movens konceptualizmu historiozoficznego Iwana Franki, jest
takze wsparciem dla nadziei, ze — nie baczgc na dramatyzm
dziejow — spelnia si¢ sens historii narodu.

Dla Iwana Franki koncepcja sensu dziejow taczyta si¢ — jak
mozna si¢ byto przekonaé — z oczekiwang wizja przysztosci, ta
zas$ jako sita motoryczna mobilizowata jednostki i calg spotecz-
no$¢ do dzialania, stawiajgc sobie za cel moralne odrodzenie
narodu i jego wyzwolenie. Ta historiozofia nadziei, ujawniajaca
si¢ w Mojzeszu ITwana Franki, byta bezbtednie odczytana przez
Ukraincow, nader goraco przyjeta i miata ogromny wplyw na
duchowe i polityczne zycie narodu, rozwdj jego swiadomosci
narodowej oraz intensyfikacj¢ dazen niepodlegtosciowych.

Trzeba jednak na zakonczenie przypomnie¢, iz ,,podstawg
nadziei” w mys$li historiozoficznej Franki byla starotestamen-
towa eschatologia, zrodzona z przymierza Boga z Izraelem
1z wiary w wyzwolenczo-zbawcza misj¢ Mojzesza. Ta mesjan-
ska nadzieja zaktada zmiang oblicza otaczajacego $wiata i zbli-
zenie go do Krolestwa Niebieskiego. Wiadomo, jaki wptyw na
rozwdj europejskiej kultury 1 cywilizacji miata i nadal ma Biblia
(w szczegdlnosci ta szlachetna idea) 1 w jaki sposob jest ona nadal
obecna w naszej refleksji nad dziejami i kulturg wspoétczesna.

17 Zob. Cz. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejéow, KUL, Lublin 1975.
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