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Na ukszta towanie mentalno ci Korea czyków ogromny wp yw mia y g ówne sy-
stemy religijno- lozo czne dawnej Korei, g ównie szamanizm, buddyzm, konfucja-
nizm i taoizm, cho  ten ostatni ju  w znacznie mniejszym wymiarze. Systemy te wy-
znaczy y paradygmatyczne wzorce postaw, zachowa  i reakcji, wyra nie zauwa alne 
nawet we wspó czesnym spo ecze stwie korea skim, mimo ogromnych wp ywów 
kultury Zachodu i zaadaptowania jego osi gni  cywilizacyjnych, a tak e niezwykle 
intensywnego procesu modernizacji i industrializacji, zainicjowanego ju  na pocz t-

1 Ch ng Hy n-jong (ur. 1939), wspó czesny poeta po udniowokorea ski. Zadebiutowa  w 1965 r. 
utworem Y r� m-kwa ky ul- i norae [Pie  lata i zimy]. Twórca m.in. antologii poezji Sa�mul- i kkum 
[Marzenia rzeczy] 1972, Na-n n py l aj ssi [Jestem gwiazd ] 1978, Saranghal shigani manch�i ant�a 
[Nie zosta o wiele czasu na mi o ] 1989, Sesang- i namud l [Drzewa wiata] 1995. Jego wiat poety-
cki wyró nia  lozo czna perspektywa, doza humoru i satyryczne uj cie. W kolejnych utworach wcze -
niejszy pesymizm zosta  zminimalizowany przez nastrój pogodzenia i akceptacji. Powy sza inwokacja 
pochodzi z utworu Kot�ong- i ch�ukche II [Festiwal cierpienia II], opublikowanego w zbiorze poezji 
o tym samym tytule (1974). Por.: Hanguk hy ndae munhak taesaj n, [Wielka encyklopedia wspó czes-
nej literatury korea skiej], red. Kw n Y ng-min, Seoul Taekakkyo Ch�ulp�anbu, Seoul 2004, s. 876; 
The silence of love. Twentieth-Century Korean poetry, ed. by Peter H. Lee, The University Press of Ha-
waii, Honolulu 1980, s. 228, 303.



ku XX w. W szczególno ci za  ogromne pi tno na sferze obyczajowej i emocjonalnej 
odcisn a doktryna konfucja ska, narzucaj c Korea czykom restrykcyjny kod etycz-
ny i surowe zasady moralne, przejawiaj ce si  pow ci gliwo ci  i bezwzgl dnym 
pos usze stwem autorytetom, gorliwym podporz dkowaniem si  etykiecie i usank-
cjonowanym przez tradycj  ceremonia om, a tak e absolutyzacj  spo ecznych relacji 
i wi zi rodzinnych. We wspó czesnych ortodoksyjnych kr gach intelektualistów ko-
rea skich i rodowiskach artystycznych doktryna konfucja ska postrzegana jest jako 
czynnik t umi cy wrodzon  ywio owo  i spontaniczno  Korea czyków, a tak e ich 
kreatywny potencja  oraz d enie do wyra enia swej odr bno ci i indywidualizmu, 
który a  do ko ca lat 90. ubieg ego stulecia pojmowany by  jako synonim egoizmu, 
a zatem jako zjawisko negatywne, zas uguj ce na pot pienie i krytyk . 

W tradycyjnej kulturze dawnej Korei, szczególnie za  w rodzimej kulturze ludowej 
nurtu plebejskiego, rozwijaj cego si  bujnie a  do ko ca XIX w., zauwa y  mo na 
wspó istnienie dwóch ró nych nurtów wiatopogl dowych � ywio ów, le cych 
na przeciwleg ych biegunach i tworz cych podstaw   lozo czn , obyczajow , 
psychologiczn  i estetyczn  dawnych Korea czyków. Pierwszy nurt, okre lany 
mianem han, odnosi si  do z o onego zespo u emocjonalnego i zde niowany zosta  
na potrzeby dalszych rozwa a  jako �poczucie tragicznego niespe nienia�. Jednak 
przez wielu Korea czyków, zw aszcza nale cych do najstarszego pokolenia, 
któremu obcy jest wyra nowany styl wypowiedzi, han przedstawiany jest lakonicznie 
i bezpo rednio jako �wielki gwó d , wbity w serce�2. Nurt drugi to �szale cza, 
granicz ca wr cz z ekstaz  rado �, znana jako h ng (w terminologii wieckiej) lub 
shinmy ng (w terminologii obrz dowej i rytualnej)3. Obszar mi dzy tymi ywio ami 
wype niaj  ró ne, niezwykle z o one, czasem sprzeczne emocje, które kszta tuj  
i uzupe niaj  paradygmatyczny wizerunek Korea czyka. Nale  do nich uniwersalne 
cechy ludzkiej natury, takie jak gniew i zawi , rado  i smutek, zazdro  i l k; 
cechy, powszechnie odnoszone do spo ecze stw i kultur Azji, czy te  Wschodu, m.in. 
pasywno  i cierpliwo , umiej tno  znoszenia wszelkich niedogodno ci i trudów, 
sk onno  do skrajno ci i unikania odpowiedzialno ci indywidualnej4; a tak e cechy, 
przypisywane wy cznie Korea czykom, jak cho by ywio owo  i spontaniczno , 
pokora i ust pliwo , silne poczucie wi zi rodzinnych i gotowo  do rezygnacji ze 
szcz cia osobistego na rzecz interesu rodu, ale zarazem nieufno  wobec obcych 
i tendencje do zamykania si  w sobie, gwa towno  i porywczo , nadmierne uzale -
nienie od innych, sk onno ci do depresji i popadania w pesymizm, w cibstwo, swarli-

2 Kim Chongho [Kim Chong-ho], Korean Shamanism. The cultural paradox, Ashgate, Aldershot 
2003, s. 138.

3 Przywo ane w ksi ce korea skie terminy, tytu y i nazwy w asne zapisane zosta y w transkrypcji 
McCune�a-Reischauera. Opis zasad tego systemu dost pny jest w podr czniku J zyk korea ski, Wydaw-
nictwo Akademickie DIALOG, Warszawa 1997, s. 30�33. W wypadku zastosowania odmiennej pisowni 
przez autorów korea skich zapis w transkrypcji McCune�a-Reischauera podany zosta  w nawiasie.

4 Por.: Hajime Nakamura, Systemy my lenia ludów Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagiello skiego, Kraków 2005.



wo , niecierpliwo , niepokój i po piech5. Emocjonalny prototyp Korea czyka, wraz 
ze wszystkimi sprzeczno ciami, jakie sk adaj  si  na jego osobowo  i sfer  psychicz-
n , a tak e z w a ciwym mu �emocjonalnym rozchwianiem�, zdaje si  odpowiada  
typowi psychologicznemu, zde niowanemu przez zachodni  psychoanaliz  jako �in-
trowertyczny indywidualista�6. Potra  on zadziwi  swoj  zdolno ci  do zachowania 
spokoju i równowagi psychicznej w sytuacjach najbardziej krytycznych. Tym wi k-
sze zaskoczenie wywo uje gwa townym i niespodziewanym wybuchem agresji, ma-
nifestowanej nierzadko z ca kiem b ahej przyczyny. Obie reakcje, cho  pozornie nie 
do pogodzenia, doskonale ujmuj  z o on  natur  Korea czyków, którzy w zadziwia-
j cy sposób cz  w sobie cechy, wydawa  by si  mog o, sprzeczne.

Wszystkie wymienione cechy stanowi  istotne komponenty z o onego charakteru 
narodowego Korea czyków. Spo ród nich na plan pierwszy wybija si  jednak koncepcja 
�tragicznego niespe nienia han�, której powszechnie przypisuje si  fundamentaln  rol  
w procesie kszta towania emocjonalnego prototypu Korea czyka. Sami Korea czycy, 
w tym równie  wspó cze ni intelektuali ci i arty ci, jak cho by Pak Ky ng-ni (ur.1926) 
i Ko n (ur.1933), sk onni s  postrzega  siebie jako paradygmatyczny wzorzec narodu 
han � narodu tragicznego, gdy  naznaczonego szczególnym i niespotykanym nigdzie 
indziej, ich zdaniem, pi tnem historii, która jawi si  jako nieustanny, dialektyczny 
proces ci g ego t umienia i uwalniania han7.

Paradoksalnie, wbrew powszechnej obecno ci koncepcji han, tak g boko 
zakorzenionej w wiadomo ci spo ecze stwa korea skiego, zw aszcza starszego 
pokolenia Korea czyków, a tak e mimo podj cia w ostatnich latach wnikliwszych 
rozwa a  teoretycznych na temat han, próba jednoznacznego zde niowania tej 
kategorii stanowi niezwykle trudne zadanie, za  samo poj cie, niezwykle subiektywne 
i z o one, budzi wci  wiele kontrowersji. Kwesti  sporn  pozostaje problem, 
czy �poczucie tragicznego niespe nienia han� jest do wiadczeniem osobistym 
i jednostkowym, czy te  obejmuje ca e spo ecze stwo korea skie, pretenduj c 
do miana dominanty socjokulturowej. Od wielu lat toczy si  za arta debata, czy 
han jest kulturow  determinant  i wyznacznikiem procesów historycznych Korei, 
czy te  mo e zjawiskiem wtórnym, naros ym na przestrzeni wieków na skutek 
tragicznych do wiadcze  historycznych i dramatycznych wydarze  spo ecznych. 
Nierozstrzygni ty zosta  równie  problem, czy han jest partykularnym fenomenem, 
niespotykanym w innych kr gach kulturowych, czy mo e jednak wyst puje w innych 
regionach wiata w nieco odmiennym zabarwieniu i nasileniu. Koncepcja han, z natury 
niezwykle subiektywna, wymyka si  jednoznacznym de nicjom, co sprawia, e 

5 Por.: Cornelius Osgood, The Koreans and their culture, Charles E. Tuttle Company, Tokyo 1954, 
s. 336; Yoon Tae-rim [Yun Tae-rim], The Koreans, their culture and personality, w: Psychology of the 
Korean people � collectivism and individualism, Dong-A Publishing, Seoul 1994, s. 22�23; Kim Tae-
hwan, Hangugin- i chagi palgy n [Odkrywanie w asnego �ja� Korea czyków], Kim Y ng-sa, Seoul 
1994, s. 35�42.

6 Cornelius Osgood, cyt. wyd., s. 331. 
7 Kim Sang-il, Han sasang [ wiatopogl d Korea czyków], Onnuri, Seoul 1986, s. 228.



próba jej ca o ciowego opisu stanowi przedsi wzi cie niezwykle skomplikowane. 
G ównym za o eniem tego szkicu jest w miar  mo liwo ci szczegó owa prezentacja 
z o onej kategorii han i opis jej róde , a tak e wskazanie potencjalnych aspektów 
psychologicznych tego do wiadczenia.

System leksykalny j zyka polskiego, podobnie zreszt , jak wi kszo ci j zyków 
europejskich, nie uwzgl dnia wszystkich niuansów znaczeniowych, obecnych 
w korea skim poj ciu han, co znacznie utrudnia jego ca o ciowe, jednoznaczne 
zde niowanie i bezpo rednie prze o enie na nasz  terminologi . Uznane powszechnie 
i w ogromnym uproszczeniu za synonim �smutku Korea czyków�8, s owo to wywodzi 
si  najprawdopodobniej z j zyka chi skiego i pierwotnie oznacza o �niech �, b d  
te  �rozdra nienie�9. W historycznym procesie rozwoju j zyka korea skiego pole 
semantyczne znaku ideogra cznego han zosta o wzbogacone o takie znaczenia, 
jak � al�, �gorycz�, �uraza�, �smutek�, samo za  s owo zacz o s u y  jako jedna 
z najwa niejszych kategorii estetycznych, obejmuj cych swym zasi giem dziedzin  
sztuki,  lozo i, literatury i kultury korea skiej, cz sto okre lanej mianem �kultury 
han�10. Co wi cej, poj cie han uros o niemal do rangi  lozo i yciowej, a jego 
do wiadczanie niejednokrotnie wi za o si  z przyj ciem estetycznej postawy, 
implikuj cej pi kno prze ywanego smutku, t sknoty i alu11. Koncepcja han sta a 
si  ponadto terminem quasi-psychologicznym, oznaczaj cym poczucie frustracji, 
rozgoryczenia, rozczarowania i bezsilno ci � emocji, które naros y na skutek 
d ugotrwa ego t umienia w asnej ja ni, ograniczania wolnej woli, a tak e wyrzeczenia 
si  osobistych pragnie  i potrzeb.

W uj ciu encyklopedycznym termin han stanowi z o ony zespó  emocjonalny, 
wywo any powa nym kryzysem psychicznym jednostki, pog biaj cym si  na skutek 

8 Hanguk minjok munhwa taebekkwa Saj n 23 kw n [Wielka encyklopedia tradycyjnej kultury 
korea skiej, t. XXIII], Hanguk Ch ngshin Munhwa Y nguw n [Korea ski Instytut Psychologii i Kul-
tury], Seoul 1994, s. 856.

9 Warto zaznaczy , e ani chi skie poj cie hen (nienawi , al), ani japo skie s owo urami (gorycz, 
al, pretensje, niech , nienawi ), mimo silnych zwi zków genetycznych i formalnych, nie odpowia-

daj  w pe ni korea skiej kategorii han; inaczej rozk adaj  akcenty i buduj  zgo a odmienn  postaw  
podmiotu, eksponuj c jego �niech � i �nienawi �, a nawet wol  zemsty. W przeciwie stwie do nich, 
s owo korea skie k adzie wi kszy nacisk na pasywnie prze ywane rozgoryczenia, bezsilno  i t umiony 
al cz owieka. Co jednak istotniejsze, chi skie i japo skie poj cia nigdy nie pretendowa y do roli este-

tycznego fenomenu kulturowego, wzbogacaj c co najwy ej system leksykalny tych j zyków na równi 
z innymi poj ciami. Por.: Kenkyusha�s new Japanese-English dictionary, Koh Masuda, Tokyo, Japan 
1974, s. 1922�1923; A Chinese-English dictionary, Foreign Language Teaching and Research Press, 
Beijing 2002, s. 396; Hanguk minjok munhwa� cyt. wyd.

10 Ch�oe Kil-s ng, Hangugin- i han [Han Korea czyków], Yej n-sa, Seoul 1991, s. 17.
11 Kim Sang-il, cyt. wyd., s.230.



jej niespe nionych oczekiwa  i nadziei12. Stan ten, utrzymuj c si  przez d u szy 
okres, doprowadza najcz ciej do ca kowitego za amania psychicznego cz owieka, 
jego choroby, a nawet mierci. G ównym ród em dramatycznego do wiadczenia 
han by by tutaj sam cz owiek, który skazuje si  na cierpienie, gdy  nie jest w stanie 
zaakceptowa  w asnych ogranicze  i poj , i  zaspokojenie osobistych potrzeb 
i pragnie  nie jest mo liwe. Wolicjonalny aspekt koncepcji han pot guje wprawdzie 
tragizm cz owieka, obarczaj c go odpowiedzialno ci  za dramatyczne do wiadczenia 
indywidualne, ale jednocze nie sk ada obietnic  wolno ci i nadziej  na oswobodzenie. 
Woluntarystyczne uzasadnienie han stoi jednak w wyra nej sprzeczno ci z innym, 
bardziej popularnym i zakorzenionym g boko w powszechnej wiadomo ci uj ciem tej 
koncepcji, uwarunkowanej czynnikami  lozo cznymi, spo ecznymi i historycznymi. 
Minimalizuj  one rol  cz owieka i ca kowicie podporz dkowuj  jego wol  wy szej sile, 
interpretowanej w zale no ci od epoki i wiatopogl du jako Absolut, autorytet w adcy, 
g owa rodu, bóstwa, duchy przodków, czy te  po prostu Przeznaczenie (kor. P�alja). 
W zderzeniu z t  wy sz  si , cz owiek zostaje zablokowany w swoich dzia aniach 
i zmuszony do bierno ci, co jedynie pog bia jego emocjonalne rany, nasilaj c w nim 
poczucie bezsilno ci i frustracji. Znajduj c si  w stanie bezwarunkowego przymusu, 
traci on niemal instynkt zachowawczy i rezygnuje z w asnej obrony, przez co skazuje 
si  na wegetacj  i bezradne trwanie w han. 

Jednym z najcz ciej wymienianych róde , jakie mia y doprowadzi  do nasilenia 
han, jest doktryna konfucja ska (kor. yugyo sasang), która na Pó wysep Korea ski dotar a 
ju  w I w. przed narodzeniem Chrystusa i przez nast pnych kilka stuleci wspó istnia a 
na równych prawach z buddyzmem, nie ingeruj c w duchowe ycie spo eczno ci, lecz 
s u c przede wszystkim jako ideologiczny fundament pa stwa13. W czasach panowania 
dynastii Yi (1392�1910) konfucjanizm urós  jednak do rangi ideologii pa stwowej 
i zdominowa  pozosta e korea skie systemy religijno- lozo czne, powa nie naruszaj c 
wcze niejszy stan równowagi. Kolejnych pi set lat panowania zwolenników doktryny 
neokonfucja skiej, którzy dokonali nowej interpretacji nauk Konfucjusza (551�479 
p.n.e.) i dzie  chi skiego  lozofa Zhu Xi (kor. Chu H i) (1130�1200), wywar o ogromny 
wp yw na wiatopogl d, obyczajowo  i ycie emocjonalne Korea czyków dawnej 
Korei. Nowa elita dynastii Yi odwo a a si  równie  do autorytetów z kr gu klasycznej 
literatury chi skiej, a zawarte w niej tre ci wykorzysta a jako wzorzec idealnego 
systemu spo ecznego. Nie bez podstaw proces adaptacji doktryny neokonfucja skiej 
i zaszczepiania jej na grunt spo ecznego ycia Korea czyków okre la si  powszechnie 

12 Hanguk minjok munhwa�, cyt. wyd., s.852.
13 Martina Deuchler, The Confucian transformation of Korea. A Study of society and ideology, Har-

vard University Press, Cambridge Mass. 1992, s. 103.



mianem �konfucjanizacji�. Proces ten rozwija  si  w Korei prawie niezale nie i 
w odmienny sposób, odbiegaj c od wzorców, ukszta towanych w Chinach i Japonii14. 
Korea scy popularyzatorzy neokonfucjanizmu okazali si  bardziej ortodoksyjni od 
uczonych chi skich, od których � b d  co b d  � pobierali nauki, a ich wnioski by y 
znacznie bardziej radykalne i brzemienne w skutkach15.

Fundamentalnym imperatywem moralnym korea skich neokonfucjanistów by o 
za o enie, e wiat stanowi manifestacj  dialektycznego procesu dope niaj cych 
si  elementów yin i yang (kor. m i yang), postrzeganych w  lozo i chi skiej jako 
spójna i komplementarna para elementów e skiego i m skiego. Relacja ta, utrzymana 
w ca kowitej harmonii i równowadze, stanowi  mia a strukturaln  zasad  istnienia ca ego 
wszech wiata i paradygmatyczny wzór funkcjonowania spo ecze stwa, a jednocze nie 
s u y  jako fundament etyki cz owieka i jego procesu socjalizacji, do której korea scy 
neokonfucjani ci przywi zywali ogromn  wag 16. Paradoksalnie, moralny imperatyw, 
zalecaj cy utrzymanie równowagi mi dzy elementem m skim i e skim, zosta  przez 
korea skich uczonych wiadomie nadu yty i w nowej ju  formule wykorzystany do 
stworzenia pa stwa skrajnie zhierarchizowanego i patriarchalnego, w którym nadrz dn  
rol  przypisano m skiej zasadzie yang. Chc c legitymizowa  swe dzia ania na gruncie 
ycia spo ecznego, neokofucjani ci odwo ali si  do praw, panuj cych w naturze 

i dowiedli, e w yciu spo ecznym m czyzna musi sta  ponad kobiet , skoro m ski 
element yang, reprezentuj cy niebo, rozpo ciera si  nad ziemi  � e skim elementem 
yin. Uzasadnienie kosmologiczne umo liwi o usankcjonowanie w sposób meta zyczny 
dominacji korea skich m czyzn oraz dyskryminacji spo ecznej s abszych cz onków 
spo ecze stwa, przede wszystkim kobiet i dzieci. Pozwoli o równie  ustanowi  
prawo spo eczne, które nakazywa o radykalny rozdzia  p ci i surowy podzia  funkcji 
spo ecznych. Jego naruszenie grozi o zachwianiem równowagi w kosmosie, a tym 
samym zburzeniem bezpiecze stwa i pokoju w wiecie ludzi17. Ca e spo ecze stwo 
dok ada o wszelkich stara , by utrzyma  istniej cy porz dek spo eczny, staj c si  
niemal zak adnikiem z góry narzuconych zasad etycznych doktryny konfucja skiej. 
Chc c utrzyma  rozdzia  mi dzy m czyzn  a kobiet  i w ten sposób zagwarantowa  
idealne funkcjonowanie spo ecze stwa, korea scy uczeni konfucja scy dokonali 
radykalnego podzia u na dwie sfery wp ywów � �wewn trzn � i �zewn trzn �18. 
W pierwszej, ograniczaj cej si  do obszaru gospodarstwa domowego, obraca  si  mia a 
kobieta; w drugiej, obejmuj cej wszelkie dziedziny ycia publicznego, dominowa  
m czyzna. Ten sztuczny i niezwykle restrykcyjny rozdzia  ról oznacza  w praktyce 

14 Confucian philosophy in Korea, ed. by Haechang Choung [Ch ng Hae-jang], Han Hyong-jo [Han 
Hy -jo], The Academy of Korean Studies, Seoul 1996, s. 4.

15 Por. m.in.: Mark A. Peterson, Korean adoption and inheritance. Case studies in the creation of 
a classic Confucian society, Cornell University, Ithaca, New York 1996, s. 7.

16 Martina Deuchler, The tradition: Women during the Yi Dynasty, w: Virtues in con ict. Tradition 
and the Korean woman today, Royal Asiatic Society, Seoul 1983, s. 3.

17 Tam e, s. 2. 
18 Tam e, s. 4. 



obarczenie kobiet korea skich odpowiedzialno ci  za porz dek, szcz cie i dobrobyt 
ca ego rodu, w tym równie  za powodzenie i karier  jego poszczególnych cz onków, 
a zatem za szereg spraw, na które nie mia a ona bezpo redniego wp ywu. Ustanowione 
obowi zki znacznie wykracza y poza jej kompetencj  i mo liwo ci dzia ania, staj c 
si  cz stym ród em frustracji i narastaj cego poczucia niesprawiedliwo ci. Zbyt 
wysokie, cz sto nierealne, wymagania stawiane kobietom, surowe zasady, podyktowane 
przez obowi zuj cy konfucja ski kodeks etyczny, odebranie kobietom dost pu do 
edukacji i stosowanie swoistego rodzaju indoktrynacji, ograniczenie ich wolno ci 
osobistej, a tak e narzucenie przez neokonfucjanistów wyidealizowanego wizerunku 
kobiety, tyle  sztucznego, co nieosi galnego, gdy  generuj cego przeciwstawne, 
czasem nawet sprzeczne ze sob  cechy19, doprowadzi y do nasilenia u kobiet 
korea skich tragicznego poczucia han. Jego bezpo rednim ród em by o dotkliwe 
poczucie ubezw asnowolnienia i wiadomo  niespe nienia osobistego, konieczno  
st umienia wolnej woli i ca kowitego wyrzeczenia si  indywidualnych pragnie , 
a tak e ograniczenie samorealizacji oraz przymus identy kacji z narzucon  odgórnie 
spo eczn  rol  idealnej córki, matki i ony. W porównaniu z m czyznami kobiety 
korea skie cieszy y si  znacznie mniejsz  swobod , a w patriarchalnym spo ecze stwie 
skonfucjanizowanej i zhierarchizowanej Korei znacznie cz ciej pada y o ar  jawnej 
dyskryminacji i niesprawiedliwo ci spo ecznej. Liczne wiadectwa literackie, takie jak 
tradycyjne pie ni ludowe min�yo, klasyczne poematy kasa, pami tniki i ody pogrzebowe, 
tworzone na przestrzeni wieków przede wszystkim przez kobiety korea skie, ods aniaj  
obraz ich trudnej i nieszcz liwej egzystencji. Zdane na ask  m a i dobr  wol  
jego rodziny, dawa y one upust swym uczuciom w formie artystycznej, dyktuj c, 
nie zawsze w sposób wiadomy, nowe wzorce klasycznej literatury korea skiej. 
Emocjonalny wyd wi k i dramatyczny ton tych pie ni zdaj  si  potwierdza  tez , 
popularn  szczególnie w kr gach feministycznych, która g osi o wyj tkowo ci losu 
kobiet korea skich i przedstawia je jako g ówne nosicielki i o ary han20. 

19 Zgodnie z zaleceniami neokonfucjanistów kobiety korea skie mia y by  skromne, pokorne i spo-
kojne, a jednocze nie odpowiedzialne, silne, wytrzyma e i zaradne. Ich edukacja ogranicza a si  w zasa-
dzie do przyswojenia kilku imperatywów etycznych, wyznaczonych przez now  interpretacj  doktryny 
konfucja skiej i podyktowanych przez charakter roli spo ecznej. Imperatywy te przedstawione zosta y 
w poradniku etycznym Naehun [Cztery nauki (dla kobiet)], skompilowanym w 1475 r. przez królow  
Sohye (1437�1504), matk  króla S ngjong�a (lata panowania: 1469�1494). Wzorowa a si  ona m.in. na 
dziele chi skiego neokonfucjanisty Zhu Xi Xiao xue [Ma a Nauka], które, co istotne, pierwotnie s u y-
o jako przewodnik moralny dla dzieci. Korea ski poradnik dla kobiet k ad  nacisk na w a ciwe i mo-

ralne zachowanie kobiet korea skich (kobieta nie musia a by  utalentowana, lecz mia a by  spokojna, 
pogodna, niewinna i zdyscyplinowana), w a ciwe wys awianie (kobieta nie musia a by  erudytk , zo-
bowi zana by a jednak unika  nieprzyzwoitych i niew a ciwych s ów, najcz ciej zalecane by o jednak 
powstrzymywanie si  od zabierania g osu), w a ciwy wygl d (kobieta nie musia a by  pi kna, powinna 
by  schludna), wype nianie kobiecych obowi zków (kobieta nie musia a by  inteligentna, lecz mia a su-
miennie wykonywa  swe obowi zki, jak cho by podejmowanie go ci czy tkanie). (Tam e, s. 5�6).

20 Por. Lee Younghee [Yi Y ng-h i], Ideology, culture and Han. Traditional and early modern Ko-
rean women�s literature, Jimoondang International, Seoul 2002.



Nie nale y jednak zapomina , e m czy ni korea scy, w szczególno ci ci, 
którzy nale eli do elit dworskich i rodowiska arystokratycznego, w równym 
stopniu podlegali restrykcyjnemu prawu etyki konfucja skiej, narzuconej przez 
neokonfucjanistów korea skich, byli zatem w równym stopniu nara eni na jego 
negatywne skutki. Silne poczucie przynale no ci do wszech wiata i przodków 
w asnego rodu nios o pociech , wsparcie i pomoc w rozwi zywaniu osobistych 
dylematów, nie zwalnia o jednak od podj cia konkretnych dzia a  i odpowiedzialno ci 
za w asne uczynki. Podobnie jak kobiety, m czy ni korea scy rozliczani byli ze 
swych decyzji przez starszyzn  rodu i cz onków rodziny, a ponadto przez w adc  
i przodków rodu, których kult urós  w pa stwie Chos n do rangi religii, za  duchy 
przodków � do roli wszechw adnej i wszechmocnej si y, maj cej wp yw na poziom 
ycia rodziny, jej szcz cie i powodzenie21. Przymus ratowania za wszelk  cen  honoru 

rodziny i dochowania wierno ci obowi zuj cym idea om, konieczno  przestrzegania 
moralnych imperatywów etyki konfucja skiej i obowi zek godzenia ró nych, cz sto 
sprzecznych ról spo ecznych � musia y niechybnie doprowadzi  do kon iktu warto ci 
moralnych, staj c si  g ównym ród em han. 

O ar  tragicznego do wiadczenia han by  niew tpliwie król Y ngjo (1694�1776), 
który skaza  na mier  swego syna, ksi cia Sado (1735�1762), w obawie przed 
strasznymi konsekwencjami jego szale stwa i tajemniczej choroby, zde niowanej po 
prawie trzech stuleciach na podstawie pami tnika damy Hong, ony ksi cia Sado, jako 
drastyczny przypadek fobii i rozwijaj cej si  neurozy22. Z up ywem czasu przerodzi a 
si  ona w form  nieuleczalnej schizofrenii, przejawiaj cej si  szale czymi atakami 
ksi cia, licznymi rozbojami, gwa tami i zbrodniami, pope nianymi na damach dworu, 

21 W dawnej Korei wierzono, e zaniedbanie praktyk rytualnych ku czci przodków, uznane za wia-
dectwo najwy szej odpowiedzialno ci moralnej, mo e przyczyni  si  do przeistoczenia ducha przod-
ka w b kaj c  si  zjaw . Ta nie mia a wprawdzie sprawczej mocy karania i nie mog a bezpo rednio 
zaszkodzi  rodzinie, by a w stanie jednak sprowadzi  na ni  gniew pozosta ych przodków i ró ne nie-
szcz cia. Zdecydowana wi kszo  Korea czyków, tak e wspó czesnych, niech tnie dzieli si  t  opi-
ni , chc c upatrywa  w swych przodkach g ównie ród a aski i b ogos awie stwa (Roger L. Janel-
li, Dawnhee Yim Janelli, Ancestor worship and Korean society, Stanford University Press, California 
1982, s. 93, s. 188; Lee Kwang-kyu [Yi Kwang-gyu], Korean family and kinship, Jimoondang Publish-
ing Company, Seoul 1997, s. 142.)

22 The memoirs of Lady Hyegy ng. The autobiographical writings of a Crown Princess of Eight-
eenth-Century Korea, przek . JaHyun Kim Habush, University of California Press, London 1996, s. 265, 
281�289. Dama Hong Hyegy ng nie de niuje choroby ksi cia, lecz okre la j  w sposób opisowy, ze-
stawiaj c trzy ideogra czne znaki chi skie, które oznaczaj  �strój�, �pas (królewski)� i �chorob �. Fo-
bia ksi cia, objawiaj ca si  m.in. irracjonalnym l kiem przed noszeniem szat i insygniów ksi cych, 
by a wyrazem frustracji i gniewu ksi cia, a tak e l ku przed spotkaniem z królem, kolejn  konfronta-
cj  i upokorzeniem w obecno ci ca ego dworu. W innym miejscu dama Hong pisze o chorobie ksi cia 
w nast puj cy sposób: �Kiedy nie dokucza a mu jego choroba, by  yczliwy, oddany, zachowywa  si  
jak cz owiek dojrza y i my l cy racjonalnie. By  spe nieniem wszelkich oczekiwa . Jednak w chwili, 
gdy choroba powraca a, ulega  ca kowitemu przeobra eniu. Zmienia  si  nie do poznania; nikt nie móg  
uwierzy , e by a to wci  ta sama osoba. Jak e dziwne to by o! Jak e smutne! To niebywa e, lecz mo-
g o si  zdawa , e ksi  nie jest jedn , lecz dwiema osobami.�



cz onkach wity dworskiej i okolicznej ludno ci. Król Y ngjo, widz c w szale stwie 
ksi cia jedynie wyraz niepos usze stwa wobec w adzy ojcowskiej, negatywny 
skutek zaniedbania nauki i zaniechania kultywowania cnót moralnych, a tak e 
celowego naruszenia dworskiej etykiety i obowi zuj cego kodeksu obyczajowego23, 
nakaza  mu pope ni  samobójstwo. Gdy jednak Sado odmówi , król zmusi  syna, 
by wszed  do wielkiej skrzyni, w jakich zwykle sk adowano zapasy ry u, po czym 
kaza  j  zamkn , pozostawiaj c ksi cia na kilka dni, dopóki ten nie zmar  z g odu 
i wycie czenia. Zmuszaj c ksi cia Sado do pope nienia samobójstwa, król Y ngjo 
pozwoli  zachowa  mu godno  i unikn  haniebnego miana kryminalisty, co z kolei 
dawa o podstaw , by uchroni  przed mierci  on  i syna Sado, którzy � zgodnie 
z obowi zuj c  ówcze nie zasad  odpowiedzialno ci zbiorowej � musieli by zosta  
straceni24. Skazuj c syna na mier , król by  jednak wiadom, e narusza jeden 
z pi ciu fundamentalnych imperatywów etyki konfucja skiej. Zobowi zywa  on 
do utrzymania serdecznych relacji ojca z synem, opartych na mi o ci, wzajemnym 
szacunku i oddaniu � relacji, uj tej w maksymie: �Mi dzy ojcem i synem ma istnie  
serdeczno � (kor. puja-yuch�in). ród em tragizmu króla Y ngjo i jego han by  
g boki kon ikt moralny, wynikaj cy z niemo liwo ci pogodzenia sprzecznych funkcji 
spo ecznych � jednoczesnego wype nienia moralnej powinno ci ojca i króla, a zarazem 
naruszenia �relacji, usankcjonowanej przez Niebiosa�25. Dramatyczn  sytuacj  króla 
Y ngjo doskonale wyra aj  s owa, które wyg osi  w dniu mierci Sado:

  Je eli ja umr , zginie trzechsetletnia dynastia.
  Je eli ty umrzesz, dynastia b dzie ocalona.
  Ty powiniene  umrze ! 

23 Tam e, s. 294.
24 Zastanawiaj cy jest fakt, e dost pne korea skie ród a historyczne rozpatruj  mier  ksi cia 

Sado jedynie w kategoriach politycznych i prawnych, pomijaj c aspekt rytualny. Widok skrzyni przy-
prawi  o zdumienie dam  Hong, która � jak wyznaje w swoim pami tniku � �nie pojmowa a, co mia a 
ona oznacza � (tam e, s. 321), a w nast pnej frazie okre la decyzj  króla Y ngjo jako �nieoczekiwan  
i ekstremaln � (tam e). Zarówno milczenie korea skich historyków na temat formy mierci Sado, jak 
i reakcja damy Hong, wiadka zdarze , sugeruj , e samobójcza mier  ksi cia w skrzyni by a aktem 
osobliwym, wyj tkowym i nie praktykowanym w dawnej Korei. Za honorow  mier  cz onków rodzi-
ny królewskiej dynastii Yi uznawano za ycie trucizny, jednak jej przyj cie sugerowa o przyznanie si  
do winy, a ca y akt mia  wymiar egzekucji, dokonanej na przest pcy. Z tego w a nie powodu podanie 
trucizny ksi ciu Sado zosta o wykluczone. Obyczajowy kodeks dynastii Yi dopuszcza  jeszcze mier  
przez powieszenie i ksi  Sado kilkakrotnie próbowa  zabi  si  w ten sposób, za ka dym jednak ra-
zem by  odratowany przez opiekunów-nauczycieli, których moralnym obowi zkiem by o dba  o ksi cia 
i go chroni . Por.: JaHyun Kim Haboush, The memoirs of Lady Hyegy ng, przypis 26, s. 354.

25 Tam e, s. 285. Wi cej na temat historii Sado � por.: Bruce Cumings, Korea�s place in the sun. 
A modern history, W.W. Norton & Company, New York 1997, s. 67�71; Ewa Rynarzewska, Teatr O T�ae-
s k�a, O cyna Literatów i Dziennikarzy POD WIATR, Warszawa 2004, s. 88�105.



Przyk ad króla Y ngjo dowodzi, e dramatyczne do wiadczenie han nie dotyka o 
jedynie kobiet korea skich. Co wi cej, stanowi kontrargument dla powszechnej opinii, 
która o ar han upatruje przede wszystkim w najni szych warstwach spo ecze stwa 
korea skiego, zepchni tych przez elity dworskie pa stwa Chos n na margines ycia 
spo ecznego, a przez to pozbawionych mo liwo ci swobodnego rozwoju duchowego 
i zaspokojenia potrzeb materialnych26. Indywidualne losy postaci historycznych, 
tak e tych anonimowych, wiadcz  niezbicie, e tragiczne do wiadczenie han 
dotyka o wszystkich cz onków skonfucjanizowanego spo ecze stwa korea skiego, 
niezale nie od ich p ci, statusu i pozycji spo ecznej. Mo na by nawet zaryzykowa  
twierdzenie, e jego o arami byli cz ciej reprezentanci elit dworskich i rodowisk 
arystokratycznych, gdy  znaczne przywileje i korzy ci materialne, jakimi cieszyli 
si  oni z racji swego wysokiego statusu spo ecznego, obwarowane by y równie 
licznymi i niezwykle rygorystycznymi obowi zkami, wynikaj cymi z zajmowanego 
stanowiska czy rangi spo ecznej. Ogranicza y one swobod  osobist  i narzuca y 
ustalone przez konserwatywny kanon wzorce zachowa , t umi c jak kolwiek prób  
zamanifestowania jednostkowej inicjatywy i wyra enia indywidualnej odr bno ci. 
Uniemo liwia y równie  wyra enie osobistych emocji i przekona , czyni c jednostk  
wi niem obowi zuj cego j  paradygmatu obyczajowego i moralnego. 

Jednym z licznych przyk adów, który podwa a spo eczne, a w a ciwie klasowe 
pojmowanie han, wynikaj ce z przekonania, i  �przedstawiciele elit rz dz cych 
i zamo nych warstw spo ecznych rzadko do wiadczali han�27, jest wspomniana ju  
wcze niej historyczna posta  damy Hong Hyegy ng (1735�1815), która przez ca e 
ycie musia a dokonywa  niezwykle trudnych wyborów, kontrolowa  osobiste emocje 

i sumiennie spe nia  obowi zki ony regenta, skrywa  w asne pragnienia i my li, 
a tak e godzi  ró ne, cz sto wykluczaj ce si  nawzajem role córki, matki, siostry, 
ony, synowej i ksi niczki, ony nast pcy tronu. yj c w nieustannym poczuciu 

zagro enia u boku chorego psychicznie ksi cia i zdana na ask  porywczego króla 
Y ngjo28, dama Hong zobowi zana by a pozosta  wiern  i oddan  on , lojaln  
i uczciw  synow , godn  i sprawiedliw  nast pczyni  tronu, a przede wszystkim 
kochaj c  matk , nawet wówczas, kiedy jej w asny syn, król Ch ngjo (1752�1800), 
skaza  na mier  jej ojca i brata. By a wiadkiem choroby Sado i prze y a jego mier , 
co stanowi o ra ce naruszenie obowi zuj cego w pa stwie Chos n imperatywu 
moralnego, zobowi zuj cego ony, szczególnie te z wy szych sfer i elit spo ecznych, 
do ca kowitej wierno ci i podporz dkowania m owi, a w chwili jego mierci � 
do towarzyszeniu mu w ostatniej drodze, co by o równoznaczne z pope nieniem 
samobójstwa29. Pozostanie przy yciu okrywa o dam  Hong ha b , z czego doskonale 

26 Hanguk minjok munhwa�, cyt. wyd., s. 854.
27 Tam e.
28 The memoirs of Lady Hyegy ng, s. 296�298, 309.
29 Kobiety korea skie, gotowe po wi ci  dla dobra m a i rodu w asne szcz cie, zdrowie, a nawet 

ycie, okre lano mianem y lly  (dos . �wierna kobieta�). Swej lojalno ci i wierno ci mog y dowie  po-



zdawa a sobie spraw . [Ksi  Sado] � wspomina w swoim pami tniku � ubrany 
zosta  w szaty pogrzebowe. Cia o jego obmyto wilgotnymi r cznikami, a nast pnie 
przykryto nos, usta, oczy i uszy. Podesz am do niego i nagle z ca  moc  objawia a 
mi si  wyj tkowo  sytuacji, w jakiej si  znalaz am. Przypomnia y mi si  jego [ksi -
cia] s owa i przeszy o mnie ostre, nie do zniesienia, poczucie wstydu za to, e pozo-
sta am przy yciu. Rozdzieli a nas mier  i nie dane mi ju  by o nigdy zobaczy  jego 
majestatu. Poczu am g boki i gorzki al, e nie posz am w jego lady30. Moim obo-
wi zkiem � wyznaje dama Hong w innym miejscu, uzasadniaj c sw  kontrowersyjn  
decyzj  � by o umrze  wraz z nim i nie by  wiadkiem tego wszystkiego, co potem 
widzia y moje oczy. Nie potra am jednak porzuci  syna. Mog am jedynie op akiwa  
nieszcz sny los, jaki nas po czy 31. Ca e ycie damy Hong, podobnie zreszt  jak jej 
autobiogra czne dzie o, zatytu owane Pami tnik spisany w smutku [han], stanowi 
przyk ad osobistej manifestacji tragicznego do wiadczenia han.

Innym ród em dramatycznego do wiadczenia han móg  by  równie  kon ikt 
warto ci i norm etycznych, zaszczepianych w dawnym spo ecze stwie korea skim 
przez tradycyjne systemy religijno- lozo czne, g ównie przez szamanizm, buddyzm, 
taoizm i konfucjanizm32. Uj cie to w jakim  stopniu koresponduje z powy sz  hipotez , 
nie ogranicza si  jednak do jednej tylko wybranej  lozo i, lecz obejmuje wszystkie, 
wskazuj c kulturowy synkretyzm systemów religijnych i kanonów  lozo cznych jako 
g ówne ród o han. Zjawisko to, zdawa oby si  tak pozytywne, doprowadzi o z czasem 
do narzucenia Korea czykom odmiennych wzorców zachowa  spo ecznych, staj c 
si  ród em ich rozszczepienia duchowego i psychicznego rozchwiania. Konieczno  
identy kacji z ró nymi, cz sto sprzecznymi warto ciami, obowi zek utrzymania 
harmonii mi dzy wymiarem kosmologicznym i spo ecznym, czyli mi dzy wiatem 
natury i wiatem cz owieka, a przede wszystkim przymus st umienia w asnego �ja�, 
wywo a y kryzys to samo ci jednostki i doprowadzi y do swoistego rodzaju rozdarcia 
emocjonalnego, objawiaj cego si  l kiem, frustracj  i g bok  depresj , ujmowanymi 
jako han33. 

wi caj c si  dla ratowania zdrowia m a lub te ciów, zachowuj c czysto  (kor. ch ngjo) i nie wycho-
dz c powtórnie za m , albo te  pope niaj c samobójstwo po mierci m a. Ten ostatni przypadek nie 
nale a  zreszt  do rzadko ci i zosta  odnotowany jeszcze w na prze omie XIX i XX w.: Chin Ch�ae-s n, 
wybitna artystka tradycyjnego teatru korea skiego p�ansori, po mierci m a (regenta Taew n�gun�a � 
dos . �Wielkiego Ksi cia�) w 1898 r., odby a trzyletni  a ob  i po odprawieniu stosownych obrz dów 
pope ni a samobójstwo, daj c wiadectwo bezgranicznej wierno ci i lojalno ci. (Por.: Roger L. Janel-
li, Dawnhee Yim Janelli, Ancestor worship and Korean society, Stanford University Press, California 
1982, Chan E. Park, Voices from the Straw Mat. Toward an ethnography of Korean story singing, Uni-
versity of Hawai�i Press, Honolulu 2003, s. 65, s. 72.)

30 The memoirs of Lady Hyegy ng, cyt. wyd., s. 327�328.
31 Tam e, s. 318.
32 James Hoyt, Soaring phoenixes and prancing dragons: A historical survey of Korean classical 

literature, Jimoondang Publishing Company, Seoul 2000, s. 521.
33 Tam e.



O ile mo na przyj , e surowe zasady etyki konfucja skiej i neokonfucja skiej, 
wypaczone w miar  up ywu czasu i przeobra one przez ortodoksyjnych uczonych 
korea skich w pust  form  og ady, anachroniczny ceremonia  i skonwencjonalizowane 
wzorce zachowa , sta y si  ród em jednostkowych frustracji, nieszcz , a nawet 
tragedii, o tyle trudno si  zgodzi  z tez , jakoby do wiadczenie han mia o si  
wi za  jedynie z problemem restrykcyjno ci i nadu ycia imperatywów doktryny 
konfucja skiej przez elity korea skie. Wydaje si , e rzeczywiste ród o han nie 
tkwi wy cznie w kolejnych, bardziej czy mniej trafnych, interpretacjach nauk 
Konfucjusza i Zhu Xi, zaproponowanych w czasach panowania dynastii Yi przez 
najwybitniejszych konfucjanistów, jak cho by S  Ky ng-d k�a (pseudonim Hwadam, 
1489�1546), Yi Hwang�a (T�oegye, 1501�1570) czy Yi I (Yulgok, 1536�1584), 
lecz w samej istocie konfucjanizmu, który przede wszystkim prezentowa  wizj  
kultury politycznej i k ad  ogromny nacisk na rol  cz owieka w kontek cie procesów 
spo ecznych. Zarówno Konfucjusz, jak i Mencjusz (371�289 p.n.e.), nie zajmowali si  
rozwa aniami kosmologicznymi czy meta zycznymi, lecz koncentrowali si  raczej 
na zagadnieniach kultury i modelowym schemacie wiata ludzi, szukaj c  mo liwo ci 
przeniesienia w asnych koncepcji  lozo cznych na grunt polityczny i wykorzystania 
ich jako podstawowych zasad zarz dzania pa stwem34. Dopiero ich kontynuatorzy 
i kolejne pokolenia my licieli, zainspirowanych  lozo  buddyjsk  i taoizmem, zacz li 
w cza  w swe systemy rozwa ania o charakterze meta zycznym, ontologicznym, 
kosmologicznym i religijnym35. 

Korea scy zwolennicy neokonfucjanizmu przej li �trze wo  i praktyczny 
realizm Konfucjusza�36 oraz idealistyczne koncepcje Mencjusza i, wykorzystuj c 
klasyczny kanon konfucja ski, skupili si  na rozwi zywaniu pal cych problemów 
polityczno-spo ecznych schy ku XIV w. Ich inicjatywa by a zreszt  jak najbardziej 
uzasadniona i podyktowana siln  potrzeb  ustanowienia nowego porz dku spo ecznego 
i przezwyci enia kryzysu polityczno-spo ecznego, wywo anego przede wszystkim 
decentralizacj  w adzy królewskiej w czasach panowania dynastii Kory  (918�
1392), os abieniem pozycji dworu, zmniejszeniem dochodów z ziem pa stwowych, 
licznymi przywilejami klasztorów buddyjskich oraz walkami rodów arystokratycznych 
o wp ywy polityczne. Jednym z istotnych powodów pozyskania popularno ci przez 
neokonfucjanistów by  w a nie ich pragmatyzm, skoncentrowanie na otaczaj cej 

34 Chung-ying Cheng, Mencius, w: Encyclopedia of Chinese philosophy, ed. by Antonio S. Cua, 
Routledge, New York & London 2003, s. 440.

35 Anna I. Wójcik, Konfucjanizm, w: Filozo a Wschodu, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiello -
skiego, Kraków 2001, s. 347�348, 365.

36 Józef Marz cki, Systemy religijno- lozo czne Wschodu, Wydawnictwo Naukowe �Scholar�, 
Warszawa 1999, s. 163.



rzeczywisto ci oraz obietnica mo liwo ci osi gni cia celu w yciu doczesnym 
i realizacji wszelkich zamierze  �tu i teraz�. Odwo ali si  przy tym do sfery racjonalnej, 
intelektualnych mo liwo ci cz owieka i jego poczucia obowi zku, podnosz c go do 
rangi moralnego przymusu i czyni c punktem odniesienia dla wszelkich jego dzia a 37. 
Jednocze nie pot piali pasywn  postaw  mnichów buddyjskich, ucieczk  w meta zyk  
i koncepcj  reinkarnacji, interpretowan  jako rodek kompensuj cy yciowe 
niepowodzenia i przejaw eskapizmu. Przedmiotem ataku neokonfucjanistów sta a si  
równie  skrajnie indywidualistyczna postawa, jak  popularyzowali wyznawcy nauk 
Buddy38. Izolacja jednostki od otoczenia, a tak e medytacyjne techniki i wiczenia, 
praktykowane przez mnichów w celu osi gni cia indywidualnego o wiecenia, uznane 
zosta y za wyraz tendencji antyspo ecznych i sprzecznych z konfucja sk  cnot  
humanitarno ci, która zak ada a istnienie naturalnej i cis ej zale no ci jednostki od 
jego rodowiska i wspólnoty spo ecznej39. 

Zdecydowana wi kszo  korea skich uczonych neokonfucja skich nale a a 
do uprzywilejowanej warstwy arystokratycznej i zajmowa a wysokie stanowiska 
w administracji pa stwa, decyduj c o jego zewn trznej i wewn trznej polityce. 
Dost p do w adzy i znajomo  tajników kanonu konfucja skiego umo liwia y im 
wp ywanie na postaw  i decyzje królów korea skich, czego przyk adem jest chocia by 
przywo any wcze niej król Y ngjo. Jego usilne pragnienie, by osi gn  doskona o  
samego Konfucjusza i zapisa  si  w historii Korei jako idea  w adcy, uczyni y go 
o ar  manipulacji dworskich uczonych konfucja skich, którzy niejednokrotnie 
realizowali zamierzone cele polityczne, wykorzystuj c zarówno ambicje i osobiste 
kompleksy Y ngjo40, jak równie  doskona  znajomo   lozo i konfucja skiej, do 
której jako jedni z nielicznych mieli prawo. Skutkiem cis ego powi zania  lozo i 
i polityki, jaka nast pi a w czasach panowania korea skiej dynastii Yi, by a znacz ca 
redukcja aspektów meta zycznych i sprowadzenie  lozo i konfucja skiej do poziomu 
pragmatycznego kodeksu etycznego i  lozo i politycznej, uprawianej g ównie 
w zamkni tych kr gach frakcji politycznych i rodowisk uczonych.

Zagadnienie egzystencji cz owieka i jego roli we wszech wiecie stanowi o jedno 
z najistotniejszych dylematów  lozo i konfucja skiej, a problem samodoskonalenia 

37 Wanne J. Joe, A cultural history of modern Korea. A history of Korean civilization, HOLLYM, 
Seoul 2000, s. 27.

38 Martina Deuchler, 1992, cyt. wyd., s. 89�128.
39 Znamienne jest to, e wielu uczonych konfucja skich � tak chi skich, jak i korea skich � rów-

nie  ucieka o si  do technik medytacyjnych, traktuj c je jako skuteczn  pomoc w procesie poznaw-
czym, ugruntowywaniu wiedzy o charakterze etycznym i kultywowaniu moralnych cnót doktryny kon-
fucja skiej.

40 Bruce Cumings, cyt. wyd., s. 68. Król Y ngjo, mimo kontrowersji, jakie po dzi  dzie  wzbudza, 
osi gn  zamierzony cel. Dzi ki licznym osi gni ciom politycznym, gospodarczym i naukowym, do-
konanym w okresie jego panowania, zajmuje on jedn  z najwy szych pozycji w panteonie w adców dy-
nastii Yi. Wygórowane wymagania i przerost ambicji króla Y ngjo by y najprawdopodobniej wyrazem 
psychicznych kompleksów, których róde  nale y upatrywa  w niemo no ci zaakceptowania w asnego 
pochodzenia i faktu, e narodzi  si  z nieprawego o a jako syn s u cej, podleg ej damom dworu. 



i rozwoju cz owieka nale a  do g ównych przedmiotów jej rozwa a 41. Powy sze 
zagadnienia rozstrzygane by y jednak zazwyczaj w odniesieniu do procesów 
spo ecznych i kulturowych, zgodnie z koncepcj  Konfucjusza g osz c , e cz owiek 
jest niczym innym, jak sum  okre lonych relacji i ról, realizowanych w rodzinie 
i spo ecze stwie42. W rozumieniu Mistrza Kong cz owiek stanowi  jednorodn  
cz  spo ecze stwa, które tworzy o �naturalne dla niego miejsce rozwoju�43. 
Egzystencja ka dego cz owieka, dowodzi  Konfucjusz, rozgrywa si  w obr bie jego 
rodziny, a fundamentaln  warto  cz owiecze stwa konstytuuje raczej wspólnota 
rodzinna i z o ona sie  jej relacji, ni  odr bna i pojedyncza jednostka44. Korea scy 
neokonfucjani ci przej li pogl d Konfucjusza, uznaj c cz owieka za organiczn  
cz  spo ecze stwa, a w a ciwie jego rodu, rozumianego jako pomniejszona 
replika spo ecznego makrokosmosu i punkt odniesienia dla wszelkich procesów 
socjokulturowych. W tradycyjnym wiatopogl dzie pa stwa Chos n cz owiek nie 
stanowi  indywidualnej jednostki autonomicznej, lecz ca kowicie przynale a  do 
swej rodziny i uciele nia  kolejny poziom jej rozwoju. Jednostkowa egzystencja 
cz owieka s u y a przede wszystkim spajaniu przesz o ci i przysz o ci rodu. 
Cz owiek by  ogniwem d ugiego a cucha rodowego45, warunkiem zachowania 
pami ci o zmar ych przodkach i narodzin przysz ych pokole . Warto  egzystencji 
cz owieka, powi zanej z o on  sieci  zale no ci rodzinnych i klanowych, zasadza a 
si  na roli continuum rodu, na sumiennym i odpowiedzialnym realizowaniu tej roli, 
ograniczonej w zasadzie do utrzymania ci g o ci i trwa o ci rodu. Uzasadnia a ona 
jednostkowe istnienie, stanowi c jednocze nie g ówne kryterium moralnej oceny 
warto ci egzystencji cz owieka i jako ci procesu jego dojrzewania, do którego uczeni 
konfucja scy, wzorem swych chi skich mistrzów, przywi zywali ogromn  wag . 
Kolejnym etapem spo ecznego, czy te  raczej klanowego, pojmowania egzystencji 
cz owieka by o narzucenie obowi zku manifestowania wdzi czno ci rodzicom za 
ask  o arowania ycia i wydania cz owieka na wiat46. Bardzo szybko uros o to do 

rangi fundamentalnej cnoty i zaj o centralne miejsce w doktrynie konfucja skiej, 
s u c jako punkt odniesienia dla moralnej oceny postawy cz owieka.

Skupiaj c si  na organizacji idealnego modelu wiata, korea scy zwolennicy 
neokonfucjanizmu zaproponowali kultywowanie cnót etycznych, s u cych przede 
wszystkim utrzymaniu spo ecznego porz dku i harmonii w rodzinie, b d cej g ównym 
punktem odniesienia dla wszelkich procesów spo ecznych. Najwi ksze znaczenie 
przypisywali �d eniu do osi gni cia perfekcyjnego stanu cz owieka i idealnej 

41 Keum Jang-tae, [K m Chang-t�ae], Confucianism and Korean thoughts, Jimoondang Publishing 
Company, Seoul 2000, s. 11.

42 Roger T. Ames, Confucianism: Confucius, w: Encyclopedia of Chinese philosophy, s. 63
43 Anna I. Wójcik, cyt. wyd., s. 351.
44 Roger T. Ames, cyt. wyd., s. 61. 
45 Keum Jang-tae, cyt. wyd., s. 14.
46 Tam e.



harmonii ze wszech wiatem�47, rozumuj c ladem Zhu Xi, e cz owiek realizuje si  
w rodku wiata jako jego integralna cz , odkrywaj c i uciele niaj c w asn  natur  
w codziennym yciu spo ecznym48. W Korei w czasach dynastii Yi cz owiecze stwo 
i cnota humanitarno ci (chi . ren, kor. in) mog y zosta  jednak osi gni te 
poprzez ca kowite st umienie indywidualnych pragnie  i podporz dkowanie si  
obowi zuj cemu kodeksowi moralnemu49. Przyjmuj c idealistyczn  teori  Mencjusza 
na temat natury ludzkiej, neokonfucjani ci korea scy wyra ali optymistyczne 
przekonanie, e cz owiek jest w stanie kontrolowa  swe ycie, dzi ki wolnej woli, 
nabytej wiedzy i podj tym dzia aniom, co wi cej, potra  on wybra  mi dzy dobrem 
i z em, gdy  dane mu s  wolno  i odpowiedzialno 50. 

Dla ówczesnych Korea czyków konfucjanizm stanowi  istotne ród o wiedzy, teorii 
i praktyki, a jednocze nie otwiera  mo liwo  poznania i logicznego uzasadnienia 
odwiecznych praw spo ecze stwa i w asnego rodu. Jednak w przeciwie stwie do 
buddyzmu, a tym bardziej do rodzimego szamanizmu, nie by  on nigdy ród em 
wiary i prze y  mistycznych. Nawet uroczysto ci rytualne, tak surowe, majestatyczne 
i pe ne powagi, stanowi y jedynie formaln  manifestacj  doktryny i nie zaspokaja y 
potrzeb religijnych cz owieka, maj c � podobnie, jak w kulturze dawnych Chin � 
charakter przede wszystkim spo eczny. Neokonfucjanizm korea ski, uwydatniaj c 
pragmatyczne aspekty egzystencji i racjonalno  wszelkich procesów spo ecznych, 
koncentrowa  swoj  uwag  raczej na zde niowaniu moralnej postawy cz owieka, 
ustaleniu jego pozycji w skomplikowanej sieci zale no ci spo ecznych i utrzymaniu 
spo ecznej harmonii. Wyeliminowa  aspekty meta zyczne i pierwiastki spirytualizmu, 
które mog yby u atwi  przezwyci enie kryzysów psychicznych i emocjonalnych, 
a jednocze nie podporz dkowa  cz owieka rygorystycznemu systemowi spo ecznemu, 
lekcewa c i spychaj c na dalszy plan jego jednostkowe dylematy, duchowe rozterki 
oraz emocjonalne problemy. Zacz y one narasta , by ostatecznie znale  uj cie 
w kompleksowej formie psychiczno-emocjonalnej, zwanej han. W odró nieniu 
od  lozo i buddyjskiej, która stanowi a prób  przezwyci enia han na drodze 
indywidualnego do wiadczenia, osi ganego przez praktyki medytacyjne i techniki 
kontemplacyjne, a tym bardziej w przeciwie stwie do rodzimego szamanizmu, 
którego spektakularne obrz dy rytualne s u y y uwolnieniu cz owieka z han tu 
i teraz � noekonfucjanizm korea ski nie zaproponowa  adnej skutecznej techniki 
rozwi zywania indywidualnych problemów duchowych cz owieka51. Uczeni 
konfucja scy, skoncentrowani przede wszystkim na sumiennym odprawieniu 
ceremonia u ku czci przodków oraz zaszczepieniu go w ni szych warstwach 

47 Tam e, s. 11.
48 Anna I. Wójcik, cyt. wyd., s. 374.
49 Keum Jang-tae, cyt. wyd., s. 15.
50 Tam e, s. 12.
51 Lee Younghee, cyt. wyd., s. 17.



spo ecznych52, zalecali g ównie wyciszenie emocji i oczyszczenie zm conego umys u, 
przekonani, e poprzez w a ciwe post powanie i kultywowanie cnót, systematyczne 
studia oraz intelektualny wysi ek cz owiek b dzie w stanie przezwyci y  nami tno ci, 
odzyska  równowag  duchow  i powróci  do swej pierwotnej natury, z za o enia 
dobrej i moralnej53. Ten idealistyczny zamys  móg  jednak zosta  zrealizowany jedynie 
w w skich kr gach wykszta conych elit dworskich i arystokratycznych, ciesz cych 
si  dost pem do edukacji i wykszta cenia. Cz onkowie pozosta ych warstw zmuszeni 
byli szuka  innych rozwi za , uciekaj c si  najcz ciej do praktyk buddyjskich albo 
rodzimych obrz dów. 

Uczeni konfucja scy uj li jednostkowe dylematy cz owieka w szersze ramy 
spo eczne, pierwiastki spirytualizmu zast pili dyscyplin  duchow , a religijn  sfer  
meta zyczn  zdominowali intelektualnym ogl dem oraz silnym przekonaniem 
o mo liwo ci samorealizacji i konieczno ci nieustannego kultywowania cnót 
moralnych54. Przej ta przez nich my l Mencjusza, tyle  optymistyczna, co 
idealistyczna, gdy  zak adaj ca, e �natura ludzka jest dobra�55, oznacza a w praktyce 
odebranie jednostce prawa do duchowych rozterek i pope niania b dów. Nie 
pozostawi a adnej furtki, przez któr  cz owiek móg by da  upust emocjom innym 
ni  te zde niowane przez obowi zuj cy kodeks etyczny. Dok ada a wszelkich 
stara , by wszelkie wewn trzne napi cia, duchowe rozterki czy ywio owe reakcje 
zosta y wyciszone i zast pione niezachwianym poczuciem spokoju, klasycystycznym 
wr cz adem i harmoni . Konfucja ski idea  �bycia prawdziwym�56, równoznaczny 
z kultywowaniem fundamentalnych cnót humanitarno ci, sprawiedliwo ci, obyczaju 
i m dro ci, sprowadza  si  w zasadzie do popularyzacji kodeksu etycznych powinno ci. 
Ten jednak nie odpowiada  na fundamentalne pytania przeci tnego cz owieka, a tym 
bardziej nie rozwi zywa  jego jednostkowych problemów emocjonalnych, które 

52 Roger L. Janelli, Dawnhee Yim Janelli, cyt. wyd., s. 87.
53 Anna I. Wójcik, cyt. wyd., s. 370, 374�375.
54 Edward Y.J. Chung, The Korean Neo-Confucianism of Yi T�oegye and Yi Yulgok, State Universi-

ty of New York Press, New York 1995, s. 138.
55 Por.: Feng Youlan, Krótka historia  lozo i chi skiej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 

2001, s. 79�81. Pogl d Mencjusza jest bardziej z o ony, a  lozof ten uznaje istnienie �innych elemen-
tów�, które �same w sobie nie s  ani dobre, ani z e, lecz � je li nie s  w a ciwie nadzorowane � mog  
doprowadzi  do z ego�. Mencjusz zdaje si  jednak umniejsza  ich znaczenie, przypisuj c im �zwierz -
cy� aspekt ycia ludzkiego i w ten sposób niejako wykluczaj c je z w a ciwej natury cz owieka. Ide-
alizm Mencjusza implikuje prze wiadczenie, e wszyscy ludzie w swej pierwotnej naturze posiadaj  
�cztery zacz tki� (wspó czucie, wstyd, skromno  i ust pliwo  oraz poczucie dobra i z a), które, je li 
rozwin  si  w pe ni, staj  si  czterema �sta ymi cnotami� [�]. Cnoty te, o ile nie kr puj  ich warunki 
zewn trzne, rozwijaj  si  w sposób naturalny same z siebie, jak drzewo samo wyrasta z nasienia albo 
jak kwiat rozwija si  z p czka.� (Feng Youlan, cyt. wyd., s. 80.)

56 Anna I. Wójcik, cyt. wyd., s. 362.



narasta y stopniowo, dziedziczone przez kolejne pokolenia jako han, z owrogie 
fatum57. 

We wspó czesnym spo ecze stwie korea skim doktryna konfucja ska wywo uje 
wiele kontrowersji, a zdania na temat jej roli i wp ywów s  do  podzielone. Jej 
dziedzictwo najcz ciej neguj  ortodoksyjne rodowiska intelektualistów korea skich, 
przedstawicielki dzia aj cego aktywnie od ponad dwóch dekad ruchu feministycznego, 
a tak e wielu wspó czesnych pisarzy i artystów korea skich, którzy obarczaj  
konfucjanizm � zdaniem niektórych, wiadectwo obcych wp ywów kulturowych � za 
wyniszczenie kreatywnych umiej tno ci i wrodzonej ywio owo ci Korea czyków, za 
st umienie wolnej woli cz owieka oraz podporz dkowanie go pustym ceremonia om 
konfucja skim, popularnym w nielicznej warstwie elit dworskich, lecz narzuconym 
ca emu spo ecze stwu korea skiemu. �Pi set lat panowania dynastii Yi by o rz dami 
starców�58, skoncentrowanych przede wszystkim na kultywowaniu odwiecznych praw 
i tradycyjnego kanonu, potraktowanego jako rodek sankcjonuj cy i podtrzymuj cy 
status wy szych warstw oraz elit rz dz cych59.

Krytyczne stanowisko wobec  lozo i konfucja skiej równowa y wzrastaj ce od 
kilku lat zainteresowanie kr gów akademickich. Uczeni korea scy, a tak e zachodni 
postrzegaj  konfucjanizm jako nieod czn  cz  systemu warto ci zarówno dawnych, 
jak i wspó czesnych Korea czyków, uznaj c jego wk ad w rozwój wiatowej my li 
 lozo cznej. Proces swoistej rehabilitacji konfucjanizmu dostrzec mo na nie tylko na 
poziomie akademickich rozwa a  i debat, ale równie  w codziennym yciu zwyk ych 
Korea czyków, którzy wraz z up ywem lat odkrywaj  warto  rodzimej tradycji, 
w ród nich tak e kanonu konfucja skiego, ch tnie si gaj c po sprawdzone wzorce 
etyczne, odrzucone w m odo ci, docenione jednak w starszym wieku. wiadczy 
o tym chocia by powiedzenie korea skie: �Za m odu jesz hamburgery, a na staro  
kimch�i�. 

Kolejna hipoteza, wyja niaj ca proces kszta towania han, wskazuje na dramatyczne 
dzieje Korei, zw aszcza te, jakie rozegra y si  w ostatnim stuleciu, gdy Korea czycy 
stali si  wiadkami upadku pi setletniej dynastii Yi (1392�1910) i za amania 
tradycyjnego porz dku spo ecznego, a tak e okupacji japo skiej (1910�1945), 
destrukcyjnej polityki kolonialnej, wybuchu bratobójczej wojny korea skiej (1950�

57 Rzeczniczk  koncepcji przekazywania kolejnym pokoleniom brzemiennego do wiadczenia han, 
w szczególno ci za  obarczenia nim linii kobiet z matki na córk , jest m.in. Rhi Bou-yong. (Por.: Rhi 
Bou-yong, Psychological problems among Korean women, w: Virtues in con ict, s. 141)

58 Ch�oe In-hun, Munhak-kwa Ideollogi [Literatura i ideologia], Munhak-kwa Chis ng-sa [Litera-
tura i Intelekt], Seoul 1994, s. 380.

59 Yoon Tae-Rim, cyt. wyd., s. 19.



53) i potwornego spustoszenia wszelkich warto ci materialnych i duchowych, podzia u 
kraju na dwa wrogie sobie pa stwa, za artego kon iktu ideologicznego, dyktatorskich 
rz dów junty wojskowej oraz towarzysz cej im destabilizacji politycznej, niepokojów 
spo ecznych i nieustannego naruszania praw cz owieka. Po zako czeniu dzia a  
wojennych spo ecze stwo korea skie do wiadczy o wielkich migracji spo ecznych, 
zerwania wi zi wspólnotowych i trudno ci adaptacji do nowej rzeczywisto ci, 
prze ladowa  politycznych i agresywnej polityki industrializacyjnej, która zniszczy a 
ogromne obszary rodowiska naturalnego, a tym samym naruszy a harmonijny obraz 
wiata i zakorzenione g boko w wiadomo ci Korea czyków poczucie jedno ci 

z matk -Ziemi 60. Tragiczny rozwój zdarze  w historii wspó czesnej Korei, ogromne 
tempo przeobra e  socjokulturowych, a tak e dramatyczne do wiadczenie alienacji 
i wyobcowania w nowoczesnym, zindustrializowanym spo ecze stwie korea skim, 
po czone z bolesnym poczuciem utraty to samo ci, czyli do wiadczenie cz owieka 
�bez korzeni� (kor. ppuri ppophin ingan)61, utwierdzi y Korea czyków w przekonaniu, 
e s  oni �narodem han�� �narodem ska onym cierpieniem, na którym ci y tragedia�. 

Nieliczni tylko intelektuali ci, jak cho by Ch�oe In-hun (ur. 1936), starali si  zachowa  
dystans wobec minionych wydarze , przyj  perspektyw  w miar  mo liwo ci 
obiektywn , odrzuci  dogmat o wyj tkowo ci tragizmu losów spo ecze stwa 
korea skiego i nada  im charakter uniwersalnego procesu historycznego62. 
Zdecydowana wi kszo  zarówno intelektualistów i artystów korea skich, jak 
i zwyk ych obywateli, przez wiele lat nie potra a zdoby  si  na krytyczn  re eksj  
wobec w asnej historii, upatruj c w niej fatalnych skutków dzia ania ponadludzkiej 
si y, a nawet kary za pope nione b dy i przewinienia przodków. Ówczesne spo eczne 
nastroje wyra a doskonale opinia O T�ae-s k�a (ur. 1940), jednego z najwybitniejszych 
twórców wspó czesnego teatru po udniowokorea skiego, który we w a ciwy sobie 
lapidarny sposób postawi  tak  diagnoz : Pope nili my jaki  fundamentalny b d. (�) 
W procesie historycznym o czym  musieli my zapomnie , co  nam musia o umkn , 
czym  zawinili my63. 

60 W mitologii korea skiej, zarówno tej o cjalnej, jak i nieo cjalnej, odnale  mo na wiele wia-
dectw kultu s o ca i nieba, którym w staro ytnych czasach Korea czycy oddawali cze . Z drugiej 
jednak strony a  do ko ca lat 60. ubieg ego stulecia, kiedy nast pi  gwa towny proces industrializacji 
i uprzemys owienia, Korea reprezentowa a typowe pa stwo rolnicze, a Korea czycy deklarowali siln  
wi  z ziemi , postrzegan  powszechnie jako Matka. Wyrazem tej wi zi jest m.in. tradycyjny ludowy 
taniec korea ski, w którym � w przeciwie stwie do ta ców kultur s siednich pa stw � zauwa y  mo -
na wiele gestów, symbolizuj cych zwi zek z Ziemi .

61 Kim Yun-shik, Kim Hy n, Hanguk munhaksa [Historia literatury korea skiej], Min� m-sa, Se-
oul 1996, s. 408.

62 Ewa Rynarzewska, Mit we wspó czesnym dramacie korea skim. Twórczo  Ch�oe In-hun�a, Wy-
dawnictwo Akademickie DIALOG, Warszawa 2004, s. 8.

63 O T�ae-s k, O T�ae-s k y n�g k: shirh m-kwa toj n- i 40 ny n � w lli, pangb p, segyegwan [Te-
atr O T�ae-s k�a: czterdzie ci lat eksperymentów i wyzwa  � zasady, metoda, wiatopogl d], Y ng k-
kwa Ingan [Teatr i Cz owiek], Seoul 2002, s. 232.



Historyczne uj cie han, którego g ównym ród em s  tragiczne dzieje Korei, 
nadaje tej koncepcji wymiar martyrologii narodowej i utwierdza w przekonaniu 
o wyj tkowym, cho  niezwykle tragicznym pos annictwie spo ecze stwa 
korea skiego, przedstawianego cz sto jako o ara procesów historycznych. Zgodnie 
z tym za o eniem han jest zjawiskiem wtórnym, powsta ym na skutek nawarstwienia 
dramatycznych do wiadcze  spo ecze stwa korea skiego na przestrzeni wieków. 
Stanowi on kulminacj  takich negatywnych emocji, jak l k, frustracja i depresja 
� emocji, które wynika y albo te  przyczyni y si  do powstania �narodowego 
kompleksu ni szo ci�, odczuwanego pocz tkowo wobec Chin, pot nego s siada, 
któremu Korea przez wiele stuleci by a w jakim  sensie podporz dkowana, nawet 
je eli tylko w sferze polityczno-dyplomatycznej, a nast pnie wobec Japonii, której 
imperialistyczna polityka doprowadzi a do okupacji Pó wyspu Korea skiego (1910�
1945)64. Niewykluczone jednak, e zjawisko to jest znacznie bardziej z o one i mie ci 
w sobie tak kompleks ni szo ci, jak i wy szo ci. Ten ostatni wyrasta by ze swoistego 
rodzaju mesjanistycznej koncepcji historiozo cznej, ukszta towanej w czasie okupacji 
Pó wyspu Korea skiego przez Japoni , kiedy zaanga owanie patriotyczne przybra o 
na sile i przerodzi o si  w szeroki ruch spo eczny o charakterze nacjonalistycznym. 
G oszona koncepcja, i  w a nie w Korei przyjdzie na wiat kolejne wcielenie Buddy, 
dawa a Korea czykom z jednej strony otuch  w trudnej rzeczywisto ci okupacyjnej, 
si  i wol  przetrwania, z drugiej za  � zaszczepi a prze wiadczenie o ich szczególnym 
pos annictwie i roli. 

Negatywnym skutkiem tego typu kompleksu, niezale nie od jego istoty i charakteru, 
by o wyobra enie w asnego narodu jako o ary dziejów historycznych lub obiektu 
prze ladowania silniejszych mocarstw i ich ekspansywnej polityki65. Doprowadzi o 
to do ugruntowania równie fatalistycznego wyobra enia w asnego spo ecze stwa 
jako ubezw asnowolnionej marionetki, niezdolnej do suwerenno ci i podejmowania 
niezale nych decyzji. U pod o a takiego wyobra enia tkwi o do  powszechne 
przekonanie, które g osi o, e wi kszo  wydarze  politycznych, spo ecznych, 
a nawet kulturowych rozegra o si  wbrew woli spo ecze stwa korea skiego � zosta o 
narzucone przez zachodnie mocarstwa, �dane z góry�66. Ten fatalistyczny pogl d 
utrzyma  si  niemal do ko ca lat 80. ubieg ego stulecia, a  do momentu, kiedy 
Korea Po udniowa, równie  za spraw  spektakularnej i widowiskowej prezentacji 
w czasie Olimpiady w 1988 r., dowiod a wiatu w asnych osi gni  gospodarczych, 
cywilizacyjnych i technicznych, a tak e wkroczy a dumnie na aren  mi dzynarodow , 
do czaj c do rozwini tych zachodnich pa stw. 

64 James Hoyt, cyt. wyd., s. 522.
65 Tam e.
66 Ch ng Kwa-ri, Chaa-wa segye- i taerip-ch k inshik � Ch�oe In-hun ch njip wangan kyegiro 

[Rozd wi k ja ni ze wiatem � podsumowanie dramaturgii Ch�oe In-hun�a], Munhak-kwa chis ng [Lit-
eratura i intelekt], lato 1980, s. 145�146.



Pesymistyczne nastroje o y y jednak w ko cu lat 90., okre lanych powszechnie 
jako �epoka MFW�67 (kor. IMF-shidae), kiedy Korea Po udniowa prze ywa a g boki 
kryzys ca ego niemal systemu ekonomicznego i sektora przemys owego. Zachwia  
on podstaw  ustalonego porz dku spo ecznego, podwa y  wiar  Korea czyków 
w istniej ce warto ci i, co gorsza, wzbudzi  ogromne poczucie zagro enia 
i niepewno ci o przysz o . G boka recesja gospodarcza doprowadzi a do bankructwa 
wielu przedsi biorstw korea skich i prywatnych inicjatyw. Niemal z dnia na dzie  
zmala y miesi czne p ace pracowników wi kszo ci sektorów i ga zi przemys owych, 
na wielk  skal  wzros o bezrobocie, liczba ludzi bezdomnych i o ar samobójstw68. 
Korea czycy, niepewni jutra, nie potra li poradzi  sobie z przyt aczaj cym poczuciem 
odpowiedzialno ci wobec rodziny i niejednokrotnie si gali po najbardziej radykalne 
rodki, targaj c si  na w asne ycie. Samobójcze akty zdesperowanych ojców, 

m ów i synów by y niew tpliwie wyrazem zakorzenionej g boko w mentalno ci 
Korea czyków konfucja skiej koncepcji przymusu �zachowania twarzy� (kor. 
chemy n)69, obowi zuj cej w �kulturze wstydu�. Z drugiej jednak strony, stanowi y 
one przejaw silnego pragnienia �ucieczki od odpowiedzialno ci� (kor. ch�aeg�im 
hoep�i), wyrastaj cego z rodzimego szamanizmu, jego lepej wiary w przeznaczenie 
i fatalistycznego pogl du na egzystencj  ludzk 70. Skutkiem gospodarczego 
kryzysu, trwaj cego o cjalnie do 2001 r., by y znacz ce zmiany demogra czne, jak 
cho by gwa towny spadek przyrostu naturalnego i równie gwa towny wzrost liczby 
rozwodów71. Z dnia na dzie  mit �gospodarczego cudu� leg  w gruzach, a poczucie 
bezpiecze stwa Korea czyków zosta o zachwiane. Demony przesz o ci powróci y, 
a wraz z nimi z e nastroje spo eczne. Korea czycy ka dego dnia z niedowierzaniem 
u wiadamiali sobie, jak kruche by y podstawy ich systemu i egzystencji. Wielu, 
bardziej czy mniej wiadomie szuka o winnych, tyle e nie w ród swoich, lecz w ród 
obcych, najcz ciej w przedstawicielach MFW, a ogólnie rzecz bior c w Zachodzie, 
postrzeganym jako g ówne ród o kryzysu ekonomicznego, destabilizacji spo ecznej 
i osobistych dramatów. W patriotycznym ge cie Korea czycy odmawiali zakupu 
towarów obcego pochodzenia, przekonani, e zakup korea skiej czekolady czy ry u 
pomo e wyd wign  si  rodzimemu przemys owi. W powszechnej wiadomo ci 
zagnie dzi o si  do  enigmatycznie sformu owane przekonanie, upatruj ce winy 

67 Mi dzynarodowy Fundusz Walutowy w ko cu lat 90. obj  kontrol  g ówne dziedziny gospodar-
ki i bankowo ci Republiki Korei, narzucaj c jej liczne sankcje i restrykcje.

68 Kim Moon-Kyum [Kim Mun-g m], The 1997  nancial crisis and changing patterns of consump-
tion and leisure in Korea, �Korea Journal�, Vol. 45, No. 3, Autumn 2005, s. 59.

69 Choi Sang-Chin [Ch�oe Sang-jin] and Kim Kibum [Kim Ki-bum], Chemyeon � social face in Ko-
rean culture, �Korean Journal�, Vol. 44, No. 2, Summer 2004, s. 30�34.

70 Kim Tae-hwan, cyt. wyd., s. 35�36; Moon Sang-hee [Mun Sang-h i], Shamanism and the men-
tal structure of Koreans, w: Aspects of Korean culture, Soodo Women�s Teachers College Press, Seoul 
1974, s. 190.

71 Cho Uhn [Cho Un], The encroachment of globalization into intimate life: The  exible Korean fa-
mily in �economic crisis�, �Korea Journal�, Vol. 45, No. 3, Autumn 2005, s. 9.



w MFW. Odzwierciedla o je do  cz sto przywo ywane powiedzenie: �to przez MFW� 
(kor. IMF ttaemun-e). W czasie tego trudnego okresu powróci y rezygnacja i bierno  
Korea czyków, wtórne przejawy do wiadczenia han. Ujawni y si  ze szczególnym 
nasileniem, jak zawsze w sytuacjach kryzysowych, nie przybra y jednak ju  takich 
rozmiarów, jak na pocz tku ubieg ego stulecia, kiedy Korea prze ywa a okupacj  
japo sk , boryka a si  z n dz , chorobami i cierpieniem.

Wówczas to w wyniku gwa townych zmian politycznych i socjokulturowych 
nast pi o znaczne przeobra enie z o onego poj cia han, a jego tragiczna wymowa 
zosta a uproszczona do takich emocji, jak smutek, poczucie alu i krzywdy. Han 
sta  si  synonimem histerycznego p aczu i zawodzenia. Ta uproszczona forma han 
znalaz a swój wyraz w japo skim teatrze �nowej szko y� (jap. shimpa), zaszczepionym 
na grunt korea ski na pocz tku XX w. (kor. shinp�a). Sentymentalna wymowa 
i melodramatyczny ton japo skich sztuk shimpa d ugo budzi y niech  i niezrozumienie 
u korea skiej publiczno ci, przyzwyczajonej do rubasznego tonu satyrycznych czy 
komediowych form rodzimych widowisk72. Jednak intensywny i d ugotrwa y proces 
popularyzacji japo skich sztuk �nowej szko y�, sponsorowanych przez administracj  
rz du Japonii, a tak e mylne prze wiadczenie niektórych rodowisk korea skich 
o istnieniu bezpo redniej zale no ci mi dzy japo sk  sztuk  artystyczn  i teatraln , 
postrzegan  przez wielu Korea czyków jako nowoczesna i wiatowa, a rozwojem 
technicznym oraz post pem cywilizacyjnym Japonii, doprowadzi y do wzrostu 
zainteresowania t  form  teatraln . Szczególnie widocznie by o to w kr gach m odego, 
zaanga owanego spo ecznie pokolenia Korea czyków, które zacz o na ladowa  
japo skie zespo y teatralne �nowej szko y�, przyczyniaj c si  w ten sposób nie tylko do 
zmian rodzimych wzorców artystycznych, lecz równie  obyczajowo ci Korea czyków, 
a nawet ich narodowego charakteru73. Skutkiem intensywnej wieloletniej indoktrynacji 
ideologicznej, obejmuj cej wszystkie obszary dzia alno ci, w tym tak e artystycznej, 
by o st umienie wrodzonego optymizmu Korea czyków, ich kreatywnego podej cia do 
ycia i umiej tno ci radzenia sobie z przeciwno ciami. Japo ski teatr shimpa zaszczepi  

w spo ecze stwie korea skim pesymistyczne czy wr cz fatalistyczne podej cie do 
ycia i uwolni  negatywne emocje, takie jak al i gorycz, smutek i rozczarowanie, 

bierno  i rezygnacj , poczucie bezsilno ci i krzywdy � z o ony zespó  emocji, 
ujmowany jako han. W kontek cie dramatu narodowego, jakim niew tpliwie by a 
utrata niepodleg o ci, han sta  si  synonimem tragedii, wyra onych histerycznym 
p aczem i jawnie demonstrowanym zawodzeniem. W swej nowej formule pos u y  

72 Yu Min-y ng, Uri shidae y n�g k undongsa [Historia teatru naszego stulecia], Tanguk Taehak-
kyo Ch�ulp�anbu, Seoul 1990, s. 51.

73 Yu Min-y ng, cyt. wyd., s. 52.



on jako fundamentalny komponent zdecydowanej wi kszo ci sztuk teatralnych 
i objawi  si  zarówno w korea skim teatrze �nowej szko y�, przeobra onym pó niej 
w teatr masowy, jak i w �dramacie nowym� (kor. shin-k k), zaszczepionym dekad  
pó niej, a pretenduj cym do miana konwencji realistycznego dramatu zachodniego. 
Melodramatyczny ton, pocz tkowo tak obcy i nienaturalny w odczuciu Korea czyków, 
przesta  z czasem razi , a publiczno  korea ska zacz a traktowa  sztuk  teatraln  
przede wszystkim jako rodek zapomnienia i pocieszenia, kompensuj cy yciowe 
niepowodzenia. Na pocz tku XX w. �sztuka dramatyczna sta a si  synonimem p aczu, 
a do teatru nale a o uda  si  z chusteczk �74. Wyp akuj c si  nad sentymentalnymi 
historiami mi osnymi, Korea czycy ugruntowali w sobie przekonanie, e s  �narodem 
han �. 

Tymczasem wielu wspó czesnych artystów i intelektualistów korea skich 
stanowczo sprzeciwia si  uto samianiu han z melodramatyczn  form  wyra ania 
tragedii. Przekonuj  oni, e tragiczny w swej wymowie han nie ma i nigdy te  nie 
mia  nic wspólnego z lamentem, ubolewaniem, jawnie demonstrowanym alem 
i smutkiem, z tak powszechn  we wspó czesnym spo ecze stwie korea skim 
postaw  histeryczn , wyra on  g o nym zawodzeniem i p aczem. Han niewiele 
ma te  wspólnego z sam  tragedi , gdy  jest on transcendencj  tragedii, która trwa 
ponad melancholijnym smutkiem i dramatyczn  rozpacz . Cz owiek do wiadcza 
han wówczas, kiedy w obliczu tragedii wznosi si  ponad zwyk y p acz i jest w stanie 
zareagowa  miechem. �O han mo emy mówi , kiedy lament przechodzi w miech. 
(�) Han wyrasta ponad zwyk y lament. (�) Han to nie jest p acz, han urasta ponad 
p acz�75. Zderzenie tragizmu ze miechem, cz sto szale czym, wr cz ekstatycznym 
�  lozo czna istota i ideowa esencja do wiadczenia han � obna a los cz owieka 
i jego sytuacj  egzystencjaln , stanowi c przeciwwag  dla lito ci i trwogi, na których 
zasadza si  koncepcja Arystotelesa76.

Najdoskonalsz  czy te  wr cz unikaln  form  wyra enia tak pojmowanego han 
jest teatr O T�ae-s k�a, który wykorzystuje czasami szale czy, demoniczny i z owrogi 
miech dla z agodzenia tragicznej wymowy wiata  kcyjnego i do wiadcze  postaci 

scenicznych, cz ciej jednak dla dobitnego wyra enia tragedii egzystencjalnej 
i kondycji cz owieka, ukazanych z odmiennej perspektywy77. miech w teatrze 

74 O T�ae-s k, cyt. wyd., s. 214.
75 Tam e, s. 214�215.
76 Arystoteles, Poetyka, w: Dzie a wszystkie, t. VI, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001, 

s. 591.
77 Zminimalizowanie tragizmu miechem i dramatycznych zdarze  scenicznych zabaw  wyrasta 

z rodzimej kultury nurtu pozao cjalnego dawnej Korei i jest na trwa e wpisane w estetyczny i  lozo-
 czny kanon rodzimej tradycji, a licznych przyk adów dostarcza chocia by tradycyjny teatr maskowy 
i kukie kowy. Za prototyp i paradygmatyczny wzorzec tej postawy uznaje si  powszechnie legendarn  
posta  Ch�  Yong�a, syna mitycznego w adcy Morza Wschodniego i bohatera klasycznej pie ni hyang-
ka (IX w.), który w obliczu zdrady ony nie okaza  zazdro ci i gniewu, a dramatyczn  sytuacj  prze-
zwyci y  humorem, ta cem i pie ni , zachowan  do czasów wspó czesnych: �Zabawiaj c si  do pó -



O T�ae-s k�a, który rozlega si  w momentach dramatycznych, odczyta  nale y jako 
prób  przezwyci enia destrukcyjnego pesymizmu, ckliwej melancholii, natr tnej 
lito ci i wspó czucia � tych wszystkich emocji, mylnie uto samianych od l. 20. 
ubieg ego stulecia ze z o onym stanem emocjonalnym han. miechem O T�ae-s k 
przeciwstawia si  tragedii i usi uje przezwyci y  han78, traktuj c go najwyra niej 
jako rodek egzorcystyczny79. Poprzez gorzki, cz sto nawet szyderczy miech postaci 
dramatu wynosz  si  ponad l k, niepewno  i zagubienie, ale jednocze nie demaskuj  
absurdalno  w asnej sytuacji i obna aj  groteskowo  kondycji cz owieka. Takie 
rozwi zanie zastosowa  O T�ae-s k kilkakrotnie, mi dzy innymi w dramacie Mi dzy 
ojcem a synem ma istnie  serdeczno  (kor. Puja yuch�in, 1987)80 w scenie, w której 
ksi  Sado odpowiada na wspó czucie króla Y ngjo szyderczym i z owrogim 
miechem. Przenosz c czytelnika i widza w czasy XVIII-wiecznej Korei, O T�ae-

s k przedstawi  tragedi , jaka rozegra a si  na dworze króla Y ngjo, pomin  jednak 
aspekty polityczne, jak cho by walk  o tron królewski, frakcyjne podzia y czy 
intrygi adwersarzy ksi cia, koncentruj c si  na kon ikcie mi dzy Y ngjo i Sado, 
odczytanym w kontek cie uniwersalnego motywu antagonistycznej relacji ojca 
i syna81. Spór w dramacie Mi dzy ojcem a synem ma istnie  serdeczno  nie toczy 
si  miedzy królem i jego nast pc , lecz w a nie mi dzy ojcem i synem. Dotykaj c 
jednego z fundamentalnych zagadnie , jakim jest odwieczny kon ikt ojca z synem, 
O T�ae-s k zbli y  swój dramat do studium psychologicznego i przedstawi  ca  
gam  sprzecznych emocji, które zdominowa y relacj  g ównych postaci scenicznych, 
pocz wszy od manifestacji nienawi ci i wrogiej agresji, a sko czywszy na uczuciu 
przywi zania i mi o ci. W dramacie O T�ae-s k�a szale stwo przeistacza si  w bez-
silno , w ciek o  ko czy si  pojednaniem, al czy si  ze strachem, czu o ci towa-
rzyszy szyderstwo, a skrucha budzi agresj 82. Poprzez zmagania postaci scenicznych 
korea ski dramatopisarz chcia  zapewne przedstawi  z o ono  i zawi o  relacji 

nej nocy /w roz wietlonej ksi ycem stolicy /wróci em i w mym o u /zobaczy em cztery nogi. /Dwie 
kiedy  nale a y do mnie. /Do kogo nale a y teraz? /Dwie niegdy  by y moje. /Kto  mi je zabra ! Co ja 
mam pocz ?� (Por.: Iry n, Legendy Trzech Królestw [Samguk Yusa], Tos  Ch�ulp�an Changnak, Se-
oul 1997, s. 156.) Nowatorstwo O T�ae-s k�a polega jednak na odrzuceniu tradycyjnego stylu rubasz-
nego, satyrycznego i komicznego i zast pienie go elementami z owrogimi, szyderczymi i pos pnymi. 

miech w teatrze O T�ae-s k�a nie mie ci si  w korea skiej koncepcji oczyszczaj cego katharsis, lecz 
stanowi zjawisko bardziej z o one w tym sensie, e rodzi ambiwalentne uczucia.

78 Ewa Rynarzewska, Teatr O T�ae-s ka, cyt. wyd., s. 327.
79 Por.: Bernard Mcelroy, Groteska i jej wspó czesna odmiana, w: Groteska, red. Micha  G owi -

ski, S owo /obraz terytoria, Gda sk 2003, s. 145�146.
80 Tytu  dramatu jest jednym z pi ciu imperatywów moralnych kanonu konfucja skiego. Uj te w for-

mie maksym, g osi y one nast puj ce wzorce etyczne: mi dzy w adc  a ministrem ma istnie  sprawied-
liwo , mi dzy ojcem a synem ma istnie  serdeczno , mi dzy m em a on  ma istnie  rozdzia , mi -
dzy starszym a m odszym ma istnie  hierarchia, mi dzy przyjació mi ma istnie  zaufanie.

81 O T�ae-s k, cyt. wyd., s. 133.
82 Ewa Rynarzewska, Teatr O T�ae-s k�a �, cyt. wyd., s. 106. Zob. te  przet umaczone na j z. pol-

ski utwory dramaturga w: Ewa Rynarzewska, O T�ae-s k. Dramaty, O cyna Literatów i Dziennikarzy 
POD WIATR, Warszawa 2004.



pierwotnej wi zi ojca z synem, a jednocze nie ukaza  jej tragiczny wymiar w sytuacji 
kon iktowej. 

Szyderczy miech rozlega si  równie  w dramacie ono (T�ae, 1974), którego akcja 
rozrywa si  w XV-wiecznej Korei. O T�ae-s k przywo a  tragiczne zdarzenie, jakim 
by a uzurpacja tronu przez Sejo (1417�1468) i zamordowanie królewicza Tanjong�a 
(1441�1457), prawowitego spadkobiercy korony. Jednym z w tków fabularnych tego 
dramatu jest zawi zanie spisku przez najwybitniejszych uczonych konfucja skich, tzw. 
Sayukshin (�Sze ciu m czenników�), którym etos uczonego konfucja skiego kaza  
stan  w obronie Tanjong�a. Plan zamachu zosta  jednak wykryty, inicjatorów pojmano 
i skazano na tortury, a po siedmiu dniach przeprowadzono publiczn  egzekucj , 
zabijaj c nie tylko uczestników spisku, lecz równie  wszystkich cz onków ich rodzin 
i krewnych. Szyderczy miech Yi Kae, jednego z uczestników zamachu, w obliczu 
nieuchronnej mierci jest odpowiedzi  na ogrom tragedii osobistej, na zmienno  
i nietrwa o  losu cz owieka, na pot g  procesów historycznych, na niesta o  wiata 
i jego przemijanie.

Szale czy miech postaci scenicznych w spektaklach O T�ae-s k�a rozlega si  
nieoczekiwanie i gwa townie, wywo uj c u niejednego widza zdumienie i konsternacj 83. 
Reakcja publiczno ci wiadczy o ogromie przemian wiatopogl dowych i obyczajowych 
wspó czesnego spo ecze stwa korea skiego, które w procesie modernizacji zaniedba o, 
a nawet celowo zepchn o na dalszy plan zdobycze rodzimego dziedzictwa i kulturowe 
archetypy, u pione, zdaniem O T�ae-s k�a, w g bszych pok adach psychiki 
wspó czesnych Korea czyków. Koncepcja han O T�ae-s k�a, cho  tak kontrowersyjna, 
wyrasta z d ugoletniej tradycji obrz dów korea skich, a przede wszystkim z rodzimych 
rytua ów szama skich kut, podczas których celebrans rytua u, cz ciej szamanka 
(kor. mudang) ni  szaman, chc c uzdrowi  pacjenta i przywróci  mu równowag  
emocjonaln , pogodzi  wspólnot  spo eczn  i odbudowa  wi zi mi dzy jej cz onkami, 
pocieszy  ywych i ukoi  al zmar ych, niejednokrotnie czy a elementy komiczne 
z dramatycznymi, zderzaj c satyr  z alem, miech z p aczem, rubaszno  z gorycz , 
by w ten sposób przezwyci y  tragiczne poczucie niespe nienia han.

Nie ulega w tpliwo ci, e istotnym ród em tragicznego do wiadczenia han by o 
ograniczenie indywidualnej roli cz owieka, odebranie mu prawa do samodzielno ci 
i odr bno ci, zdefiniowanie go wy cznie jako jednostki spo ecznej oraz 
jednoznaczne, czasem nawet rygorystyczne, jak w wypadku doktryny konfucja skiej, 
podporz dkowanie wzorcom kulturowym. Kosztem przystosowania do otaczaj cych 

83 Dla wi kszo ci widzów teatr O T�ae-s k�a wci  stanowi ogromne wyzwanie ze wzgl du na 
nowatorsk  technik  i warsztat aktorski, ogromne zag szczenie znacze  i cz ste odwo ania do histo-
rii i tradycji Korei.



warunków i usilnego d enia do sprostania narzuconym wymaganiom, podyktowanych 
przez systemy religijno- lozo czne i obowi zuj cy kodeks etyczny, by o drastyczne 
ograniczenie jednostkowego �ja�. Narzucone odgórnie imperatywy moralne i wzorce 
kulturowe st umi y indywidualne potrzeby cz owieka, a kolektywne postrzeganie 
z punktu widzenia funkcjonowania spo ecze stwa zahamowa o rozwój jego 
indywidualno ci i ego84, doprowadzaj c paradoksalnie do akceptacji obowi zuj cych 
warto ci i norm, a tym samym do wyrzeczenia si  integralno ci jednostkowej oraz 
do rezygnacji z w asnej odr bno ci i indywidualnej to samo ci. 

Problem polega jednak na tym, e takie pojmowanie han ca kowicie minimalizuje 
indywidualn  rol  cz owieka w procesie spo ecznym, ukazuj c go, jakby w swej 
istocie by  on zawsze sta y i niezmienny. Zarysowane wcze niej w ró nych uj ciach 
do wiadczenia han, cho  niew tpliwie uzasadnione, ukazuj  proces sublimacji 
wzorców kulturowych w sposób jednokierunkowy, jak gdyby wszelkie zachodz ce 
w jednostce zmiany uwarunkowane by y jedynie wp ywem rodowiska, mechanizmów 
spo ecznych i ideologicznych, procesów historycznych, obowi zuj cych norm 
moralnych i warto ci kulturowych. Prezentuj  one zwi zek cz owieka z kultur  jako 
statyczny i niezmienny, a co wi cej, przedstawiaj  kultur  jako czynnik dominuj cy 
i represyjny. Relacja cz owieka ze wiatem musia a jednak rozwija  si  przy pewnym 
jego udziale i wspó tworzeniu. Ca kowite ograniczenie roli cz owieka w zachodz cym 
procesie spo ecznym, odebranie mu prawa do jakiejkolwiek inicjatywy i wyra ania 
w asnej woli, uczynienie go bezwoln  zabawk  zewn trznych czynników 
socjokulturowych upraszcza obraz ycia spo ecznego w dawnej i wspó czesnej Korei, 
a tym samym przedstawia mechanizm do wiadczenia han w sposób jednostronny 
i nieprawdziwy.

Nie deprecjonuj c w adnej mierze róde  socjokulturowych i historycznych, nale y 
rozwa y  równie  jednostkowe czynniki psychologiczne, kszta tuj ce psychologi  ca ej 
wspólnoty spo ecznej, zgodnie z za o eniem, e �ka da grupa sk ada si  z jednostek 
i tylko jednostek�85. Dotyczy ono równie  tak konserwatywnego spo ecze stwa, 
jakim s  Korea czycy, którzy przyk adaj  ogromn  wag  do uto samiania si  
jednostki ze wspólnot , po dzi  dzie  deklaruj c jedno  narodow  i jednorodno  
etniczn . Wspó cze nie Korea czycy przyznaj  si  do tendencji kolektywnych, 
okre lanych mianem we-ness � s owem, ukutym z j zyka angielskiego dla oznaczenia 
�rodzimej psychologii kolektywnej wspólnoty Korea czyków�86. O ile zatem 
nale y si  zgodzi , e zaszczepienie kulturowych wzorców w cz onkach dawnego 
spo ecze stwa korea skiego by o skutkiem indoktrynacji i narzucenia obowi zuj cej 
ideologii pa stwa przez elity i uczonych neokonfucja skich, o tyle trzeba równie  
uwzgl dni  pogl d, zgodnie z którym akceptacja tych wzorców przez jednostk , 

84 Yoon Tae-Rim, cyt. wyd., s. 19.
85 Erich Fromm, Ucieczka od wolno ci, Czytelnik, Warszawa 2001, s. 138.
86 Sang-Chin Choi [Ch�oe Sang-jin], Soo-Hyang Choi [Ch�oe S -hyang], We-ness: A Korean disco-

urse of collectivism, w: Psychology of the Korean people � collectivism and individualism, s. 58.



bardziej czy mniej wiadoma, podyktowana by a jej siln , wr cz zniewalaj c  potrzeb  
przynale no ci do wspólnoty spo ecznej i ch ci  pozbycia si  w asnego �ja� na rzecz 
wy szego autorytetu, uciele nianego w pocz tkowej fazie przez instancj  rodzinn , 
meta zyczne prawa natury, rodzime wierzenia i kodeks etyczny, potem jednak 
równie  przez silne, obezw adniaj ce poczucie obowi zku moralnego i surowego 
sumienia, zakamu owanego w formie etycznego przymusu. Fatalizmowi dawnych 
Korea czyków ju  na pocz tku XX w. przeciwstawia  si  Yi Kwang-su (1892�1950)87, 
wybitny intelektualista, pisarz i teoretyk literatury oraz twórca pierwszej korea skiej 
powie ci nowo ytnej. Bezwolne poddanie si  Korea czyków Losowi (kor. unmy ng) 
i Przeznaczeniu (kor. p), powszechny nihilizm, przemo ne poczucie bezsilno ci, 
tendencje do emocjonalnych i przesadnych reakcji, zakorzenione g boko przekonanie 
o hierarchicznej strukturze spo ecze stwa, przy braku jakichkolwiek koncepcji 
równo ci, a tak e sk onno ci depresyjne i glory kacja cierpienia wiadczy yby o tym, 
e dawne spo ecze stwo korea skie nosi znamiona typu okre lanego jako �charakter 

autorytarny�88. Rysem wspólnym wszelkiej autorytarnej my li jest przekonanie, e y-
cie determinuj  si y stoj ce na zewn trz w asnego �ja� cz owieka, jego interesów 
i pragnie . Jedyne mo liwe szcz cie le y w poddaniu si  tym si om89. By  mo e 
zatem powszechn  tendencj  do uleg o ci, podporz dkowania si  i pos usze stwa, 
tak wyra nie zauwa aln  u Korea czyków, a b d c  po rednio skutkiem wrogiego 
systemu pa stwa, nale a oby zinterpretowa  w kategoriach psychologicznych, zgodnie 
z tez , e �autorytarny charakter lubi warunki ograniczaj ce ludzk  wolno , lubi 
poddawa  si  Losowi�90. W takim rozumieniu, pos uguj c si  terminologi  i koncepcj  
Zachodu, przejawiaj  oni symptomy mechanizmu �ucieczki od wolno ci�.91 Polega 

87 Kim Yun-shik, Kim Hy n, cyt. wyd., s. 194.
88 Erich Fromm, cyt. wyd., s. 161�169.
89 Tam e, s. 167�168.
90 Tam e, 166.
91 Zastosowanie koncepcji �ucieczki od wolno ci� w odniesieniu do Korea czyków jest bardzo ry-

zykowne, gdy  � jak s usznie stwierdza Krzysztof Gawlikowski � �w krajach cywilizacji konfucja -
skiej nie znano, a  do czasów najnowszych, nawet samego terminu �wolno ��. Koncepcj  t  rozu-
miano w specy czny sposób jako �wolno  wewn trzn � jednostki, wolno  do jej samodoskonalenia 
i przezwyci ania ogranicze , tkwi cych w jej w asnym ego�, czy te  jako �etyczn  wolno  wyboru�. 
(K. Gawlikowski, Pojmowanie jednostki w tradycji konfucja skiej i jego konsekwencje dla ycia poli-
tycznego w Azji Wschodniej, (artyku  niepublikowany); Krzysztof Gawlikowski, Problem praw cz owie-
ka z perspektywy azjatyckiej, �Azja�Pacy k�, t.1/1998, s. 21). �Uciec mo na sk d , gdzie si  ju  by o� 
� wyja nia profesor Gawlikowski. Zatem koncepcja �ucieczki od wolno ci� mia aby o tyle sens, o ile 
uda oby si  dowie , e wyrzeczenie si  wolno ci przez Korea czyków poprzedza  okres, gdy mogli 
si  ni  cieszy . To z o one zagadnienie znacznie wykracza poza zakres i obj to  niniejszego artyku u, 
nale y jednak przynajmniej je zasygnalizowa , by w jakim  stopniu uzasadni  zastosowanie tutaj kon-
cepcji Fromma. Trudno oprze  si  wra eniu, e Korea czycy, bardziej mo e ni  spo eczno  któregokol-
wiek pa stwa Azji Wschodniej z racji swego po o enia geopolitycznego, odznaczali si  wi ksz  wia-
domo ci  swobód i wyczuleniem na utrat  wolno ci (kor. chayu, dos . �w asne ród o�), nawet je eli 
nie formu owali jej w sposób, w jakim czyniono to na Zachodzie. To wyczulenie przybra o zdecydowa-
nie na sile w drugiej po owie XIX w., a sama koncepcja wolno ci zacz a by  rozumiana ju  w katego-



ona na rezygnacji z wolno ci i próbie przezwyci enia poczucia samotno ci �poprzez 
zasypanie szczeliny, jaka utworzy a si  mi dzy indywidualnym �ja� a wiatem�92, to 
jest mi dzy jednostk  a jej rodzin  oraz wspólnot  spo eczn . T  �szczelin � pog bia o 
jednak silne poczucie wyalienowania i osamotnienia w skrajnie zhierarchizowanym, 
wertykalnym spo ecze stwie korea skim, w którym wszystkie sfery ycia regulowa  
surowy i restrykcyjny kodeks zakazów oraz nakazów. Poczucie wyobcowania 
jednostki pog bia  obwi zuj cy powszechnie nakaz bezwzgl dnego pos usze stwa 
i podporz dkowania autorytetowi, który cz sto deprecjonowa  warto  podejmowanych 
przez cz owieka dzia a  i jego ego93, podwa aj c prawo do samostanowienia, a nawet 
do podejmowania decyzji w osobistych kwestiach. Wyeliminowa  on równie  
relacje partnerskie; wspólny dialog zast pi  kategoryczny i nie znosz cy sprzeciwu 
monolog g owy rodziny. Restrykcyjny kodeks zakazów i nakazów w znacz cy sposób 
hamowa  proces indywidualizacji jednostki, odmawiaj c jej prawa do rozwoju w asnej 
osobowo ci i samourzeczywistnienia w znaczeniu indywidualnym94. Nacisk ideologii 
konfucja skiej na spo eczn  rol  cz owieka, legitymizuj cej jego przynale no  do 
wspólnoty, a w szerszym kontek cie sens jej egzystencji, jeszcze bardziej nasila y 
tendencje do �rezygnacji z niezale no ci swego indywidualnego �ja� i wtopienia si  
w kogo  albo co  znajduj cego si  na zewn trz, aby na tej drodze uzyska  si , której 
brak odczuwa si  samemu�95. Niepewno  i poczucie bezsilno ci jednostki, wtórne 
przejawy braku dojrza o ci psychicznej, sk ania y j  do identy kacji z narzuconymi 
wzorcami kulturowymi, postrzeganej jako jeden ze sposobów ucieczki od niezno nego 
poczucia samotno ci. Korea czycy zyskiwali poczucie bezpiecze stwa i integracji ze 
wspólnot  spo eczn , a nawet z wy szym porz dkiem kosmogonicznym, który mia  

riach swobód obywatelskich i niezawis o ci narodowej (spo eczny ruch Tonghak), a nie jako �etyczna 
wolno  wyboru�. Historyczne czynniki, jakie wp yn y na wery kacj  koncepcji wolno ci maj  jed-
nak mniejsze znaczenie w niniejszych rozwa aniach. Istotniejszy jest fakt, e w czasach staro ytnych, 
za jakie przyjmuje si  okres panowania Trzech Królestw, a tak e w czasach dynastii Kory , a nawet 
w pierwszym okresie panowania dynastii Yi problem wolno ci mia  inny wymiar i sens, a w adza sza-
manów�królów, a potem ju  w adców dynastycznych zapewnia a wi ksz  swobod  swym obywatelom, 
opieraj c porz dek spo eczny na wpajaniu obowi zków moralnych. Dopiero w ko cu XVI w. �etycz-
na wolno  wyboru� przeistoczy a si  w przymus i obowi zek moralny urós  do rangi narzuconych im-
peratywów etycznych, a w post puj cym procesie radykalizacji systemu, cz  spo ecze stwa, przede 
wszystkim kobiety, utraci y nale ne im wcze niej prawa i przywileje, jak cho by mo liwo  podejmo-
wania decyzji w sprawach rodu, przywilej dziedziczenia maj tku i tytu u g owy rodziny czy prawo do 
równego podzia u dóbr. (Por.: Mark A. Peterson, cyt. wyd., s. 4). Bior c pod uwag  zmiany w statusie 
niektórych cz onków spo ecze stwa korea skiego, jakie zasz y na przestrzeni XVI� XVIII w., warto 
si  chyba zastanowi , na ile by y one wynikiem narzuconych czynników zewn trznych, a na ile spo-
ecznej akceptacji i wiadomego wyrzeczenia si  swych praw. W tym drugim wypadku wnioski From-

ma zdaj  si  by  w a ciwym punktem wyj ciowym dla podj cia powy szych rozwa a , cho  problem 
ten niew tpliwie wymaga rozwini cia i dalszych bada .

92 Erich Fromm, cyt. wyd., s. 141.
93 Cornelius Osgood, cyt. wyd., s. 333.
94 Jolande Jacobi, Psychologia Junga, Wydawnictwo Szafa, Warszawa 2001, s. 147.
95 Erich Fromm, cyt. wyd., s. 142.



uzasadnia  zachodz ce na ziemi procesy spo eczne. Bezwarunkowe uto samienie si  
z obowi zuj cymi wzorcami kulturowymi dawa o poczucie jedno ci i odsuwa o l k 
przed samotno ci , zerwaniem pierwotnych wi zi, odrzuceniem przez rodowisko 
lub pot pieniem najbli szych, a wi c przed tym wszystkim, czego Korea czycy 
obawiaj  si  najbardziej. W procesie identy kacji z normami i obyczajami otoczenia 
rozbie no  mi dzy indywidualnym �ja� a wiatem zdawa a si  znika 96, nios c 
komfort psychiczny, jak si  jednak okazuje, z udny i chwilowy. Im usilniej bowiem 
cz owiek stara  si  zjednoczy  ze wiatem, reprezentowanym przez kultur  wspólnoty 
spo ecznej, a nawet przez porz dek meta zyczny, tym wi ksza dzieli a go przepa  
z jego rzeczywistym, autentycznym �ja�. Ten wewn trzny przymus uto samienia 
z licznymi, cz sto sprzecznymi warto ciami i wzorcami kulturowymi, oznacza  
utrat  w asnego �ja� i ca kowite podporz dkowanie wzorcom kulturowym, zgubienie 
siebie samego i odrzucenie brzemienia wolno ci97. Skrywany najcz ciej pod mask  
pokory i pow ci gliwo ci emocjonalnej, rodzi  niezno ne poczucie alu i krzywdy, 
nieokre lonej bezsilno ci i rezygnacji oraz silnego prze wiadczenia o tragicznym, 
niezmiennym i niekontrolowanym przeznaczeniu w asnej egzystencji � rodzi  han, 
które Korea czycy znosili, jak zawsze, w milczeniu i samotno ci.

Ogromny rozwój w sferze gospodarczej, naukowej i kulturalnej, jaki nast pi  
w Korei na przestrzeni ostatnich dekad, a tak e towarzysz ce im zmiany obycza-
jowe i wiatopogl dowe, sprawi y, e do wiadczenie han zdaje si  by  dla m ode-
go pokolenia Korea czyków zjawiskiem ju  obcym i niezrozumia ym, niemal w ta-
kim stopniu, jak dla obserwatora europejskiego. �Tragiczne poczucie niespe nienia 
han�, determinuj ce losy przesz ych pokole , sta o si  obecnie jednym z przedmio-
tów teoretycznych rozwa a  i abstrakcyjnych poj  kulturowych, takich samych, jak 
shinmy ng (�szale cza, ekstatyczna rado �) czy m t (korea ska koncepcja pi k-
na). Na wery kacj  znaczenia han wp yw mia o wiele czynników ekonomicznych 
i spo ecznych, jak cho by wiadome, lecz w pocz tkowej fazie czasem bezkrytycz-
ne przejmowanie kulturowych wzorców Zachodu, co z jednej strony nale y uzna  
za jednoznaczny przejaw post puj cego procesu globalizacji, z drugiej za  � za wy-
raz silnych d e  Korei do integracji ze wiatem i prób  do czenia do rozwini tych 
mocarstw. Do przeobra enia poj cia han i minimalizacji jego roli w codziennym y-
ciu wspó czesnych Korea czyków przyczyni  si  ponadto zauwa alny rozwój kon-
cepcji autonomicznej i niezale nej jednostki indywidualnej, zmiana systemu spo-
ecznego oraz mechanizmów niegdy  tak patriarchalnego i ideologicznego pa stwa, 

stworzenie lepszych warunków dla rozwoju cz owieka i realizacji jego osobistych 
96 Tam e, s. 180. 
97 Tam e, s. 150�151.



zamierze , a tak e wielkie sukcesy Korea czyków w ró nych dziedzinach przemy-
s u i nauki w ostatnich dwóch dekadach. Han sta o si  znakiem minionych czasów 
i symbolem przesz o ci Korea czyków.

We wspó czesnej Korei nosicielami tragicznego niespe nienia, tragicznego alu 
i goryczy zdaj  si  by  ju  jedynie przedstawiciele najstarszego pokolenia � o ary 
podzia u Pó wyspu Korea skiego, którzy nigdy nie zaleczyli g bokiej rany, jak  za-
da o im zerwanie wi zi wspólnotowych, spowodowane podzia em Pó wyspu Kore-
a skiego, utrata rodziny i przymusowa roz ka, ogromna t sknota i niepewno  ich 
losu, a tak e poczucie alienacji w nowym miejscu oraz bolesna wiadomo  oderwa-
nia od w asnych korzeni i zwi zków rodowych. Wszystkie te emocje znajduj  uj cie 
podczas najwa niejszych wi t korea skich, kiedy rzesze Korea czyków, nie mog c 
uczci  pami ci swych przodków na rodzinnych grobach, udaj  si  w kierunku linii 
demarkacyjnej, by tam odprawi  obrz d i chocia  symbolicznie zjednoczy  si  ze 
zmar ymi i ukoi  bolesn  ran  han.


