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UDRECZONA DUSZA KOREANSKA.
NURT TRAGICZNEGO NIESPEELNIENIA HAN

Uciecha zniewala cialo
Cierpienie zniewala dusze
Chong Hyon-jong'

Taniec Zywiotow

Na uksztattowanie mentalnosci Koreanczykow ogromny wptyw miaty glowne sy-
stemy religijno-filozoficzne dawnej Korei, glownie szamanizm, buddyzm, konfucja-
nizm i taoizm, cho¢ ten ostatni juz w znacznie mniejszym wymiarze. Systemy te wy-
znaczyly paradygmatyczne wzorce postaw, zachowan i reakcji, wyraznie zauwazalne
nawet we wspolczesnym spoleczenstwie koreanskim, mimo ogromnych wpltywow
kultury Zachodu i zaadaptowania jego osiagnie¢ cywilizacyjnych, a takze niezwykle
intensywnego procesu modernizacji i industrializacji, zainicjowanego juz na poczat-

' Chong Hyon-jong (ur. 1939), wspolczesny poeta potudniowokoreanski. Zadebiutowal w 1965 r.
utworem Yor im-kwa kyoul-iii norae [Piesn lata i zimy]. Twoérca m.in. antologii poezji Sa 'mul-ii kkum
[Marzenia rzeczy] 1972, Na-niin pydl ajossi [Jestem gwiazda] 1978, Saranghal shigani manch’i ant’a
[Nie zostalo wiele czasu na milo$c] 1989, Sesang-ii namudil [Drzewa $wiata] 1995. Jego $wiat poety-
cki wyrodznia filozoficzna perspektywa, doza humoru i satyryczne ujecie. W kolejnych utworach wezes-
niejszy pesymizm zostal zminimalizowany przez nastrdj pogodzenia i akceptacji. Powyzsza inwokacja
pochodzi z utworu Kot 'ong-iii ch 'ukche II [Festiwal cierpienia II], opublikowanego w zbiorze poezji
o tym samym tytule (1974). Por.: Hanguk hyondae munhak taesajon, [Wielka encyklopedia wspolczes-
nej literatury koreanskiej], red. Kwon Yong-min, Seoul Tackakkyo Ch’ulp’anbu, Seoul 2004, s. 876;
The silence of love. Twentieth-Century Korean poetry, ed. by Peter H. Lee, The University Press of Ha-
waii, Honolulu 1980, s. 228, 303.
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ku XX w. W szczeg6lnosci zas ogromne pigtno na sferze obyczajowej i emocjonalne;j
odcisneta doktryna konfucjanska, narzucajac Koreanczykom restrykcyjny kod etycz-
ny i surowe zasady moralne, przejawiajace si¢ powsciagliwoscia i bezwzglednym
postuszenstwem autorytetom, gorliwym podporzadkowaniem sig etykiecie 1 usank-
cjonowanym przez tradycje ceremonialom, a takze absolutyzacja spotecznych relacji
i wiezi rodzinnych. We wspotczesnych ortodoksyjnych krggach intelektualistow ko-
reanskich i sSrodowiskach artystycznych doktryna konfucjanska postrzegana jest jako
czynnik ttumiacy wrodzona zywiotowos$¢ i spontanicznos¢ Koreanczykow, a takze ich
kreatywny potencjat oraz dazenie do wyrazenia swej odrgbnosci i indywidualizmu,
ktory az do konca lat 90. ubieglego stulecia pojmowany byt jako synonim egoizmu,
a zatem jako zjawisko negatywne, zashugujace na potegpienie i krytyke.

W tradycyjnej kulturze dawnej Korei, szczegdlnie zas w rodzimej kulturze ludowe;j
nurtu plebejskiego, rozwijajacego si¢ bujnie az do konca XIX w., zauwazy¢é mozna
wspotistnienie dwoch réznych nurtow swiatopogladowych — zywiolow, lezacych
na przeciwleglych biegunach i tworzacych podstawe filozoficzna, obyczajowa,
psychologiczna i estetyczna dawnych Koreanczykoéw. Pierwszy nurt, okreslany
mianem /an, odnosi si¢ do ztozonego zespolu emocjonalnego i zdefiniowany zostat
na potrzeby dalszych rozwazan jako ,,poczucie tragicznego niespelnienia”. Jednak
przez wielu Koreanczykow, zwtlaszcza nalezacych do najstarszego pokolenia,
ktoremu obcey jest wyrafinowany styl wypowiedzi, han przedstawiany jest lakonicznie
i bezposrednio jako ,,wielki gwozdz, wbity w serce”™. Nurt drugi to ,,szalencza,
graniczaca wrecz z ekstaza rados$¢”, znana jako hiing (w terminologii swieckiej) lub
shinmyong (w terminologii obrzedowej i rytualnej)’. Obszar migdzy tymi zywiotami
wypetniaja roézne, niezwykle zlozone, czasem sprzeczne emocje, ktore ksztaltuja
iuzupetniaja paradygmatyczny wizerunek Koreanczyka. Naleza do nich uniwersalne
cechy ludzkiej natury, takie jak gniew i zawis¢, rados¢ i smutek, zazdros¢ i lgk;
cechy, powszechnie odnoszone do spoteczenstw i kultur Azji, czy tez Wschodu, m.in.
pasywnosc i cierpliwos¢, umiejetnos¢ znoszenia wszelkich niedogodnosci i1 trudow,
skfonno$¢ do skrajnosci i unikania odpowiedzialnosci indywidualnej*; a takze cechy,
przypisywane wylacznie Koreanczykom, jak cho¢by zywiotowos¢ i spontanicznosé,
pokora 1 ustgpliwos¢, silne poczucie wigzi rodzinnych i gotowos¢ do rezygnacji ze
szczescia osobistego na rzecz interesu rodu, ale zarazem nieufnos¢ wobec obcych
i tendencje do zamykania si¢ w sobie, gwattownos¢ i porywczos¢, nadmierne uzalez-
nienie od innych, sktonnosci do depresji i popadania w pesymizm, wscibstwo, swarli-

2 Kim Chongho [Kim Chong-ho], Korean Shamanism. The cultural paradox, Ashgate, Aldershot
2003, s. 138.

> Przywolane w ksigzce koreanskie terminy, tytuly i nazwy wlasne zapisane zostaly w transkrypcji
McCune’a-Reischauera. Opis zasad tego systemu dostepny jest w podreczniku Jezyk koreanski, Wydaw-
nictwo Akademickie DIALOG, Warszawa 1997, s. 30-33. W wypadku zastosowania odmiennej pisowni
przez autorow koreanskich zapis w transkrypcji McCune’a-Reischauera podany zostal w nawiasie.

4 Por.: Hajime Nakamura, Systemy myslenia ludow Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2005.
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wos¢, niecierpliwosé, niepokoj i pospiech’. Emocjonalny prototyp Koreanczyka, wraz
ze wszystkimi sprzecznosciami, jakie skladaja sie na jego osobowosc¢ i sfere psychicz-
na, a takze z wlasciwym mu ,,emocjonalnym rozchwianiem”, zdaje si¢ odpowiadac
typowi psychologicznemu, zdefiniowanemu przez zachodnia psychoanalizg jako ,,in-
trowertyczny indywidualista™®. Potrafi on zadziwi¢ swoja zdolnoscig do zachowania
spokoju i rownowagi psychicznej w sytuacjach najbardziej krytycznych. Tym wigk-
sze zaskoczenie wywotuje gwattownym i niespodziewanym wybuchem agresji, ma-
nifestowanej nierzadko z catkiem blahej przyczyny. Obie reakcje, cho¢ pozornie nie
do pogodzenia, doskonale ujmuja ztozona nature Koreanczykow, ktorzy w zadziwia-
jacy sposob tacza w sobie cechy, wydawac by si¢ moglo, sprzeczne.

Wszystkie wymienione cechy stanowia istotne komponenty ztozonego charakteru
narodowego Koreanczykow. Sposrod nich na plan pierwszy wybija si¢ jednak koncepcja
»tragicznego niespetnienia han”, ktorej powszechnie przypisuje si¢ fundamentalna role
w procesie ksztaltowania emocjonalnego prototypu Koreanczyka. Sami Koreanczycy,
w tym réwniez wspolczesni intelektualisci i artyscei, jak cho¢by Pak Kyong-ni (ur.1926)
i Ko Un (ur.1933), sktonni sa postrzegaé siebie jako paradygmatyczny wzorzec narodu
han —narodu tragicznego, gdyz naznaczonego szczegolnym i niespotykanym nigdzie
indziej, ich zdaniem, pigtnem historii, ktora jawi si¢ jako nieustanny, dialektyczny
proces ciaglego thumienia i uwalniania han’.

Paradoksalnie, wbrew powszechnej obecnosci koncepcji han, tak gleboko
zakorzenionej w $Swiadomosci spoteczenstwa koreanskiego, zwlaszcza starszego
pokolenia Koreanczykow, a takze mimo podjecia w ostatnich latach wnikliwszych
rozwazan teoretycznych na temat han, proba jednoznacznego zdefiniowania tej
kategorii stanowi niezwykle trudne zadanie, za$ samo pojecie, niezwykle subiektywne
i ztozone, budzi wciaz wiele kontrowersji. Kwestiag sporng pozostaje problem,
czy ,,poczucie tragicznego niespetnienia han” jest doswiadczeniem osobistym
i jednostkowym, czy tez obejmuje cale spoleczenstwo koreanskie, pretendujac
do miana dominanty socjokulturowej. Od wielu lat toczy si¢ zazarta debata, czy
han jest kulturowa determinanta i wyznacznikiem proceséw historycznych Korei,
czy tez moze zjawiskiem wtornym, narostym na przestrzeni wiekow na skutek
tragicznych do$wiadczen historycznych i dramatycznych wydarzen spotecznych.
Nierozstrzygnigty zostat rowniez problem, czy han jest partykularnym fenomenem,
niespotykanym w innych kregach kulturowych, czy moze jednak wystepuje w innych
regionach swiata w nieco odmiennym zabarwieniu i nasileniu. Koncepcja han, z natury
niezwykle subiektywna, wymyka si¢ jednoznacznym definicjom, co sprawia, ze

5 Por.: Cornelius Osgood, The Koreans and their culture, Charles E. Tuttle Company, Tokyo 1954,
s. 336; Yoon Tae-rim [Yun Tae-rim], The Koreans, their culture and personality, w: Psychology of the
Korean people — collectivism and individualism, Dong-A Publishing, Seoul 1994, s. 22-23; Kim Tae-
hwan, Hangugin-iii chagi palgyon [Odkrywanie wlasnego “ja” Koreanczykow], Kim Yong-sa, Seoul
1994, s. 35-42.

¢ Cornelius Osgood, cyt. wyd., s. 331.

7 Kim Sang-il, Han sasang [Swiatopoglad Koreafczykéw], Onnuri, Seoul 1986, s. 228.
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proba jej catosciowego opisu stanowi przedsiewzigcie niezwykle skomplikowane.
Gléwnym zalozeniem tego szkicu jest w miar¢ mozliwosci szczegétowa prezentacja
ztozonej kategorii san 1 opis jej zrodel, a takze wskazanie potencjalnych aspektow
psychologicznych tego doswiadczenia.

Od nienawisci do rezygnacji i — pigkna

System leksykalny jezyka polskiego, podobnie zreszta, jak wigkszosci jezykow
europejskich, nie uwzglednia wszystkich niuanso6w znaczeniowych, obecnych
w koreanskim pojeciu san, co znacznie utrudnia jego catosciowe, jednoznaczne
zdefiniowanie i bezposrednie przetozenie na nasza terminologi¢. Uznane powszechnie
1 W ogromnym uproszczeniu za synonim ,,smutku Koreanczykow’”, stowo to wywodzi
si¢ najprawdopodobniej z jezyka chinskiego i pierwotnie oznaczato ,,nieche¢”, badz
tez ,,rozdraznienie™. W historycznym procesie rozwoju jezyka koreanskiego pole
semantyczne znaku ideograficznego han zostatlo wzbogacone o takie znaczenia,
jak ,,zal”, ,,gorycz”, ,,uraza”, ,smutek”, samo zas$ stowo zaczeto shuzy¢ jako jedna
z najwazniejszych kategorii estetycznych, obejmujacych swym zasiggiem dziedzing
sztuki, filozofii, literatury i kultury koreanskiej, czgsto okreslanej mianem ,,kultury
han”'. Co wigcej, pojecie han urosto niemal do rangi filozofii zyciowej, a jego
doswiadczanie niejednokrotnie wiazalo sie z przyjeciem estetycznej postawy,
implikujacej pigkno przezywanego smutku, tesknoty i zalu''. Koncepcja han stata
si¢ ponadto terminem quasi-psychologicznym, oznaczajacym poczucie frustracji,
rozgoryczenia, rozczarowania i bezsilnosci — emocji, ktore narosty na skutek
dlugotrwalego ttumienia wlasnej jazni, ograniczania wolnej woli, a takze wyrzeczenia
si¢ osobistych pragnien i potrzeb.

W ujeciu encyklopedycznym termin han stanowi ztozony zespot emocjonalny,
wywotany powaznym kryzysem psychicznym jednostki, poglebiajacym si¢ na skutek

8 Hanguk minjok munhwa taebekkwa Sajon 23 kwon [Wielka encyklopedia tradycyjnej kultury
koreanskiej, t. XXIII], Hanguk Chongshin Munhwa Y 6nguwon [Koreanski Instytut Psychologii i Kul-
tury], Seoul 1994, s. 856.

 Warto zaznaczy¢, ze ani chifiskie pojgcie zen (nienawisé, zal), ani japoniskie stowo urami (gorycz,
zal, pretensje, niech¢¢, nienawis¢), mimo silnych zwiazkow genetycznych i formalnych, nie odpowia-
daja w petni koreanskiej kategorii han; inaczej rozkladaja akcenty i budujg zgola odmienng postawe
podmiotu, eksponujac jego ,,niechec” i ,,nienawisc”, a nawet wolg zemsty. W przeciwienstwie do nich,
stowo koreanskie ktadzie wigkszy nacisk na pasywnie przezywane rozgoryczenia, bezsilnos¢ i thumiony
zal cztowieka. Co jednak istotniejsze, chinskie i japonskie pojecia nigdy nie pretendowaly do roli este-
tycznego fenomenu kulturowego, wzbogacajac co najwyzej system leksykalny tych jezykow na rowni
z innymi poj¢ciami. Por.: Kenkyusha's new Japanese-English dictionary, Koh Masuda, Tokyo, Japan
1974, s. 1922-1923; A Chinese-English dictionary, Foreign Language Teaching and Research Press,
Beijing 2002, s. 396; Hanguk minjok munhwa... cyt. wyd.

10" Ch’oe Kil-song, Hangugin-iii han [Han Koreaficzykow], Yejon-sa, Seoul 1991, s. 17.

' Kim Sang-il, cyt. wyd., s.230.
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jej niespetnionych oczekiwan i nadziei'?. Stan ten, utrzymujac sie przez dluzszy
okres, doprowadza najczesciej do catkowitego zatamania psychicznego cztowieka,
jego choroby, a nawet $mierci. Glownym zrodtem dramatycznego doswiadczenia
han bylby tutaj sam cztowiek, ktory skazuje si¢ na cierpienie, gdyz nie jest w stanie
zaakceptowaé wlasnych ograniczen i pojac, iz zaspokojenie osobistych potrzeb
i pragnien nie jest mozliwe. Wolicjonalny aspekt koncepcji han poteguje wprawdzie
tragizm czlowieka, obarczajac go odpowiedzialnoscia za dramatyczne doswiadczenia
indywidualne, ale jednoczesnie sklada obietnice wolnosci i nadziej¢ na oswobodzenie.
Woluntarystyczne uzasadnienie han stoi jednak w wyraznej sprzecznosci z innym,
bardziej popularnym i zakorzenionym glgboko w powszechnej swiadomosci ujgciem tej
koncepcji, uwarunkowanej czynnikami filozoficznymi, spotecznymi i historycznymi.
Minimalizuja one rolg cztowieka i catkowicie podporzadkowuja jego wole wyzszej sile,
interpretowanej w zaleznosci od epoki 1 $wiatopogladu jako Absolut, autorytet wladcy,
glowa rodu, bostwa, duchy przodkow, czy tez po prostu Przeznaczenie (kor. P’alja).
W zderzeniu z ta wyzsza sifa, cztowiek zostaje zablokowany w swoich dziataniach
i zmuszony do biernosci, co jedynie poglebia jego emocjonalne rany, nasilajac w nim
poczucie bezsilnosci i frustracji. Znajdujac si¢ w stanie bezwarunkowego przymusu,
traci on niemal instynkt zachowawczy i rezygnuje z wlasnej obrony, przez co skazuje
si¢ na wegetacje i bezradne trwanie w han.

Han — wypaczenie etyki konfucjanskiej

Jednym z najczesciej wymienianych zrodet, jakie miaty doprowadzi¢ do nasilenia
han, jest doktryna konfucjanska (kor. yugyo sasang), ktérana Polwysep Koreanski dotarta
juz w I w. przed narodzeniem Chrystusa i przez nastgpnych kilka stuleci wspoétistniata
na rownych prawach z buddyzmem, nie ingerujac w duchowe zycie spotecznosci, lecz
stuzac przede wszystkim jako ideologiczny fundament panstwa'. W czasach panowania
dynastii Yi (1392-1910) konfucjanizm urost jednak do rangi ideologii panstwowej
izdominowatl pozostale koreanskie systemy religijno-filozoficzne, powaznie naruszajac
weczesniejszy stan rtownowagi. Kolejnych pigéset lat panowania zwolennikow doktryny
neokonfucjanskiej, ktorzy dokonali nowej interpretacji nauk Konfucjusza (551-479
p-n.e.)idziel chinskiego filozofa Zhu Xi (kor. Chu Huii) (1130-1200), wywarto ogromny
wplyw na swiatopoglad, obyczajowos¢ i1 zycie emocjonalne Koreanczykow dawnej
Korei. Nowa elita dynastii Yi odwotata si¢ rowniez do autorytetow z kregu klasycznej
literatury chinskiej, a zawarte w niej tresci wykorzystata jako wzorzec idealnego
systemu spolecznego. Nie bez podstaw proces adaptacji doktryny neokonfucjanskiej
1 zaszczepiania jej na grunt spotecznego zycia Koreanczykoéw okresla si¢ powszechnie

12" Hanguk minjok munhwa..., cyt. wyd., s.852.
13 Martina Deuchler, The Confucian transformation of Korea. A Study of society and ideology, Har-
vard University Press, Cambridge Mass. 1992, s. 103.
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mianem ,,konfucjanizacji”’. Proces ten rozwijal si¢ w Korei prawie niezaleznie i
w odmienny sposob, odbiegajac od wzorcow, uksztattowanych w Chinach i Japonii'.
Koreanscy popularyzatorzy neokonfucjanizmu okazali si¢ bardziej ortodoksyjni od
uczonych chinskich, od ktérych — badz co badz — pobierali nauki, a ich wnioski byly
znacznie bardziej radykalne i brzemienne w skutkach®.

Fundamentalnym imperatywem moralnym koreanskich neokonfucjanistow byto
zalozenie, ze $wiat stanowi manifestacje dialektycznego procesu dopetniajacych
si¢ elementow yin 1 yang (kor. @tm 1 yang), postrzeganych w filozofii chiniskiej jako
spojna i komplementarna para elementow zenskiego i meskiego. Relacja ta, utrzymana
w calkowitej harmonii i rownowadze, stanowi¢ miala strukturalna zasade istnienia catego
wszechswiata i paradygmatyczny wzor funkcjonowania spoteczenstwa, a jednoczesnie
stuzy¢ jako fundament etyki czlowieka i jego procesu socjalizacji, do ktorej koreanscy
neokonfucjanisci przywiazywali ogromna wage'®. Paradoksalnie, moralny imperatyw,
zalecajacy utrzymanie rOwnowagi migdzy elementem meskim i zenskim, zostal przez
koreanskich uczonych $wiadomie naduzyty i w nowej juz formule wykorzystany do
stworzenia panstwa skrajnie zhierarchizowanego i patriarchalnego, w ktéorym nadrzedna
rolg przypisano meskiej zasadzie yang. Cheac legitymizowac swe dziatania na gruncie
zycia spotecznego, neokofucjanisci odwotali si¢ do praw, panujacych w naturze
i dowiedli, ze w zyciu spotecznym mezczyzna musi sta¢ ponad kobieta, skoro meski
element yang, reprezentujacy niebo, rozposciera si¢ nad ziemia — zeniskim elementem
yin. Uzasadnienie kosmologiczne umozliwilo usankcjonowanie w sposob metafizyczny
dominacji koreanskich me¢zczyzn oraz dyskryminacji spotecznej stabszych cztonkow
spoteczenstwa, przede wszystkim kobiet i dzieci. Pozwolito rowniez ustanowic¢
prawo spoteczne, ktore nakazywato radykalny rozdziat plci i surowy podziat funkcji
spotecznych. Jego naruszenie grozito zachwianiem rownowagi w kosmosie, a tym
samym zburzeniem bezpieczenstwa i pokoju w $wiecie ludzi'’. Cale spoleczenstwo
doktadato wszelkich staran, by utrzymac istniejacy porzadek spoteczny, stajac si¢
niemal zakladnikiem z gory narzuconych zasad etycznych doktryny konfucjanskie;.
Chcac utrzymac rozdziat miedzy mezczyzna a kobieta i w ten sposdb zagwarantowac
idealne funkcjonowanie spoteczenstwa, koreanscy uczeni konfucjanscy dokonali
radykalnego podziatu na dwie sfery wptywow — ,,wewnetrzna” i ,,zewnetrzng”'®.
W pierwszej, ograniczajacej si¢ do obszaru gospodarstwa domowego, obracac si¢ miata
kobieta; w drugiej, obejmujacej wszelkie dziedziny zycia publicznego, dominowat
mezczyzna. Ten sztuczny i niezwykle restrykcyjny rozdziat rol oznaczat w praktyce

4" Confucian philosophy in Korea, ed. by Haechang Choung [Chong Hae-jang], Han Hyong-jo [Han
Hy®6-jo], The Academy of Korean Studies, Seoul 1996, s. 4.

15 Por. m.in.: Mark A. Peterson, Korean adoption and inheritance. Case studies in the creation of
a classic Confucian society, Cornell University, Ithaca, New York 1996, s. 7.

16 Martina Deuchler, The tradition: Women during the Yi Dynasty, w: Virtues in conflict. Tradition
and the Korean woman today, Royal Asiatic Society, Seoul 1983, s. 3.

17 Tamze, s. 2.

18 Tamze, s. 4.
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obarczenie kobiet koreanskich odpowiedzialnoscia za porzadek, szczescie i dobrobyt
catego rodu, w tym rowniez za powodzenie i karierg jego poszczegolnych cztonkow,
a zatem za szereg spraw, na ktore nie miata ona bezposredniego wptywu. Ustanowione
obowiazki znacznie wykraczaty poza jej kompetencje 1 mozliwosci dziatania, stajac
si¢ czestym zrodlem frustracji i narastajacego poczucia niesprawiedliwosci. Zbyt
wysokie, czesto nierealne, wymagania stawiane kobietom, surowe zasady, podyktowane
przez obowiazujacy konfucjanski kodeks etyczny, odebranie kobietom dostgpu do
edukacji 1 stosowanie swoistego rodzaju indoktrynacji, ograniczenie ich wolnosci
osobistej, a takze narzucenie przez neokonfucjanistow wyidealizowanego wizerunku
kobiety, tylez sztucznego, co nicosiagalnego, gdyz generujacego przeciwstawne,
czasem nawet sprzeczne ze soba cechy!®, doprowadzily do nasilenia u kobiet
koreanskich tragicznego poczucia han. Jego bezposrednim zréodtem byto dotkliwe
poczucie ubezwlasnowolnienia i swiadomos¢ niespelnienia osobistego, koniecznosé¢
sttumienia wolnej woli i1 calkowitego wyrzeczenia si¢ indywidualnych pragniefi,
a takze ograniczenie samorealizacji oraz przymus identyfikacji z narzucona odgomie
spoteczna rola idealnej corki, matki i zony. W poréwnaniu z mezczyznami kobiety
koreanskie cieszyly si¢ znacznie mniejsza swoboda, a w patriarchalnym spoleczenstwie
skonfucjanizowane;j i zhierarchizowanej Korei znacznie czesciej padaly ofiara jawnej
dyskryminacji i niesprawiedliwosci spoteczne;j. Liczne $wiadectwa literackie, takie jak
tradycyjne piesni ludowe min ’yo, klasyczne poematy kasa, pamietniki i ody pogrzebowe,
tworzone na przestrzeni wiekow przede wszystkim przez kobiety koreanskie, odstaniaja
obraz ich trudnej i nieszczgsliwej egzystencji. Zdane na laske meza i dobra wole
jego rodziny, dawaly one upust swym uczuciom w formie artystycznej, dyktujac,
nie zawsze w sposob swiadomy, nowe wzorce klasycznej literatury koreanskie;j.
Emocjonalny wydzwigk 1 dramatyczny ton tych piesni zdaja si¢ potwierdzaé tezg,
popularng szczegdlnie w kregach feministycznych, ktora glosi o wyjatkowosci losu
kobiet koreanskich i przedstawia je jako gtéwne nosicielki i ofiary han®.

19" Zgodnie z zaleceniami neokonfucjanistow kobiety koreanskie mialy by¢ skromne, pokorne i spo-
kojne, ajednoczesnie odpowiedzialne, silne, wytrzymale i zaradne. Ich edukacja ograniczala si¢ w zasa-
dzie do przyswojenia kilku imperatywow etycznych, wyznaczonych przez nowg interpretacje doktryny
konfucjanskiej i podyktowanych przez charakter roli spolecznej. Imperatywy te przedstawione zostaty
w poradniku etycznym Naehun [Cztery nauki (dla kobiet)], skompilowanym w 1475 r. przez krolowa
Sohye (1437-1504), matke krola Songjong’a (lata panowania: 1469-1494). Wzorowala si¢ ona m.in. na
dziele chinskiego neokonfucjanisty Zhu Xi Xiao xue [Mala Nauka], ktore, co istotne, pierwotnie stuzy-
1o jako przewodnik moralny dla dzieci. Koreanski poradnik dla kobiet ktadl nacisk na wilasciwe i mo-
ralne zachowanie kobiet koreanskich (kobieta nie musiala by¢ utalentowana, lecz miala by¢ spokojna,
pogodna, niewinna i zdyscyplinowana), wlasciwe wyslawianie (kobieta nie musiata by¢ erudytka, zo-
bowiazana byla jednak unika¢ nieprzyzwoitych i niewlasciwych slow, najczesciej zalecane bylo jednak
powstrzymywanie si¢ od zabierania glosu), wlasciwy wyglad (kobieta nie musiata by¢ pigkna, powinna
by¢ schludna), wypelnianie kobiecych obowiazkdéw (kobieta nie musiala by¢ inteligentna, lecz miala su-
miennie wykonywac¢ swe obowiazki, jak chocby podejmowanie gosci czy tkanie). (Tamze, s. 5-6).

2 Por. Lee Younghee [Yi YOng-hti], Ideology, culture and Han. Traditional and early modern Ko-
rean women S literature, Jimoondang International, Seoul 2002.
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Nie nalezy jednak zapomina¢, ze mezczyzni koreanscy, w szczegolnosci ci,
ktorzy nalezeli do elit dworskich i srodowiska arystokratycznego, w rownym
stopniu podlegali restrykcyjnemu prawu etyki konfucjanskiej, narzuconej przez
neokonfucjanistow koreanskich, byli zatem w réwnym stopniu narazeni na jego
negatywne skutki. Silne poczucie przynaleznosci do wszechswiata i przodkow
wlasnego rodu niosto pocieche, wsparcie i pomoc w rozwiazywaniu osobistych
dylematow, nie zwalniato jednak od podjecia konkretnych dziatan i odpowiedzialnosci
za wlasne uczynki. Podobnie jak kobiety, me¢zczyzni koreanscy rozliczani byli ze
swych decyzji przez starszyzng rodu i cztonkéw rodziny, a ponadto przez wiladce
i przodkow rodu, ktorych kult urdst w panstwie Choson do rangi religii, zas duchy
przodkow — do roli wszechwladnej i wszechmocnej sily, majacej wplyw na poziom
zyciarodziny, jej szczgscie i powodzenie?' . Przymus ratowania za wszelka ceng honoru
rodziny i dochowania wiernosci obowiazujacym ideatom, konieczno$¢ przestrzegania
moralnych imperatywow etyki konfucjanskiej i obowiazek godzenia roéznych, czgsto
sprzecznych rol spotecznych — musialy niechybnie doprowadzi¢ do konfliktu wartosci
moralnych, stajac si¢ gtownym zrédtem han.

Ofiarg tragicznego doswiadczenia han byt niewatpliwie krol Yongjo (1694-1776),
ktory skazal na $mier¢ swego syna, ksigcia Sado (1735-1762), w obawie przed
strasznymi konsekwencjami jego szalenstwa i tajemniczej choroby, zdefiniowanej po
prawie trzech stuleciach na podstawie pamigtnika damy Hong, zony ksigcia Sado, jako
drastyczny przypadek fobii i rozwijajacej si¢ neurozy?*. Z uptywem czasu przerodzita
si¢ ona w formg nieuleczalnej schizofrenii, przejawiajacej si¢ szalenczymi atakami
ksigcia, licznymi rozbojami, gwaltami i zbrodniami, popetnianymi na damach dworu,

21 W dawnej Korei wierzono, ze zaniedbanie praktyk rytualnych ku czci przodkow, uznane za $wia-
dectwo najwyzszej odpowiedzialnosci moralnej, moze przyczyni¢ si¢ do przeistoczenia ducha przod-
ka w blakajaca si¢ zjawe. Ta nie miala wprawdzie sprawczej mocy karania i nie mogta bezposrednio
zaszkodzi¢ rodzinie, byla w stanie jednak sprowadzi¢ na nig gniew pozostatych przodkow i rézne nie-
szczgscia. Zdecydowana wieckszos¢ Koreanczykow, takze wspotczesnych, niechetnie dzieli si¢ ta opi-
nia, chcac upatrywa¢ w swych przodkach gléwnie zrodla laski i blogostawienstwa (Roger L. Janel-
li, Dawnhee Yim Janelli, Ancestor worship and Korean society, Stanford University Press, California
1982, 5. 93, s. 188; Lee Kwang-kyu [Yi Kwang-gyu], Korean family and kinship, Jimoondang Publish-
ing Company, Seoul 1997, s. 142.)

22 The memoirs of Lady Hyegyong. The autobiographical writings of a Crown Princess of Eight-
eenth-Century Korea, przekl. JaHyun Kim Habush, University of California Press, London 1996, s. 265,
281-289. Dama Hong Hyegydng nie definiuje choroby ksiecia, lecz okresla ja w sposob opisowy, ze-
stawiajac trzy ideograficzne znaki chinskie, ktore oznaczaja ,,str6j”, ,,pas (krolewski)” i,,chorobg”. Fo-
bia ksi¢cia, objawiajaca si¢ m.in. irracjonalnym Igkiem przed noszeniem szat i insygniow ksigzgcych,
byla wyrazem frustracji i gniewu ksigcia, a takze leku przed spotkaniem z krolem, kolejna konfronta-
cja 1 upokorzeniem w obecnosci catego dworu. W innym miejscu dama Hong pisze o chorobie ksiecia
w nastepujacy sposob: “Kiedy nie dokuczala mu jego choroba, byl zyczliwy, oddany, zachowywat si¢
jak czlowiek dojrzaly i myslacy racjonalnie. Byl spelnieniem wszelkich oczekiwan. Jednak w chwili,
gdy choroba powracala, ulegal calkowitemu przeobrazeniu. Zmienial si¢ nie do poznania; nikt nie mogt
uwierzy¢, ze byla to wciaz ta sama osoba. Jakze dziwne to bylo! Jakze smutne! To niebywale, lecz mo-
glo si¢ zdawad, ze ksiaze nie jest jedna, lecz dwiema osobami.”
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cztonkach $wity dworskiej i okolicznej ludnosci. Krol Yongjo, widzac w szalenstwie
ksigcia jedynie wyraz niepostuszenstwa wobec wladzy ojcowskiej, negatywny
skutek zaniedbania nauki i zaniechania kultywowania cnot moralnych, a takze
celowego naruszenia dworskiej etykiety i obowiazujacego kodeksu obyczajowego®,
nakazal mu popetni¢ samobojstwo. Gdy jednak Sado odmowit, krol zmusit syna,
by wszedt do wielkiej skrzyni, w jakich zwykle skladowano zapasy ryzu, po czym
kazal ja zamkna¢, pozostawiajac ksigcia na kilka dni, dopoki ten nie zmarl z glodu
1 wycienczenia. Zmuszajac ksigcia Sado do popenienia samobdjstwa, krol Yongjo
pozwolit zachowaé¢ mu godnos¢ 1 uniknaé¢ haniebnego miana kryminalisty, co z kolei
dawalo podstawe, by uchroni¢ przed smiercia zong i syna Sado, ktorzy — zgodnie
z obowigzujaca 6wczesnie zasada odpowiedzialnosci zbiorowej — musieli by zostaé
straceni®*. Skazujac syna na $mier¢, krol byt jednak §wiadom, ze narusza jeden
z pigeciu fundamentalnych imperatywow etyki konfucjanskiej. Zobowiazywal on
do utrzymania serdecznych relacji ojca z synem, opartych na mifosci, wzajemnym
szacunku i oddaniu — relacji, ujetej w maksymie: ,,Migdzy ojcem i synem ma istnie¢
serdecznosé” (kor. puja-yuch’in). Zrédlem tragizmu kréla Yongjo i jego han byt
gleboki konflikt moralny, wynikajacy z niemozliwosci pogodzenia sprzecznych funkcji
spotecznych — jednoczesnego wypehienia moralnej powinnosci ojca i krola, a zarazem
naruszenia ,,relacji, usankcjonowanej przez Niebiosa”>. Dramatyczna sytuacje krola
Yongjo doskonale wyrazaja stowa, ktore wyglosit w dniu $mierci Sado:

Jezeli ja umre, zginie trzechsetletnia dynastia.
Jezeli ty umrzesz, dynastia bedzie ocalona.
Ty powinienes umrzec!

23 Tamze, s. 294.

24 Zastanawiajacy jest fakt, ze dostgpne koreanskie Zrodta historyczne rozpatrujg $mier¢ ksigcia
Sado jedynie w kategoriach politycznych i prawnych, pomijajac aspekt rytualny. Widok skrzyni przy-
prawil o zdumienie dame Hong, ktéra — jak wyznaje w swoim pamigtniku — ,,nie pojmowala, co miala
ona oznacza¢” (tamze, s. 321), a w nastepnej frazie okresla decyzje krola Yongjo jako ,,nieoczekiwang
i ekstremalng” (tamze). Zaréwno milczenie koreanskich historykéw na temat formy $mierci Sado, jak
i reakcja damy Hong, swiadka zdarzen, sugeruja, ze samobojcza $mier¢ ksigcia w skrzyni byla aktem
osobliwym, wyjatkowym i nie praktykowanym w dawnej Korei. Za honorowg $Smier¢ cztonkdéw rodzi-
ny krolewskiej dynastii Yi uznawano zazycie trucizny, jednak jej przyjecie sugerowalo przyznanie si¢
do winy, a caly akt mial wymiar egzekucji, dokonanej na przestgpcy. Z tego wlasnie powodu podanie
trucizny ksi¢ciu Sado zostalo wykluczone. Obyczajowy kodeks dynastii Yi dopuszczal jeszcze sSmieré
przez powieszenie i ksiaz¢ Sado kilkakrotnie probowal zabi¢ si¢ w ten sposob, za kazdym jednak ra-
zem byt odratowany przez opiekunéw-nauczycieli, ktérych moralnym obowiazkiem byto dba¢ o ksigcia
i go chroni¢. Por.: JaHyun Kim Haboush, The memoirs of Lady Hyegyong, przypis 26, s. 354.

% Tamze, s. 285. Wigcej na temat historii Sado — por.: Bruce Cumings, Korea s place in the sun.
A modern history, W.W. Norton & Company, New York 1997, s. 67-71; Ewa Rynarzewska, Teatr O T ae-
sok’a, Oficyna Literatow i Dziennikarzy POD WIATR, Warszawa 2004, s. 88—105.
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Przyktad kréla Y ongjo dowodzi, ze dramatyczne doswiadczenie han nie dotykato
jedynie kobiet koreanskich. Co wigcej, stanowi kontrargument dla powszechnej opinii,
ktora ofiar han upatruje przede wszystkim w najnizszych warstwach spoteczenstwa
koreanskiego, zepchnigtych przez elity dworskie panstwa Choson na margines zycia
spotecznego, a przez to pozbawionych mozliwosci swobodnego rozwoju duchowego
i zaspokojenia potrzeb materialnych®. Indywidualne losy postaci historycznych,
takze tych anonimowych, $wiadcza niezbicie, ze tragiczne doswiadczenie han
dotykalo wszystkich cztonkéw skonfucjanizowanego spoleczenstwa koreanskiego,
niezaleznie od ich plci, statusu 1 pozycji spotecznej. Mozna by nawet zaryzykowac
twierdzenie, ze jego ofiarami byli czgsciej reprezentanci elit dworskich i srodowisk
arystokratycznych, gdyz znaczne przywileje i korzysci materialne, jakimi cieszyli
si¢ oni z racji swego wysokiego statusu spotecznego, obwarowane byly rownie
licznymi i niezwykle rygorystycznymi obowigzkami, wynikajacymi z zajmowanego
stanowiska czy rangi spotecznej. Ograniczaly one swobodg osobista i narzucaly
ustalone przez konserwatywny kanon wzorce zachowan, tlumiac jakakolwiek probe
zamanifestowania jednostkowej inicjatywy i wyrazenia indywidualnej odrgbnosci.
Uniemozliwialy rbwniez wyrazenie osobistych emocji i przekonan, czyniac jednostke
wigzniem obowiazujacego ja paradygmatu obyczajowego i moralnego.

Jednym z licznych przyktadow, ktory podwaza spoleczne, a wlasciwie klasowe
pojmowanie han, wynikajace z przekonania, iz ,przedstawiciele elit rzadzacych
i zamoznych warstw spotecznych rzadko doswiadczali han™?’, jest wspomniana juz
weczesniej historyczna posta¢ damy Hong Hyegyong (1735-1815), ktora przez cate
zycie musiata dokonywac niezwykle trudnych wyboréw, kontrolowa¢ osobiste emocje
i sumiennie spelnia¢ obowiazki zony regenta, skrywa¢ wlasne pragnienia i mysli,
a takze godzi¢ rozne, czgsto wykluczajace si¢ nawzajem role corki, matki, siostry,
zony, synowej i ksiezniczki, zony nastepcy tronu. Zyjac w nieustannym poczuciu
zagrozenia u boku chorego psychicznie ksigcia 1 zdana na taske porywczego krola
Yongjo®®, dama Hong zobowiazana byla pozosta¢ wierng i oddana Zzona, lojalng
i uczciwa synowa, godna i sprawiedliwa nastgpczynia tronu, a przede wszystkim
kochajaca matka, nawet wowczas, kiedy jej wlasny syn, krol Chongjo (1752—-1800),
skazat na $mier¢ jej ojca i brata. Byla swiadkiem choroby Sado i przezyta jego $mier¢,
co stanowilo razace naruszenie obowiazujacego w panstwie Choson imperatywu
moralnego, zobowigzujacego zony, szczegolnie te z wyzszych sfer i elit spotecznych,
do calkowitej wiernosci i podporzadkowania mezowi, a w chwili jego $mierci —
do towarzyszeniu mu w ostatniej drodze, co bylo rownoznaczne z popehieniem
samobdjstwa?. Pozostanie przy zyciu okrywalo dame Hong hanba, z czego doskonale

% Hanguk minjok munhwa..., cyt. wyd., s. 854.

27 Tamze.

2 The memoirs of Lady Hyegyong, s. 296-298, 309.

2 Kobiety koreanskie, gotowe po$wigci¢ dla dobra meza i rodu wiasne szczgscie, zdrowie, a nawet
zycie, okreslano mianem yo/lyo (dost. “wierna kobieta”). Swej lojalnosci i wiernosci mogly dowies¢ po-
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zdawala sobie sprawe. [Ksiaze Sado] — wspomina w swoim pamigtniku — ubrany
zostal w szaty pogrzebowe. Cialo jego obmyto wilgotnymi recznikami, a nastepnie
przykryto nos, usta, oczy i uszy. Podeszlam do niego i nagle z calq mocq objawiala
mi sie wyjqtkowos¢ sytuacji, w jakiej sie znalaztam. Przypomnialy mi sie jego [ksie-
cia] stowa i przeszylo mnie ostre, nie do zniesienia, poczucie wstydu za to, ze pozo-
stalam przy zyciu. Rozdzielila nas Smier¢ i nie dane mi juz bylo nigdy zobaczy¢ jego
majestatu. Poczutam gleboki i gorzki zal, ze nie posziam w jego slady*®. Moim obo-
wiqzkiem — wyznaje dama Hong w innym miejscu, uzasadniajac swa kontrowersyjna
decyzje — bylo umrze¢ wraz z nim i nie by¢ swiadkiem tego wszystkiego, co potem
widzialy moje oczy. Nie potrafilam jednak porzuci¢ syna. Moglam jedynie oplakiwaé
nieszczesny los, jaki nas polqczyP'. Calte zycie damy Hong, podobnie zreszta jak jej
autobiograficzne dzieto, zatytulowane Pamietnik spisany w smutku [han], stanowi
przykiad osobistej manifestacji tragicznego doswiadczenia han.

Innym zrédlem dramatycznego doswiadczenia han mogl by¢ réwniez konflikt
wartosci 1 norm etycznych, zaszczepianych w dawnym spoteczenstwie koreanskim
przez tradycyjne systemy religijno-filozoficzne, gtéwnie przez szamanizm, buddyzm,
taoizm i konfucjanizm?®?. Ujecie to w jakims stopniu koresponduje z powyzsza hipoteza,
nie ogranicza si¢ jednak do jednej tylko wybrane;j filozofii, lecz obejmuje wszystkie,
wskazujac kulturowy synkretyzm systemow religijnych i kanonow filozoficznych jako
glowne zrodlo han. Zjawisko to, zdawaloby sig tak pozytywne, doprowadzilo z czasem
do narzucenia Koreanczykom odmiennych wzorcéw zachowan spotecznych, stajac
si¢ zrodtem ich rozszczepienia duchowego i psychicznego rozchwiania. Konieczno$é
identyfikacji z r6znymi, czesto sprzecznymi wartosciami, obowiazek utrzymania
harmonii miedzy wymiarem kosmologicznym i spolecznym, czyli migdzy swiatem
natury i $wiatem czlowieka, a przede wszystkim przymus sttumienia wtasnego ,,ja”,
wywotaly kryzys tozsamosci jednostki i doprowadzily do swoistego rodzaju rozdarcia
emocjonalnego, objawiajacego si¢ lekiem, frustracja i gleboka depresja, uyymowanymi
jako han®.

$wiecajac si¢ dla ratowania zdrowia meza lub tescidw, zachowujac czystosé (kor. chongjo) i nie wycho-
dzac powtornie za maz, albo tez popelniajac samobdjstwo po $mierci me¢za. Ten ostatni przypadek nie
nalezal zreszta do rzadkosci i zostal odnotowany jeszcze w na przetomie XIX i XX w.: Chin Ch’ae-son,
wybitna artystka tradycyjnego teatru koreanskiego p ‘ansori, po $mierci mg¢za (regenta Taewon’gun’a —
dost. ,,Wielkiego Ksiecia”) w 1898 ., odbyla trzyletnia zalobg i po odprawieniu stosownych obrzedoéw
popetlnita samobdjstwo, dajac swiadectwo bezgranicznej wiernosci i lojalnosci. (Por.: Roger L. Janel-
li, Dawnhee Yim Janelli, Ancestor worship and Korean society, Stanford University Press, California
1982, Chan E. Park, Voices from the Straw Mat. Toward an ethnography of Korean story singing, Uni-
versity of Hawai’i Press, Honolulu 2003, s. 65, s. 72.)

30 The memoirs of Lady Hyegyong, cyt. wyd., s. 327-328.

31 Tamze, s. 318.

32 James Hoyt, Soaring phoenixes and prancing dragons: A historical survey of Korean classical
literature, Jimoondang Publishing Company, Seoul 2000, s. 521.

3 Tamze.
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Han - odarcie z metafizyki

O ile mozna przyjac, ze surowe zasady etyki konfucjanskiej i neokonfucjanskiej,
wypaczone w miarg uplywu czasu i przeobrazone przez ortodoksyjnych uczonych
koreanskich w pusta forme oglady, anachroniczny ceremonial i skonwencjonalizowane
wzorce zachowan, staly si¢ zrédlem jednostkowych frustracji, nieszczgs$¢, a nawet
tragedii, o tyle trudno si¢ zgodzi¢ z teza, jakoby doswiadczenie han mialo si¢
wigza¢ jedynie z problemem restrykcyjnosci i naduzycia imperatywow doktryny
konfucjanskiej przez elity koreanskie. Wydaje si¢, ze rzeczywiste zrodlo han nie
tkwi wytacznie w kolejnych, bardziej czy mniej trafnych, interpretacjach nauk
Konfucjusza i Zhu Xi, zaproponowanych w czasach panowania dynastii Yi przez
najwybitniejszych konfucjanistow, jak chocby S6 Kyong-dok’a (pseudonim Hwadam,
1489-1546), Yi Hwang’a (T oegye, 1501-1570) czy Yi I (Yulgok, 1536—-1584),
lecz w samej istocie konfucjanizmu, ktory przede wszystkim prezentowat wizje
kultury politycznej i ktadt ogromny nacisk na role cztowieka w kontekscie procesow
spotecznych. Zardwno Konfucjusz, jak i Mencjusz (371-289 p.n.e.), nie zajmowali si¢
rozwazaniami kosmologicznymi czy metafizycznymi, lecz koncentrowali si¢ raczej
na zagadnieniach kultury i modelowym schemacie swiata ludzi, szukajac mozliwosci
przeniesienia wlasnych koncepcji filozoficznych na grunt polityczny i wykorzystania
ich jako podstawowych zasad zarzadzania panstwem?*. Dopiero ich kontynuatorzy
i kolejne pokolenia myslicieli, zainspirowanych filozofig buddyjska i taoizmem, zaczgli
wlacza¢ w swe systemy rozwazania o charakterze metafizycznym, ontologicznym,
kosmologicznym i religijnym?*.

Koreanscy zwolennicy neokonfucjanizmu przejeli ,,trzezwos¢ i praktyczny
realizm Konfucjusza™* oraz idealistyczne koncepcje Mencjusza i, wykorzystujac
klasyczny kanon konfucjanski, skupili si¢ na rozwiazywaniu palacych problemow
polityczno-spotecznych schytku XIV w. Ich inicjatywa byla zreszta jak najbardziej
uzasadniona i podyktowana silng potrzeba ustanowienia nowego porzadku spotecznego
i przezwycigzenia kryzysu polityczno-spotecznego, wywotanego przede wszystkim
decentralizacja wladzy krolewskiej w czasach panowania dynastii Koryo (918—
1392), ostabieniem pozycji dworu, zmniejszeniem dochodow z ziem panstwowych,
licznymi przywilejami klasztorow buddyjskich oraz walkami rodow arystokratycznych
o wplywy polityczne. Jednym z istotnych powodow pozyskania popularnosci przez
neokonfucjanistow byt wlasnie ich pragmatyzm, skoncentrowanie na otaczajacej

3 Chung-ying Cheng, Mencius, w: Encyclopedia of Chinese philosophy, ed. by Antonio S. Cua,
Routledge, New York & London 2003, s. 440.

3 Anna 1. Wojcik, Konfucjanizm, w: Filozofia Wschodu, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, Krakéw 2001, s. 347-348, 365.

3 Jozef Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne Wschodu, Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar”,
Warszawa 1999, s. 163.
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rzeczywistosci oraz obietnica mozliwosci osiagnigcia celu w zyciu doczesnym
irealizacji wszelkich zamierzen ,,tu i teraz”. Odwolali si¢ przy tym do sfery racjonalne;j,
intelektualnych mozliwosci czlowieka i jego poczucia obowiazku, podnoszac go do
rangi moralnego przymusu i czynigc punktem odniesienia dla wszelkich jego dziatan®’.
Jednoczesnie potepiali pasywna postawe mnichow buddyjskich, ucieczke w metafizyke
i koncepcje reinkarnacji, interpretowang jako srodek kompensujacy zyciowe
niepowodzenia i przejaw eskapizmu. Przedmiotem ataku neokonfucjanistow stata si¢
rowniez skrajnie indywidualistyczna postawa, jaka popularyzowali wyznawcy nauk
Buddy*. Izolacja jednostki od otoczenia, a takze medytacyjne techniki i ¢wiczenia,
praktykowane przez mnichow w celu osiagnigcia indywidualnego o$wiecenia, uznane
zostaty za wyraz tendencji antyspolecznych i sprzecznych z konfucjanska cnota
humanitarnosci, ktora zakladata istnienie naturalnej i Scistej zaleznosci jednostki od
jego srodowiska i wspolnoty spotecznej®.

Zdecydowana wigkszos¢ koreanskich uczonych neokonfucjanskich nalezata
do uprzywilejowanej warstwy arystokratycznej i zajmowata wysokie stanowiska
w administracji panstwa, decydujac o jego zewngtrznej i wewngtrznej polityce.
Dostep do wladzy i znajomos¢ tajnikow kanonu konfucjanskiego umozliwiaty im
wplywanie na postawe i decyzje krolow koreanskich, czego przyktadem jest chociazby
przywotany wezesniej krol Yongjo. Jego usilne pragnienie, by osiagna¢ doskonatos¢
samego Konfucjusza i zapisa¢ si¢ w historii Korei jako ideat wiadcy, uczynily go
ofiara manipulacji dworskich uczonych konfucjanskich, ktorzy niejednokrotnie
realizowali zamierzone cele polityczne, wykorzystujac zarowno ambicje i osobiste
kompleksy Yongjo*, jak rowniez doskonata znajomosé¢ filozofii konfucjanskiej, do
ktorej jako jedni z nielicznych mieli prawo. Skutkiem Scistego powigzania filozofii
i polityki, jaka nastapita w czasach panowania koreanskiej dynastii Yi, byla znaczaca
redukcja aspektow metafizycznych i sprowadzenie filozofii konfucjanskiej do poziomu
pragmatycznego kodeksu etycznego i filozofii politycznej, uprawianej glownie
w zamknigtych kregach frakcji politycznych i srodowisk uczonych.

Zagadnienie egzystencji cztowieka i jego roli we wszechswiecie stanowito jedno
z najistotniejszych dylematow filozofii konfucjanskiej, a problem samodoskonalenia

37 Wanne J. Joe, A cultural history of modern Korea. A history of Korean civilization, HOLLYM,
Seoul 2000, s. 27.

3 Martina Deuchler, 1992, cyt. wyd., s. 89—128.

¥ Znamienne jest to, ze wielu uczonych konfucjanskich — tak chinskich, jak i koreanskich — row-
niez uciekato si¢ do technik medytacyjnych, traktujac je jako skuteczna pomoc w procesie poznaw-
czym, ugruntowywaniu wiedzy o charakterze etycznym i kultywowaniu moralnych cnét doktryny kon-
fucjanskiej.

4 Bruce Cumings, cyt. wyd., s. 68. Krol Yongjo, mimo kontrowersji, jakie po dzi$ dzien wzbudza,
osiagnal zamierzony cel. Dzigki licznym osiggnieciom politycznym, gospodarczym i naukowym, do-
konanym w okresie jego panowania, zajmuje on jedng z najwyzszych pozycji w panteonie wltadcow dy-
nastii Yi. Wygdérowane wymagania i przerost ambicji krola Yongjo byly najprawdopodobniej wyrazem
psychicznych kompleksow, ktorych zrodel nalezy upatrywaé w niemoznosci zaakceptowania wlasnego
pochodzenia i faktu, ze narodzil si¢ z nieprawego loza jako syn stuzacej, podleglej damom dworu.
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i rozwoju czlowieka nalezat do gtéwnych przedmiotow jej rozwazan®. Powyzsze
zagadnienia rozstrzygane byly jednak zazwyczaj w odniesieniu do procesow
spotecznych i kulturowych, zgodnie z koncepcja Konfucjusza gloszaca, ze cztowiek
jest niczym innym, jak suma okreslonych relacji i rol, realizowanych w rodzinie
i spoleczenstwie*. W rozumieniu Mistrza Kong czlowiek stanowit jednorodna
czg$¢ spoleczenstwa, ktore tworzylo ,naturalne dla niego miejsce rozwoju”*.
Egzystencja kazdego cztowieka, dowodzil Konfucjusz, rozgrywa si¢ w obrebie jego
rodziny, a fundamentalng warto$¢ cztowieczenstwa konstytuuje raczej wspolnota
rodzinna i zlozona sie¢ jej relacji, niz odrebna i pojedyncza jednostka*!. Koreanscy
neokonfucjanisci przejeli poglad Konfucjusza, uznajac cztowieka za organiczna
czg$¢ spoleczenstwa, a wlasciwie jego rodu, rozumianego jako pomniejszona
replika spotecznego makrokosmosu i punkt odniesienia dla wszelkich procesow
socjokulturowych. W tradycyjnym swiatopogladzie panstwa Choson cztowiek nie
stanowit indywidualnej jednostki autonomicznej, lecz catkowicie przynalezat do
swej rodziny i ucielesnial kolejny poziom jej rozwoju. Jednostkowa egzystencja
cztowieka stuzyla przede wszystkim spajaniu przesztosci i przysztosci rodu.
Czlowiek byt ogniwem diugiego tancucha rodowego®, warunkiem zachowania
pamigci o zmartych przodkach i narodzin przysztych pokolen. Wartos¢ egzystencji
cztowieka, powiazanej zlozona siecig zaleznosci rodzinnych i1 klanowych, zasadzala
si¢ na roli continuum rodu, na sumiennym i odpowiedzialnym realizowaniu tej roli,
ograniczonej w zasadzie do utrzymania ciaglosci i trwalosci rodu. Uzasadniata ona
jednostkowe istnienie, stanowiac jednoczesnie gldwne kryterium moralnej oceny
wartosci egzystencji cztowieka i jakosci procesu jego dojrzewania, do ktorego uczeni
konfucjanscy, wzorem swych chinskich mistrzéw, przywiazywali ogromng wagg.
Kolejnym etapem spotecznego, czy tez raczej klanowego, pojmowania egzystencji
cztowieka bylo narzucenie obowiazku manifestowania wdzigcznosci rodzicom za
faske ofiarowania zycia i wydania czlowieka na §wiat*®. Bardzo szybko urosto to do
rangi fundamentalnej cnoty i zaj¢to centralne miejsce w doktrynie konfucjanskiej,
stuzac jako punkt odniesienia dla moralnej oceny postawy czlowieka.

Skupiajac si¢ na organizacji idealnego modelu swiata, koreanscy zwolennicy
neokonfucjanizmu zaproponowali kultywowanie cndt etycznych, stuzacych przede
wszystkim utrzymaniu spolecznego porzadku i harmonii w rodzinie, bedacej gtownym
punktem odniesienia dla wszelkich proceséw spotecznych. Najwigksze znaczenie
przypisywali ,,dazeniu do osiagnigcia perfekcyjnego stanu czlowieka i idealne;j

4 Keum Jang-tae, [Kiim Chang-t’ae], Confucianism and Korean thoughts, Jimoondang Publishing
Company, Seoul 2000, s. 11.

4 Roger T. Ames, Confucianism: Confucius, w: Encyclopedia of Chinese philosophy, s. 63

 Anna I. Wojcik, cyt. wyd., s. 351.

“ Roger T. Ames, cyt. wyd., s. 61.

4 Keum Jang-tae, cyt. wyd., s. 14.

4 Tamze.
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harmonii ze wszechs§wiatem™*’, rozumujac sladem Zhu Xi, ze czlowiek realizuje si¢
w srodku swiata jako jego integralna czes$¢, odkrywajac i ucielesniajac wlasna nature
w codziennym zyciu spotecznym®. W Korei w czasach dynastii Yi cztowieczenstwo
i cnota humanitarnosci (chin. ren, kor. in) mogty zosta¢ jednak osiagnigte
poprzez calkowite sttumienie indywidualnych pragnien i podporzadkowanie sig¢
obowiazujacemu kodeksowi moralnemu®. Przyjmujac idealistyczna teori¢ Mencjusza
na temat natury ludzkiej, neokonfucjanisci koreanscy wyrazali optymistyczne
przekonanie, ze czlowiek jest w stanie kontrolowa¢ swe zycie, dzigki wolnej woli,
nabytej wiedzy i podjetym dziataniom, co wigcej, potrafi on wybra¢ miedzy dobrem
i ztem, gdyz dane mu sa wolnos¢ i odpowiedzialnos¢™.

Dla 6wczesnych Koreanczykow konfucjanizm stanowil istotne zrédto wiedzy, teorii
i praktyki, a jednoczesnie otwieral mozliwos$¢ poznania i logicznego uzasadnienia
odwiecznych praw spoleczenstwa i wlasnego rodu. Jednak w przeciwienstwie do
buddyzmu, a tym bardziej do rodzimego szamanizmu, nie byl on nigdy zrédlem
wiary i przezy¢ mistycznych. Nawet uroczystosci rytualne, tak surowe, majestatyczne
i pelne powagi, stanowity jedynie formalna manifestacj¢ doktryny i nie zaspokajaty
potrzeb religijnych czlowieka, majac — podobnie, jak w kulturze dawnych Chin —
charakter przede wszystkim spoteczny. Neokonfucjanizm koreanski, uwydatniajac
pragmatyczne aspekty egzystencji i racjonalnos¢ wszelkich procesow spotecznych,
koncentrowal swoja uwage raczej na zdefiniowaniu moralnej postawy cztowieka,
ustaleniu jego pozycji w skomplikowanej sieci zaleznosci spotecznych i utrzymaniu
spotecznej harmonii. Wyeliminowat aspekty metafizyczne i pierwiastki spirytualizmu,
ktore moglyby ulatwi¢ przezwycigzenie kryzysow psychicznych i emocjonalnych,
ajednoczesnie podporzadkowat cztowieka rygorystycznemu systemowi spotecznemu,
lekcewazac i spychajac na dalszy plan jego jednostkowe dylematy, duchowe rozterki
oraz emocjonalne problemy. Zaczely one narastaé, by ostatecznie znalez¢ ujscie
w kompleksowej formie psychiczno-emocjonalnej, zwanej han. W odrdznieniu
od filozofii buddyjskiej, ktora stanowita probe przezwycigzenia han na drodze
indywidualnego doswiadczenia, osiaganego przez praktyki medytacyjne i techniki
kontemplacyjne, a tym bardziej w przeciwienstwie do rodzimego szamanizmu,
ktorego spektakularne obrzedy rytualne shuzyly uwolnieniu cztowieka z han tu
i teraz — noekonfucjanizm koreanski nie zaproponowat zadnej skutecznej techniki
rozwigzywania indywidualnych problemow duchowych czlowieka’'. Uczeni
konfucjanscy, skoncentrowani przede wszystkim na sumiennym odprawieniu
ceremoniatu ku czci przodkéw oraz zaszczepieniu go w nizszych warstwach

47 Tamze, s. 11.

% Anna I. Wojcik, cyt. wyd., s. 374.
4 Keum Jang-tae, cyt. wyd., s. 15.
50 Tamze, s. 12.

I Lee Younghee, cyt. wyd., s. 17.
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spotecznych®, zalecali gtdwnie wyciszenie emocji i oczyszczenie zmaconego umyshu,
przekonani, ze poprzez wlasciwe postepowanie i kultywowanie cnot, systematyczne
studia oraz intelektualny wysilek cztowiek bedzie w stanie przezwycigzy¢ namigtnosci,
odzyska¢ rownowage duchowa i powroci¢ do swej pierwotnej natury, z zatozenia
dobrej i moralnej*. Ten idealistyczny zamyst mogl jednak zostac zrealizowany jedynie
w waskich kregach wyksztatconych elit dworskich i arystokratycznych, cieszacych
si¢ dostepem do edukacji i wyksztatcenia. Czlonkowie pozostatych warstw zmuszeni
byli szukac¢ innych rozwiazan, uciekajac si¢ najczesciej do praktyk buddyjskich albo
rodzimych obrzedow.

Uczeni konfucjanscy ujeli jednostkowe dylematy cztowieka w szersze ramy
spoteczne, pierwiastki spirytualizmu zastapili dyscyplina duchowa, a religijna sfere
metafizyczng zdominowali intelektualnym ogladem oraz silnym przekonaniem
o mozliwosci samorealizacji i koniecznosci nieustannego kultywowania cnot
moralnych®. Przejgta przez nich mysl Mencjusza, tylez optymistyczna, co
idealistyczna, gdyz zakladajaca, ze ,,natura ludzka jest dobra”, oznaczata w praktyce
odebranie jednostce prawa do duchowych rozterek i popeliania blgdow. Nie
pozostawila zadnej furtki, przez ktora cztowiek moglby da¢ upust emocjom innym
niz te zdefiniowane przez obowiazujacy kodeks etyczny. Doktadata wszelkich
staran, by wszelkie wewngtrzne napigcia, duchowe rozterki czy zywiotowe reakcje
zostaly wyciszone i zastgpione niezachwianym poczuciem spokoju, klasycystycznym
wrecz fadem i1 harmonia. Konfucjanski ideat ,,bycia prawdziwym’®, rownoznaczny
z kultywowaniem fundamentalnych cnot humanitarnosci, sprawiedliwosci, obyczaju
i madrosci, sprowadzal si¢ w zasadzie do popularyzacji kodeksu etycznych powinnosci.
Ten jednak nie odpowiadal na fundamentalne pytania przecigtnego cztowieka, a tym
bardziej nie rozwiazywat jego jednostkowych problemdéw emocjonalnych, ktore

52 Roger L. Janelli, Dawnhee Yim Janelli, cyt. wyd., s. 87.

3 Anna I. Wojcik, cyt. wyd., s. 370, 374-375.

% Edward Y.J. Chung, The Korean Neo-Confucianism of Yi T oegye and Yi Yulgok, State Universi-
ty of New York Press, New York 1995, s. 138.

55 Por.: Feng Youlan, Krdtka historia filozofii chiriskiej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2001, s. 79-81. Poglad Mencjusza jest bardziej zlozony, a filozof ten uznaje istnienie ,,innych elemen-
tow”, ktore ,,same w sobie nie sa ani dobre, ani zle, lecz — jesli nie sa wlasciwie nadzorowane — moga
doprowadzi¢ do zlego”. Mencjusz zdaje si¢ jednak umniejsza¢ ich znaczenie, przypisujac im ,,zwierze-
cy” aspekt zycia ludzkiego i w ten sposob niejako wykluczajac je z wlasciwej natury czlowieka. Ide-
alizm Mencjusza implikuje przeswiadczenie, ze wszyscy ludzie w swej pierwotnej naturze posiadaja
»cztery zaczatki” (wspotczucie, wstyd, skromnos¢ i ustepliwos¢ oraz poczucie dobra i zta), ktore, jesli
rozwing si¢ w pelni, staja si¢ czterema ,,stalymi cnotami” [...]. Cnoty te, o ile nie kr¢pujg ich warunki
zewnetrzne, rozwijaja si¢ w sposob naturalny same z siebie, jak drzewo samo wyrasta z nasienia albo
jak kwiat rozwija si¢ z paczka.” (Feng Youlan, cyt. wyd., s. 80.)

6 Anna I. Wojcik, cyt. wyd., s. 362.
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narastaty stopniowo, dziedziczone przez kolejne pokolenia jako han, zlowrogie
fatum®’.

We wspotczesnym spoleczenstwie koreanskim doktryna konfucjanska wywoluje
wiele kontrowersji, a zdania na temat jej roli i wplywdéw sa dos¢ podzielone. Jej
dziedzictwo najczesciej neguja ortodoksyjne sSrodowiska intelektualistow koreanskich,
przedstawicielki dziatajacego aktywnie od ponad dwoch dekad ruchu feministycznego,
a takze wielu wspotczesnych pisarzy i artystow koreanskich, ktorzy obarczaja
konfucjanizm — zdaniem niektorych, Swiadectwo obcych wpltywow kulturowych — za
wyniszczenie kreatywnych umiejetnosci i wrodzonej zywiotowosci Koreanczykow, za
sttumienie wolnej woli cztowieka oraz podporzadkowanie go pustym ceremonialom
konfucjanskim, popularnym w nielicznej warstwie elit dworskich, lecz narzuconym
calemu spoteczenstwu koreanskiemu. ,,Pigéset lat panowania dynastii Yi bylo rzadami
starcow”®, skoncentrowanych przede wszystkim na kultywowaniu odwiecznych praw
i tradycyjnego kanonu, potraktowanego jako srodek sankcjonujacy i podtrzymujacy
status wyzszych warstw oraz elit rzadzacych™®.

Krytyczne stanowisko wobec filozofii konfucjanskiej rtownowazy wzrastajace od
kilku lat zainteresowanie kregéw akademickich. Uczeni koreanscy, a takze zachodni
postrzegaja konfucjanizm jako nieodlaczna czes$¢ systemu wartosci zarowno dawnych,
jak 1 wspotczesnych Koreanczykow, uznajac jego wklad w rozwdj Swiatowej mysli
filozoficznej. Proces swoistej rehabilitacji konfucjanizmu dostrzec mozna nie tylko na
poziomie akademickich rozwazan i debat, ale rowniez w codziennym zyciu zwyklych
Koreanczykow, ktorzy wraz z uptywem lat odkrywaja wartos¢ rodzimej tradycji,
wsrod nich takze kanonu konfucjanskiego, chetnie siegajac po sprawdzone wzorce
etyczne, odrzucone w miodosci, docenione jednak w starszym wieku. Swiadczy
o tym chociazby powiedzenie koreanskie: ,,Za mtodu jesz hamburgery, a na staros¢
kimch’i.

Han jako martyrologia narodowa

Kolejna hipoteza, wyjasniajaca proces ksztattowania san, wskazuje na dramatyczne
dzieje Korei, zwlaszcza te, jakie rozegraly si¢ w ostatnim stuleciu, gdy Koreanczycy
stali si¢ swiadkami upadku piecsetletniej dynastii Yi (1392-1910) i zatamania
tradycyjnego porzadku spolecznego, a takze okupacji japonskiej (1910-1945),
destrukcyjnej polityki kolonialnej, wybuchu bratobojczej wojny koreanskiej (1950—

57 Rzeczniczka koncepcji przekazywania kolejnym pokoleniom brzemiennego doswiadczenia han,
w szczegdlnosci za$ obarczenia nim linii kobiet z matki na corke, jest m.in. Rhi Bou-yong. (Por.: Rhi
Bou-yong, Psychological problems among Korean women, w: Virtues in conflict, s. 141)

8 Ch’oe In-hun, Munhak-kwa Ideollogi [Literatura i ideologia], Munhak-kwa Chisong-sa [Litera-
tura i Intelekt], Seoul 1994, s. 380.

% Yoon Tae-Rim, cyt. wyd., s. 19.
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53)1ipotwornego spustoszenia wszelkich wartosci materialnych i duchowych, podziatu
krajuna dwa wrogie sobie panstwa, zazartego konfliktu ideologicznego, dyktatorskich
rzadow junty wojskowej oraz towarzyszacej im destabilizacji politycznej, niepokojow
spolecznych i nieustannego naruszania praw czltowieka. Po zakonczeniu dziatan
wojennych spoteczenstwo koreanskie doswiadczylo wielkich migracji spotecznych,
zerwania wiezi wspolnotowych i trudnosci adaptacji do nowej rzeczywistosci,
przesladowan politycznych i agresywnej polityki industrializacyjnej, ktora zniszczyta
ogromne obszary srodowiska naturalnego, a tym samym naruszyta harmonijny obraz
swiata i zakorzenione gleboko w $wiadomosci Koreanczykow poczucie jednosci
z matka-Ziemia®. Tragiczny rozw0j zdarzen w historii wspotczesnej Korei, ogromne
tempo przeobrazen socjokulturowych, a takze dramatyczne doswiadczenie alienacji
i wyobcowania w nowoczesnym, zindustrializowanym spofeczenstwie koreanskim,
potaczone z bolesnym poczuciem utraty tozsamosci, czyli doswiadczenie czlowieka
,»bez korzeni” (Kor. ppuri ppophin ingan)®', utwierdzity Koreanczykdéw w przekonaniu,
ze sa oni ,,narodem han”—, narodem skazonym cierpieniem, na ktorym ciazy tragedia”.
Nieliczni tylko intelektualisci, jak cho¢by Ch’oe In-hun (ur. 1936), starali si¢ zachowac
dystans wobec minionych wydarzen, przyjac¢ perspektywe w miar¢ mozliwosci
obiektywna, odrzuci¢ dogmat o wyjatkowosci tragizmu losow spoteczenstwa
koreanskiego i nada¢ im charakter uniwersalnego procesu historycznego®.
Zdecydowana wigkszos¢ zarowno intelektualistow i artystow koreanskich, jak
i zwyktych obywateli, przez wiele lat nie potrafita zdoby¢ si¢ na krytyczna refleksje
wobec wiasnej historii, upatrujac w niej fatalnych skutkow dziatania ponadludzkiej
sity, a nawet kary za popetione bledy i przewinienia przodkow. Owczesne spoteczne
nastroje wyraza doskonale opinia O T ae-sok’a (ur. 1940), jednego z najwybitniejszych
tworcow wspotczesnego teatru poludniowokoreanskiego, ktory we wilasciwy sobie
lapidarny sposob postawil taka diagnoze: Popelnilismy jakis fundamentalny blqd. (...)
W procesie historycznym o czyms$ musieliSmy zapomnie¢, cos nam musialo umkngc,
czyms$ zawinilismy®.

% W mitologii koreanskiej, zarowno tej oficjalnej, jak i nieoficjalnej, odnalez¢é mozna wiele $wia-
dectw kultu stonca i nieba, ktéorym w starozytnych czasach Koreanczycy oddawali czes¢. Z drugiej
jednak strony az do konca lat 60. ubieglego stulecia, kiedy nastapil gwaltowny proces industrializacji
i uprzemyslowienia, Korea reprezentowata typowe panstwo rolnicze, a Koreanczycy deklarowali silng
Wwi¢Z z ziemia, postrzegana powszechnie jako Matka. Wyrazem tej wigzi jest m.in. tradycyjny ludowy
taniec koreanski, w ktorym — w przeciwienstwie do tancoéw kultur sasiednich panstw — zauwazy¢ moz-
na wiele gestow, symbolizujacych zwiazek z Ziemia.

1 Kim Yun-shik, Kim Hyon, Hanguk munhaksa [Historia literatury koreanskiej], Min’Uim-sa, Se-
oul 1996, s. 408.

¢ Ewa Rynarzewska, Mit we wspolczesnym dramacie koreariskim. Twérczosé Ch’oe In-hun’a, Wy-
dawnictwo Akademickie DIALOG, Warszawa 2004, s. 8.

0 O T ae-s0k, O T ae-sok yon giik: shirhom-kwa tojon-iii 40 nyon —wolli, pangbdp, segyegwan [Te-
atr O T’ae-sok’a: czterdziesci lat eksperymentow i wyzwan — zasady, metoda, $wiatopoglad], Yonguk-
kwa Ingan [Teatr i Czlowiek], Seoul 2002, s. 232.
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Historyczne ujgcie han, ktoérego glownym zrédlem sa tragiczne dzieje Korei,
nadaje tej koncepcji wymiar martyrologii narodowej i utwierdza w przekonaniu
o wyjatkowym, cho¢ niezwykle tragicznym postannictwie spoteczenstwa
koreanskiego, przedstawianego czesto jako ofiara procesow historycznych. Zgodnie
z tym zatozeniem han jest zjawiskiem wtornym, powstatym na skutek nawarstwienia
dramatycznych doswiadczen spoleczenstwa koreanskiego na przestrzeni wiekow.
Stanowi on kulminacj¢ takich negatywnych emocji, jak lgk, frustracja i depresja
— emocji, ktore wynikaly albo tez przyczynity si¢ do powstania ,,narodowego
kompleksu nizszosci”, odczuwanego poczatkowo wobec Chin, poteznego sasiada,
ktoremu Korea przez wiele stuleci byta w jakim$ sensie podporzadkowana, nawet
jezeli tylko w sferze polityczno-dyplomatycznej, a nastgpnie wobec Japonii, ktorej
imperialistyczna polityka doprowadzita do okupacji Polwyspu Koreanskiego (1910—
1945)%. Niewykluczone jednak, ze zjawisko to jest znacznie bardziej ztozone i miesci
w sobie tak kompleks nizszosci, jak i wyzszosci. Ten ostatni wyrastatby ze swoistego
rodzaju mesjanistycznej koncepcji historiozoficznej, uksztalttowanej w czasie okupacji
Potwyspu Koreanskiego przez Japonig, kiedy zaangazowanie patriotyczne przybrato
na sile i przerodzito si¢ w szeroki ruch spoleczny o charakterze nacjonalistycznym.
Gloszona koncepcja, iz wlasnie w Korei przyjdzie na swiat kolejne wcielenie Buddy,
dawala Koreanczykom z jednej strony otuche w trudnej rzeczywistosci okupacyjne;j,
site 1 wolg przetrwania, z drugiej za§ — zaszczepila przeswiadczenie o ich szczegolnym
postannictwie i roli.

Negatywnym skutkiem tego typu kompleksu, niezaleznie od jego istoty i charakteru,
byto wyobrazenie wlasnego narodu jako ofiary dziejow historycznych lub obiektu
przesladowania silniejszych mocarstw i ich ekspansywnej polityki®. Doprowadzito
to do ugruntowania réwnie fatalistycznego wyobrazenia wlasnego spofeczenstwa
jako ubezwlasnowolnionej marionetki, niezdolnej do suwerennosci i podejmowania
niezaleznych decyzji. U podioza takiego wyobrazenia tkwilo do$¢ powszechne
przekonanie, ktore glosito, ze wiekszos¢ wydarzen politycznych, spotecznych,
anawet kulturowych rozegrato sie wbrew woli spoleczenstwa koreanskiego — zostato
narzucone przez zachodnie mocarstwa, ,,dane z gory”*®. Ten fatalistyczny poglad
utrzymat si¢ niemal do konca lat 80. ubieglego stulecia, az do momentu, kiedy
Korea Potudniowa, roéwniez za sprawa spektakularnej i widowiskowej prezentacji
w czasie Olimpiady w 1988 r., dowiodta $wiatu wlasnych osiagnie¢ gospodarczych,
cywilizacyjnych i technicznych, a takze wkroczyla dumnie na aren¢ migdzynarodowa,
dotaczajac do rozwinietych zachodnich panstw.

% James Hoyt, cyt. wyd., s. 522.

% Tamze.

% Chong Kwa-ri, Chaa-wa segye-iii taerip-chok inshik — Ch’oe In-hun chonjip wangan kyegiro
[Rozdzwigk jazni ze swiatem — podsumowanie dramaturgii Ch’oe In-hun’a], Munhak-kwa chisong [Lit-
eratura i intelekt], lato 1980, s. 145-146.
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Pesymistyczne nastroje ozyly jednak w koncu lat 90., okreslanych powszechnie
jako ,,epoka MFW”*" (kor. IMF-shidae), kiedy Korea Potudniowa przezywata gleboki
kryzys catego niemal systemu ekonomicznego i sektora przemystowego. Zachwiat
on podstawa ustalonego porzadku spotecznego, podwazyl wiare Koreanczykow
W istniejace wartosci i, co gorsza, wzbudzil ogromne poczucie zagrozenia
i niepewnosci o przysztos¢. Glgboka recesja gospodarcza doprowadzita do bankructwa
wielu przedsigbiorstw koreanskich i prywatnych inicjatyw. Niemal z dnia na dzien
zmalaly miesigczne place pracownikdéw wigkszosci sektorow i gatezi przemystowych,
na wielka skale wzrosto bezrobocie, liczba ludzi bezdomnych i ofiar samobojstw®.
Koreanczycy, niepewni jutra, nie potrafili poradzi¢ sobie z przyttaczajacym poczuciem
odpowiedzialnosci wobec rodziny i niejednokrotnie siggali po najbardziej radykalne
srodki, targajac si¢ na wlasne zycie. Samobojcze akty zdesperowanych ojcow,
mezow 1 synow byly niewatpliwie wyrazem zakorzenionej gleboko w mentalnosci
Koreanczykow konfucjanskiej koncepcji przymusu ,,zachowania twarzy” (kor.
chemyon)®, obowiazujacej w ,.kulturze wstydu”. Z drugiej jednak strony, stanowity
one przejaw silnego pragnienia ,,ucieczki od odpowiedzialnosci” (kor. ch’aeg’im
hoep i), wyrastajacego z rodzimego szamanizmu, jego slepej wiary w przeznaczenie
i fatalistycznego pogladu na egzystencj¢ ludzka’™. Skutkiem gospodarczego
kryzysu, trwajacego oficjalnie do 2001 r., byly znaczace zmiany demograficzne, jak
cho¢by gwaltowny spadek przyrostu naturalnego i rownie gwaltowny wzrost liczby
rozwodow’!. Z dnia na dzien mit ,,gospodarczego cudu” legt w gruzach, a poczucie
bezpieczenstwa Koreanczykoéw zostato zachwiane. Demony przesztosci powrocily,
a wraz z nimi zle nastroje spoteczne. Koreanczycy kazdego dnia z niedowierzaniem
uswiadamiali sobie, jak kruche byly podstawy ich systemu i egzystencji. Wielu,
bardziej czy mniej Swiadomie szukalo winnych, tyle ze nie wsrod swoich, lecz wsrod
obcych, najczesciej w przedstawicielach MFW, a ogdlnie rzecz biorac w Zachodzie,
postrzeganym jako gléwne zrodto kryzysu ekonomicznego, destabilizacji spoteczne;j
i osobistych dramatéw. W patriotycznym gescie Koreanczycy odmawiali zakupu
towaréw obcego pochodzenia, przekonani, ze zakup koreanskiej czekolady czy ryzu
pomoze wydzwigna¢ si¢ rodzimemu przemystowi. W powszechnej $wiadomosci
zagniezdzilo si¢ dos¢ enigmatycznie sformutowane przekonanie, upatrujace winy

7 Migdzynarodowy Fundusz Walutowy w koncu lat 90. objat kontrola gloéwne dziedziny gospodar-
ki 1 bankowosci Republiki Korei, narzucajac jej liczne sankcje i restrykcje.

% Kim Moon-Kyum [Kim Mun-gtim], The 1997 financial crisis and changing patterns of consump-
tion and leisure in Korea, “Korea Journal”, Vol. 45, No. 3, Autumn 2005, s. 59.

% Choi Sang-Chin [Ch’oe Sang-jin] and Kim Kibum [Kim Ki-bum], Chemyeon — social face in Ko-
rean culture, “Korean Journal”, Vol. 44, No. 2, Summer 2004, s. 30-34.

7 Kim Tae-hwan, cyt. wyd., s. 35-36; Moon Sang-hee [Mun Sang-htii], Shamanism and the men-
tal structure of Koreans, w: Aspects of Korean culture, Soodo Women'’s Teachers College Press, Seoul
1974, s. 190.

"I Cho Uhn [Cho Unl], The encroachment of globalization into intimate life: The flexible Korean fa-
mily in “economic crisis”, “Korea Journal”, Vol. 45, No. 3, Autumn 2005, s. 9.
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w MFW. Odzwierciedlalo je dos¢ czesto przywolywane powiedzenie: ,,to przez MFW”
(kor. IMF ttaemun-e). W czasie tego trudnego okresu powrocity rezygnacja i biernosé
Koreanczykow, wtorme przejawy doswiadczenia san. Ujawnily si¢ ze szczegdlnym
nasileniem, jak zawsze w sytuacjach kryzysowych, nie przybraly jednak juz takich
rozmiarow, jak na poczatku ubieglego stulecia, kiedy Korea przezywala okupacje
japonska, borykala si¢ z ngdza, chorobami i cierpieniem.

Uproszczenie tragicznej wymowy han

Wowczas to w wyniku gwattownych zmian politycznych i socjokulturowych
nastapito znaczne przeobrazenie zlozonego pojecia han, a jego tragiczna wymowa
zostala uproszczona do takich emocji, jak smutek, poczucie zalu i krzywdy. Han
stat si¢ synonimem histerycznego ptaczu i zawodzenia. Ta uproszczona forma han
znalazta swdj wyraz w japonskim teatrze ,,nowej szkoly” (jap. shimpa), zaszczepionym
na grunt koreanski na poczatku XX w. (kor. shinp’a). Sentymentalna wymowa
imelodramatyczny ton japonskich sztuk shimpa dtugo budzity nieche¢ i niezrozumienie
u koreanskiej publicznosci, przyzwyczajonej do rubasznego tonu satyrycznych czy
komediowych form rodzimych widowisk’. Jednak intensywny i dlugotrwaty proces
popularyzacji japonskich sztuk ,,nowej szkoty”, sponsorowanych przez administracje
rzadu Japonii, a takze mylne przeswiadczenie niektorych srodowisk koreanskich
o istnieniu bezposredniej zaleznosci migdzy japonska sztuka artystyczng i teatralna,
postrzegang przez wielu Koreanczykow jako nowoczesna i swiatowa, a rozwojem
technicznym oraz postgpem cywilizacyjnym Japonii, doprowadzilty do wzrostu
zainteresowania ta forma teatralna. Szczegolnie widocznie bylo to w kregach mtodego,
zaangazowanego spotecznie pokolenia Koreanczykow, ktore zaczelo nasladowac
japonskie zespoly teatralne ,,nowej szkoly”, przyczyniajac si¢ w ten sposob nie tylko do
zmian rodzimych wzorcow artystycznych, lecz rdwniez obyczajowosci Koreanczykow,
anawet ich narodowego charakteru”. Skutkiem intensywnej wieloletniej indoktrynacji
ideologicznej, obejmujacej wszystkie obszary dziatalnosci, w tym takze artystyczne;j,
byto sthumienie wrodzonego optymizmu Koreanczykow, ich kreatywnego podejscia do
zycia i umiejetnosci radzenia sobie z przeciwnosciami. Japonski teatr shimpa zaszczepit
w spoleczenstwie koreanskim pesymistyczne czy wrecz fatalistyczne podejscie do
zycia i uwolnit negatywne emocje, takie jak zal i gorycz, smutek i rozczarowanie,
biernos¢ i rezygnacje, poczucie bezsilnosci i krzywdy — ztozony zespdt emocji,
ujmowany jako san. W kontekscie dramatu narodowego, jakim niewatpliwie byta
utrata niepodleglosci, han stal si¢ synonimem tragedii, wyrazonych histerycznym
ptaczem i jawnie demonstrowanym zawodzeniem. W swej nowej formule postuzyt

2 Yu Min-yong, Uri shidae yon gitk undongsa [Historia teatru naszego stulecia], Tanguk Tachak-
kyo Ch’ulp’anbu, Seoul 1990, s. 51.
” Yu Min-yong, cyt. wyd., s. 52.
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on jako fundamentalny komponent zdecydowanej wigkszosci sztuk teatralnych
i objawit si¢ zarowno w koreanskim teatrze ,,nowej szkoty”, przeobrazonym pdzniej
w teatr masowy, jak i w ,,dramacie nowym” (kor. shin-kiik), zaszczepionym dekade
pozniej, a pretendujagcym do miana konwencji realistycznego dramatu zachodniego.
Melodramatyczny ton, poczatkowo tak obcy i nienaturalny w odczuciu Koreanczykow,
przestat z czasem razi¢, a publicznos¢ koreanska zaczeta traktowac sztuke teatralng
przede wszystkim jako srodek zapomnienia i pocieszenia, kompensujacy zyciowe
niepowodzenia. Na poczatku XX w. ,,sztuka dramatyczna stata si¢ synonimem placzu,
a do teatru nalezalo udac si¢ z chusteczka™*. Wyptakujac si¢ nad sentymentalnymi
historiami mitosnymi, Koreanczycy ugruntowali w sobie przekonanie, Ze sg ,,narodem
han”

Tymczasem wielu wspotczesnych artystow i intelektualistow koreanskich
stanowczo sprzeciwia si¢ utozsamianiu han z melodramatyczna forma wyrazania
tragedii. Przekonuja oni, ze tragiczny w swej wymowie Aan nie ma i nigdy tez nie
miat nic wspolnego z lamentem, ubolewaniem, jawnie demonstrowanym zalem
i smutkiem, z tak powszechng we wspotczesnym spoteczenstwie koreanskim
postawa histeryczna, wyrazona glosnym zawodzeniem i ptaczem. Han niewiele
ma tez wspolnego z sama tragedia, gdyz jest on transcendencja tragedii, ktora trwa
ponad melancholijnym smutkiem i dramatyczna rozpacza. Czlowiek doswiadcza
han wowczas, kiedy w obliczu tragedii wznosi si¢ ponad zwykly placz i jest w stanie
zareagowaé smiechem. ,,O han mozemy moéwié, kiedy lament przechodzi w Smiech.
(...) Han wyrasta ponad zwykly lament. (...) Han to nie jest ptacz, han urasta ponad
ptacz””. Zderzenie tragizmu ze $miechem, czgsto szalenczym, wrecz ekstatycznym
— filozoficzna istota i ideowa esencja doswiadczenia han — obnaza los cztowieka
1jego sytuacje egzystencjalna, stanowiac przeciwwagg dla litosci i trwogi, na ktérych
zasadza sie koncepcja Arystotelesa’®.

Najdoskonalsza czy tez wrecz unikalna forma wyrazenia tak pojmowanego han
jestteatr O T’ae-sok’a, ktory wykorzystuje czasami szalenczy, demoniczny i zZtowrogi
smiech dla ztagodzenia tragicznej wymowy $wiata fikcyjnego i doswiadczen postaci
scenicznych, czesciej jednak dla dobitnego wyrazenia tragedii egzystencjalnej
i kondycji cztowieka, ukazanych z odmiennej perspektywy”. Smiech w teatrze

™ 0O T ae-sok, cyt. wyd., s. 214.

> Tamze, s. 214-215.

6 Arystoteles, Poetyka, w: Dziela wszystkie, t. VI, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001,
s. 591.

77 Zminimalizowanie tragizmu $miechem i dramatycznych zdarzen scenicznych zabawa wyrasta
z rodzimej kultury nurtu pozaoficjalnego dawnej Korei i jest na trwale wpisane w estetyczny i filozo-
ficzny kanon rodzimej tradycji, a licznych przykladéw dostarcza chociazby tradycyjny teatr maskowy
1 kukietkowy. Za prototyp i paradygmatyczny wzorzec tej postawy uznaje si¢ powszechnie legendarna
posta¢ Ch’6 Yong’a, syna mitycznego wladcy Morza Wschodniego i bohatera klasycznej piesni hyang-
ka (IX w.), ktory w obliczu zdrady zony nie okazal zazdrosci i gniewu, a dramatyczng sytuacje prze-
zwyci¢zyl humorem, tancem i pies$nia, zachowana do czasow wspotczesnych: ,,Zabawiajac si¢ do poz-
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O T’ae-sok’a, ktory rozlega si¢ w momentach dramatycznych, odczyta¢ nalezy jako
probe przezwycigzenia destrukcyjnego pesymizmu, ckliwej melancholii, natretnej
litosci 1 wspolczucia — tych wszystkich emocji, mylnie utozsamianych od 1. 20.
ubieglego stulecia ze zlozonym stanem emocjonalnym han. Smiechem O T’ae-sok
przeciwstawia sie tragedii i usituje przezwyciezy¢ han’®, traktujac go najwyrazniej
jako srodek egzorcystyczny”. Poprzez gorzki, czgsto nawet szyderczy smiech postaci
dramatu wynosza si¢ ponad lek, niepewnos¢ i zagubienie, ale jednoczes$nie demaskuja
absurdalno$¢ wiasnej sytuacji i obnazaja groteskowosé¢ kondycji czlowieka. Takie
rozwiazanie zastosowat O T’ ae-sok kilkakrotnie, miedzy innymi w dramacie Miedzy
ojcem a synem ma istnie¢ serdecznos¢ (Kor. Puja yuch’in, 1987)% w scenie, w ktorej
ksiaz¢ Sado odpowiada na wspolczucie krola Yongjo szyderczym i ztowrogim
$miechem. Przenoszac czytelnika i widza w czasy XVIII-wiecznej Korei, O T ae-
sok przedstawit tragedig, jaka rozegrata si¢ na dworze krola Yongjo, pominat jednak
aspekty polityczne, jak chocby walke o tron krolewski, frakcyjne podzialy czy
intrygi adwersarzy ksigcia, koncentrujac si¢ na konflikcie miedzy Yongjo i Sado,
odczytanym w kontekscie uniwersalnego motywu antagonistycznej relacji ojca
i syna®'. Spér w dramacie Miedzy ojcem a synem ma istnie¢ serdecznosé nie toczy
si¢ miedzy krolem i jego nastgpca, lecz wlasnie miedzy ojcem i synem. Dotykajac
jednego z fundamentalnych zagadnien, jakim jest odwieczny konflikt ojca z synem,
O T’ae-sok zblizyt swoj dramat do studium psychologicznego i przedstawil cata
gamg sprzecznych emocji, ktore zdominowaly relacje gtdéwnych postaci scenicznych,
poczawszy od manifestacji nienawisci i wrogiej agresji, a skonczywszy na uczuciu
przywiazania i mitosci. W dramacie O T ae-sok’a szalenstwo przeistacza sie¢ w bez-
silnos¢, wscieklos¢ konczy sie pojednaniem, zal lqczy sie ze strachem, czulosSci towa-
rzyszy szyderstwo, a skrucha budzi agresje®*. Poprzez zmagania postaci scenicznych
koreanski dramatopisarz chciatl zapewne przedstawi¢ ztozonos¢ i1 zawitos¢ relacji

nej nocy /w rozswietlonej ksiezycem stolicy /wrécilem i w mym tozu /zobaczylem cztery nogi. /Dwie
kiedys nalezaly do mnie. /Do kogo nalezaly teraz? /Dwie niegdy$ byly moje. /Kto$ mi je zabral! Co ja
mam poczac¢?” (Por.: Iryon, Legendy Trzech Krolestw [Samguk Yusa)], Tosd Ch’ulp’an Changnak, Se-
oul 1997, s. 156.) Nowatorstwo O T’ae-s0k’a polega jednak na odrzuceniu tradycyjnego stylu rubasz-
nego, satyrycznego i komicznego i zastapienie go elementami zlowrogimi, szyderczymi i posepnymi.
Smiech w teatrze O T’ae-sok’a nie miesci si¢ w koreanskiej koncepcji oczyszczajacego katharsis, lecz
stanowi zjawisko bardziej zlozone w tym sensie, ze rodzi ambiwalentne uczucia.

8 Ewa Rynarzewska, Teatr O T ae-scka, cyt. wyd., s. 327.

" Por.: Bernard Mcelroy, Groteska i jej wspotczesna odmiana, w: Groteska, red. Michal Glowin-
ski, Stowo /obraz terytoria, Gdansk 2003, s. 145-146.

8 Tytut dramatu jest jednym z pigciu imperatywdw moralnych kanonu konfucjanskiego. Ujete w for-
mie maksym, glosily one nastgpujace wzorce etyczne: migdzy wladca a ministrem ma istnie¢ sprawied-
liwo$¢, miedzy ojcem a synem ma istnie¢ serdecznos$é, migdzy me¢zem a zong ma istnieé rozdzial, mig-
dzy starszym a mlodszym ma istnie¢ hierarchia, mi¢dzy przyjaciotmi ma istnie¢ zaufanie.

810 Tae-sok, cyt. wyd., s. 133.

8 Ewa Rynarzewska, Teatr O T ae-sdk’a ..., cyt. wyd., s. 106. Zob. tez przetlumaczone na j¢z. pol-
ski utwory dramaturga w: Ewa Rynarzewska, O T ae-sok. Dramaty, Oficyna Literatow i Dziennikarzy
POD WIATR, Warszawa 2004.
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pierwotnej wigzi ojca z synem, a jednoczesnie ukazacé jej tragiczny wymiar w sytuacji
konfliktowe;j.

Szyderczy smiech rozlega si¢ rowniez w dramacie f.ono (T ae, 1974), ktorego akcja
rozrywa si¢ w X V-wiecznej Korei. O T’ae-sok przywotat tragiczne zdarzenie, jakim
byla uzurpacja tronu przez Sejo (1417-1468) i zamordowanie krolewicza Tanjong’a
(1441-1457), prawowitego spadkobiercy korony. Jednym z watkow fabularnych tego
dramatu jest zawigzanie spisku przez najwybitniejszych uczonych konfucjanskich, tzw.
Sayukshin (,,Szesciu megczennikow”), ktorym etos uczonego konfucjanskiego kazat
stang¢ w obronie Tanjong’a. Plan zamachu zostal jednak wykryty, inicjator6w pojmano
i skazano na tortury, a po siedmiu dniach przeprowadzono publiczng egzekucje,
zabijajac nie tylko uczestnikow spisku, lecz rowniez wszystkich cztonkéw ich rodzin
i krewnych. Szyderczy smiech Yi Kae, jednego z uczestnikow zamachu, w obliczu
nieuchronnej $mierci jest odpowiedzia na ogrom tragedii osobistej, na zmiennos¢
i nietrwalos¢ losu czlowieka, na potege procesow historycznych, na niestalos¢ swiata
1jego przemijanie.

Szalenczy $miech postaci scenicznych w spektaklach O T’ae-sok’a rozlega si¢
nieoczekiwanie i gwaltownie, wywotujac uniejednego widza zdumienie i konsternacje®’.
Reakcja publicznosci swiadczy o ogromie przemian swiatopogladowych i obyczajowych
wspolczesnego spoteczenstwa koreanskiego, ktore w procesie modernizacji zaniedbato,
anawet celowo zepchneto na dalszy plan zdobycze rodzimego dziedzictwa i kulturowe
archetypy, uspione, zdaniem O T’ae-sok’a, w glebszych poktadach psychiki
wspotczesnych Koreanczykow. Koncepcja han O T ae-sok’a, choc tak kontrowersyjna,
wyrasta z dtugoletniej tradycji obrzedow koreanskich, a przede wszystkim z rodzimych
rytuatow szamanskich kut, podczas ktorych celebrans rytualu, czegsciej szamanka
(kor. mudang) niz szaman, chcac uzdrowi¢ pacjenta i przywrdci¢ mu rownowage
emocjonalna, pogodzi¢ wspolnote spoteczng i odbudowaé wigzi migdzy jej cztonkami,
pocieszy¢ zywych i ukoi¢ zal zmartych, niejednokrotnie taczyta elementy komiczne
z dramatycznymi, zderzajac satyre z zalem, $miech z placzem, rubasznos¢ z gorycza,
by w ten sposdb przezwyciezy¢ tragiczne poczucie niespetnienia han.

Psychologiczny mechanizm han — ucieczka od wolnosci

Nie ulega watpliwosci, ze istotnym zrodlem tragicznego doswiadczenia han bylo
ograniczenie indywidualnej roli cztowieka, odebranie mu prawa do samodzielnosci
i odrgbnosci, zdefiniowanie go wylacznie jako jednostki spotecznej oraz
jednoznaczne, czasem nawet rygorystyczne, jak w wypadku doktryny konfucjanskiej,
podporzadkowanie wzorcom kulturowym. Kosztem przystosowania do otaczajacych

8 Dla wigckszosci widzow teatr O T’ae-sdk’a wciaz stanowi ogromne wyzwanie ze wzgledu na
nowatorska technike 1 warsztat aktorski, ogromne zaggszczenie znaczen i czgste odwotania do histo-
rii i tradycji Korei.
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warunkow i usilnego dazenia do sprostania narzuconym wymaganiom, podyktowanych
przez systemy religijno-filozoficzne i obowiazujacy kodeks etyczny, bylo drastyczne
ograniczenie jednostkowego ,,ja”. Narzucone odgdrnie imperatywy moralne i wzorce
kulturowe stlumily indywidualne potrzeby czlowieka, a kolektywne postrzeganie
z punktu widzenia funkcjonowania spoteczenstwa zahamowato rozwdj jego
indywidualnosci i ego®, doprowadzajac paradoksalnie do akceptacji obowiazujacych
wartosci 1 norm, a tym samym do wyrzeczenia si¢ integralnosci jednostkowej oraz
do rezygnacji z wlasnej odrgbnosci i indywidualnej tozsamosci.

Problem polega jednak na tym, ze takie pojmowanie san catkowicie minimalizuje
indywidualng role czlowieka w procesie spolecznym, ukazujac go, jakby w swej
istocie byl on zawsze staly i niezmienny. Zarysowane wczesniej w roéznych ujeciach
doswiadczenia han, cho¢ niewatpliwie uzasadnione, ukazuja proces sublimacji
wzorcow kulturowych w sposob jednokierunkowy, jak gdyby wszelkie zachodzace
w jednostce zmiany uwarunkowane byty jedynie wptywem srodowiska, mechanizmow
spotecznych i ideologicznych, proceséOw historycznych, obowiazujacych norm
moralnych i wartosci kulturowych. Prezentuja one zwiazek cztowieka z kultura jako
statyczny i niezmienny, a co wigcej, przedstawiaja kulture jako czynnik dominujacy
irepresyjny. Relacja czlowieka ze Swiatem musiata jednak rozwijaé si¢ przy pewnym
jego udziale i wspottworzeniu. Catkowite ograniczenie roli cztowieka w zachodzacym
procesie spolecznym, odebranie mu prawa do jakiejkolwiek inicjatywy i wyrazania
wlasnej woli, uczynienie go bezwolna zabawka zewnetrznych czynnikéw
socjokulturowych upraszcza obraz zycia spotecznego w dawnej i wspotczesnej Korei,
a tym samym przedstawia mechanizm doswiadczenia han w sposob jednostronny
i nieprawdziwy.

Nie deprecjonujac w zadnej mierze zrodet socjokulturowych i historycznych, nalezy
rozwazy¢ rowniez jednostkowe czynniki psychologiczne, ksztaltujace psychologig calej
wspolnoty spotecznej, zgodnie z zatozeniem, ze ,,kazda grupa sktada si¢ z jednostek
i tylko jednostek™. Dotyczy ono réwniez tak konserwatywnego spoteczenstwa,
jakim sa Koreanczycy, ktorzy przykladaja ogromna wage do utozsamiania si¢
jednostki ze wspdlnota, po dzis dzien deklarujac jednos¢ narodowa i jednorodnosé
etniczng. Wspolczesnie Koreanczycy przyznaja si¢ do tendencji kolektywnych,
okreslanych mianem we-ness — stowem, ukutym z jezyka angielskiego dla oznaczenia
»rodzimej psychologii kolektywnej wspolnoty Koreanczykow*®. O ile zatem
nalezy si¢ zgodzi¢, ze zaszczepienie kulturowych wzorcow w cztonkach dawnego
spoteczenstwa koreanskiego byto skutkiem indoktrynacji i narzucenia obowiazujacej
ideologii panstwa przez elity i uczonych neokonfucjanskich, o tyle trzeba rowniez
uwzgledni¢ poglad, zgodnie z ktorym akceptacja tych wzorcow przez jednostke,

% Yoon Tae-Rim, cyt. wyd., s. 19.

8 Erich Fromm, Ucieczka od wolnosci, Czytelnik, Warszawa 2001, s. 138.

8 Sang-Chin Choi [Ch’oe Sang-jin], Soo-Hyang Choi [Ch’oe S6-hyang], We-ness: A Korean disco-
urse of collectivism, w: Psychology of the Korean people — collectivism and individualism, s. 58.
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bardziej czy mniej swiadoma, podyktowana byla jej silna, wrecz zniewalajaca potrzeba
przynaleznosci do wspdlnoty spotecznej i checia pozbycia si¢ wlasnego ,,ja” narzecz
wyzszego autorytetu, ucielesnianego w poczatkowej fazie przez instancj¢ rodzinna,
metafizyczne prawa natury, rodzime wierzenia i kodeks etyczny, potem jednak
rowniez przez silne, obezwladniajace poczucie obowiazku moralnego i surowego
sumienia, zakamuflowanego w formie etycznego przymusu. Fatalizmowi dawnych
Koreanczykow juz na poczatku XX w. przeciwstawial si¢ Yi Kwang-su (1892-1950)*,
wybitny intelektualista, pisarz i teoretyk literatury oraz tworca pierwszej koreanskiej
powiesci nowozytnej. Bezwolne poddanie si¢ Koreanczykow Losowi (kor. unmyong)
i Przeznaczeniu (kor. Op), powszechny nihilizm, przemozne poczucie bezsilnosci,
tendencje do emocjonalnych i przesadnych reakcji, zakorzenione glgboko przekonanie
o hierarchicznej strukturze spoleczenstwa, przy braku jakichkolwiek koncepcji
réwnosci, a takze skfonnosci depresyjne i gloryfikacja cierpienia $wiadczylyby o tym,
ze dawne spoteczenstwo koreanskie nosi znamiona typu okreslanego jako ,,charakter
autorytarny”®. Rysem wspolnym wszelkiej autorytarnej mysli jest przekonanie, Ze zy-
cie determinujq sily stojqce na zewnqtrz wlasnego ,,ja” czlowieka, jego interesow
i pragnien. Jedyne mozliwe szczescie lezy w poddaniu sie tym sitlom®. By¢ moze
zatem powszechna tendencje do uleglosci, podporzadkowania sig i postuszenstwa,
tak wyraznie zauwazalna u Koreanczykow, a bedaca posrednio skutkiem wrogiego
systemu panstwa, nalezatoby zinterpretowa¢ w kategoriach psychologicznych, zgodnie
Z teza, ze ,,autorytarny charakter lubi warunki ograniczajace ludzka wolnos¢, lubi
poddawac si¢ Losowi”™. W takim rozumieniu, poshugujac sie terminologia i koncepcja
Zachodu, przejawiaja oni symptomy mechanizmu ,,ucieczki od wolnosci”.’' Polega

87 Kim Yun-shik, Kim Hyon, cyt. wyd., s. 194.

8 Erich Fromm, cyt. wyd., s. 161-169.

8 Tamze, s. 167-168.

% Tamze, 166.

o1 Zastosowanie koncepcji ,,ucieczki od wolnosci” w odniesieniu do Koreaniczykow jest bardzo ry-
zykowne, gdyz — jak slusznie stwierdza Krzysztof Gawlikowski — ,,w krajach cywilizacji konfucjan-
skiej nie znano, az do czaséw najnowszych, nawet samego terminu ,,wolno$¢””. Koncepcj¢ te rozu-
miano w specyficzny sposob jako ,,wolno$¢ wewnetrzng” jednostki, wolnos$¢ do jej samodoskonalenia
1 przezwyci¢zania ograniczen, tkwigcych w jej wlasnym ego”, czy tez jako ,,etyczna wolnos$¢ wyboru”.
(K. Gawlikowski, Pojmowanie jednostki w tradycji konfucjanskiej i jego konsekwencje dla zycia poli-
tycznego w Azji Wschodniej, (artykul niepublikowany); Krzysztof Gawlikowski, Problem praw czlowie-
ka z perspektywy azjatyckiej, ,,Azja—Pacyfik”, t.1/1998, s. 21). ,,Uciec mozna skads, gdzie si¢ juz bylo”
— wyjasnia profesor Gawlikowski. Zatem koncepcja ,,ucieczki od wolnosci” mialaby o tyle sens, o ile
udaloby si¢ dowies¢, ze wyrzeczenie si¢ wolnosci przez Koreanczykow poprzedzal okres, gdy mogli
si¢ nig cieszy¢. To zlozone zagadnienie znacznie wykracza poza zakres i objetos¢ niniejszego artykutu,
nalezy jednak przynajmniej je zasygnalizowac, by w jakims stopniu uzasadni¢ zastosowanie tutaj kon-
cepcji Fromma. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Koreanczycy, bardziej moze niz spolecznos¢ ktoregokol-
wiek panstwa Azji Wschodniej z racji swego polozenia geopolitycznego, odznaczali si¢ wigksza $wia-
domoscia swobdd 1 wyczuleniem na utrat¢ wolnosci (kor. chayu, dost. ,,wlasne zrédlo”), nawet jezeli
nie formulowali jej w sposob, w jakim czyniono to na Zachodzie. To wyczulenie przybralo zdecydowa-
nie na sile w drugiej polowie XIX w., a sama koncepcja wolnosci zaczgla by¢ rozumiana juz w katego-
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ona narezygnacji z wolnosci i probie przezwycigzenia poczucia samotnosci ,,poprzez
zasypanie szczeliny, jaka utworzyla si¢ miedzy indywidualnym ,,ja” a $wiatem™?, to
jestmiedzy jednostka a jej rodzina oraz wspolnota spoteczna. Te ,,szczeling” poglebiato
jednak silne poczucie wyalienowania i osamotnienia w skrajnie zhierarchizowanym,
wertykalnym spoleczenstwie koreanskim, w ktorym wszystkie sfery zycia regulowat
surowy 1 restrykcyjny kodeks zakazow oraz nakazow. Poczucie wyobcowania
jednostki poglebial obwiazujacy powszechnie nakaz bezwzglednego postuszenstwa
i podporzadkowania autorytetowi, ktory czesto deprecjonowal warto$¢ podejmowanych
przez cztowieka dzialan i jego ego®, podwazajac prawo do samostanowienia, a nawet
do podejmowania decyzji w osobistych kwestiach. Wyeliminowat on réwniez
relacje partnerskie; wspolny dialog zastapit kategoryczny i nie znoszacy sprzeciwu
monolog glowy rodziny. Restrykcyjny kodeks zakazow i nakazow w znaczacy sposob
hamowat proces indywidualizacji jednostki, odmawiajac jej prawa do rozwoju wlasne;j
osobowosci i samourzeczywistnienia w znaczeniu indywidualnym®. Nacisk ideologii
konfucjanskiej na spoteczna role czlowieka, legitymizujacej jego przynaleznos¢ do
wspolnoty, a w szerszym kontekscie sens jej egzystencji, jeszcze bardziej nasilaty
tendencje do ,,rezygnacji z niezaleznosci swego indywidualnego ,,ja” i wtopienia si¢
w kogos albo cos znajdujacego sie na zewnatrz, aby na tej drodze uzyskac sile, ktorej
brak odczuwa si¢ samemu’?. Niepewnos¢ 1 poczucie bezsilnosci jednostki, wtorne
przejawy braku dojrzatosci psychicznej, sktaniaty ja do identyfikacji z narzuconymi
wzorcami kulturowymi, postrzeganej jako jeden ze sposobow ucieczki od nieznosnego
poczucia samotnosci. Koreanczycy zyskiwali poczucie bezpieczenstwa i integracji ze
wspolnota spoteczna, a nawet z wyzszym porzadkiem kosmogonicznym, ktory miat

riach swobod obywatelskich i niezawistosci narodowe;j (spoleczny ruch Tonghak), a nie jako ,,etyczna
wolnos¢ wyboru”. Historyczne czynniki, jakie wplynely na weryfikacje koncepcji wolnosci maja jed-
nak mniejsze znaczenie w niniejszych rozwazaniach. Istotniejszy jest fakt, ze w czasach starozytnych,
za jakie przyjmuje si¢ okres panowania Trzech Krolestw, a takze w czasach dynastii Koryo, a nawet
w pierwszym okresie panowania dynastii Yi problem wolnosci mial inny wymiar i sens, a wladza sza-
manow—krolow, a potem juz wladcow dynastycznych zapewniala wigkszg swobode swym obywatelom,
opierajac porzadek spoleczny na wpajaniu obowigzkéw moralnych. Dopiero w koncu XVI w. ,etycz-
na wolno$¢ wyboru” przeistoczyla si¢ w przymus i obowigzek moralny urdst do rangi narzuconych im-
peratywow etycznych, a w postgpujacym procesie radykalizacji systemu, czgs¢ spoleczenstwa, przede
wszystkim kobiety, utracily nalezne im wczesniej prawa i przywileje, jak cho¢by mozliwos¢ podejmo-
wania decyzji w sprawach rodu, przywilej dziedziczenia majatku i tytulu glowy rodziny czy prawo do
réwnego podziatu dobr. (Por.: Mark A. Peterson, cyt. wyd., s. 4). Biorac pod uwage zmiany w statusie
niektorych czlonkow spoleczenstwa koreanskiego, jakie zaszly na przestrzeni XVI- XVIII w., warto
si¢ chyba zastanowi¢, na ile byly one wynikiem narzuconych czynnikoéw zewnetrznych, a na ile spo-
lecznej akceptacji 1 $wiadomego wyrzeczenia si¢ swych praw. W tym drugim wypadku wnioski From-
ma zdaja si¢ by¢ wlasciwym punktem wyjsciowym dla podjecia powyzszych rozwazan, cho¢ problem
ten niewatpliwie wymaga rozwinigcia i dalszych badan.

2 Erich Fromm, cyt. wyd., s. 141.

% Cornelius Osgood, cyt. wyd., s. 333.

%4 Jolande Jacobi, Psychologia Junga, Wydawnictwo Szafa, Warszawa 2001, s. 147.

> Erich Fromm, cyt. wyd., s. 142.
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uzasadnia¢ zachodzace na ziemi procesy spoteczne. Bezwarunkowe utozsamienie si¢
z obowiazujacymi wzorcami kulturowymi dawato poczucie jednosci i odsuwato lek
przed samotnoscia, zerwaniem pierwotnych wigzi, odrzuceniem przez srodowisko
lub potepieniem najblizszych, a wigc przed tym wszystkim, czego Koreanczycy
obawiaja si¢ najbardziej. W procesie identyfikacji z normami i obyczajami otoczenia
rozbiezno$¢ migdzy indywidualnym ,ja” a swiatem zdawala si¢ znika¢”, niosac
komfort psychiczny, jak si¢ jednak okazuje, ztudny i chwilowy. Im usilniej bowiem
cztowiek staral si¢ zjednoczy¢ ze Swiatem, reprezentowanym przez kulture wspolnoty
spotecznej, a nawet przez porzadek metafizyczny, tym wigksza dzielita go przepasé
Z jego rzeczywistym, autentycznym ,,ja”. Ten wewngtrzny przymus utozsamienia
z licznymi, czesto sprzecznymi wartosciami i wzorcami kulturowymi, oznaczat
utrate wlasnego ,,ja” i catkowite podporzadkowanie wzorcom kulturowym, zgubienie
siebie samego i odrzucenie brzemienia wolnosci®”’. Skrywany najczesciej pod maska
pokory i powsciagliwosci emocjonalnej, rodzit nieznosne poczucie zalu i krzywdy,
nieokreslonej bezsilnosci 1 rezygnacji oraz silnego przeswiadczenia o tragicznym,
niezmiennym i niekontrolowanym przeznaczeniu wlasnej egzystencji — rodzit han,
ktore Koreanczycy znosili, jak zawsze, w milczeniu i samotnosci.

Han - relikt kulturowy?

Ogromny rozwoj w sferze gospodarczej, naukowej i kulturalnej, jaki nastapit
w Korei na przestrzeni ostatnich dekad, a takze towarzyszace im zmiany obycza-
jowe i $wiatopogladowe, sprawity, ze doswiadczenie han zdaje si¢ by¢ dla miode-
go pokolenia Koreanczykdéw zjawiskiem juz obcym i niezrozumialym, niemal w ta-
kim stopniu, jak dla obserwatora europejskiego. ,,Tragiczne poczucie niespetnienia
han”, determinujace losy przesztych pokolen, stato si¢ obecnie jednym z przedmio-
tow teoretycznych rozwazan i abstrakcyjnych poje¢ kulturowych, takich samych, jak
shinmyong (,,szaleficza, ekstatyczna rados$¢”) czy mot (koreanska koncepcja pigk-
na). Na weryfikacj¢ znaczenia san wplyw miato wiele czynnikéw ekonomicznych
i spolecznych, jak choéby swiadome, lecz w poczatkowej fazie czasem bezkrytycz-
ne przejmowanie kulturowych wzorcéw Zachodu, co z jednej strony nalezy uznac
za jednoznaczny przejaw postgpujacego procesu globalizacji, z drugiej zas — za wy-
raz silnych dazen Korei do integracji ze swiatem i probe dolaczenia do rozwinigtych
mocarstw. Do przeobrazenia pojecia ~an i minimalizacji jego roli w codziennym zy-
ciu wspofczesnych Koreanczykoéw przyczynit si¢ ponadto zauwazalny rozwoj kon-
cepcji autonomicznej i niezaleznej jednostki indywidualnej, zmiana systemu spo-
fecznego oraz mechanizmow niegdys tak patriarchalnego i ideologicznego panstwa,
stworzenie lepszych warunkéw dla rozwoju cztowieka i realizacji jego osobistych

% Tamze, s. 180.
97 Tamze, s. 150-151.
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zamierzen, a takze wielkie sukcesy Koreanczykow w roznych dziedzinach przemy-
shu 1 nauki w ostatnich dwoch dekadach. Han stalo si¢ znakiem minionych czasow
i symbolem przesztosci Koreanczykow.

We wspotczesnej Korei nosicielami tragicznego niespetnienia, tragicznego zalu
i goryczy zdaja si¢ by¢ juz jedynie przedstawiciele najstarszego pokolenia — ofiary
podziatu Pétwyspu Koreanskiego, ktorzy nigdy nie zaleczyli glebokiej rany, jaka za-
dato im zerwanie wigzi wspolnotowych, spowodowane podziatem Pélwyspu Kore-
anskiego, utrata rodziny i przymusowa roztgka, ogromna tgsknota i niepewnos¢ ich
losu, a takze poczucie alienacji w nowym migjscu oraz bolesna Swiadomo$¢ oderwa-
nia od wilasnych korzeni i zwiazkéw rodowych. Wszystkie te emocje znajduja ujscie
podczas najwazniejszych swiat koreanskich, kiedy rzesze Koreanczykow, nie mogac
uczci¢ pamieci swych przodkow na rodzinnych grobach, udaja sie w kierunku linii
demarkacyjnej, by tam odprawi¢ obrzed i chociaz symbolicznie zjednoczy¢ sie ze
zmarlymi i ukoi¢ bolesna rane Aan.




