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ZAPISKI Z PAWILONU ODLATUJACEGO ZURAWIA (IV).
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CZLOWIEKA

Pan T. z Azji Poludniowo-Wschodniej, od wielu lat mieszkajacy na Zachodzie,
byl wyraznie czyms zbulwersowany, gdy przyszedt do mnie, by podzieli¢ sie swoi-
mi frustracjami.

Wy, na Zachodzie, jestescie naprawde okropni! Tacy egoisci! Myslicie ciggle o so-
bie i wylqcznie o sobie. Chcecie czegos, ale w ogole nie uwzgledniacie potrzeb i che-
ci innych. Wasza zasada to: ,,Ja tak chce, i juz!” Nawet po trupach! Gdy postana-
wiacie cos, zazwyczaj decydujecie sami, czasami nawet w tajemnicy przed innymi,
wiqcznie z rodzing! Nie znacie naradzania sie z innymi, uzgadniania z najblizszymi,
albo z przyjaciolmi, ustalania, co razem chcemy. Chcecie, i juz! Nawet nie potraficie
kontrolowaé swoich zachcianek, naradzi¢ si¢ chocby ze sobq samym, czy to rozsqd-
ne? Czy ma sens? Jakie mogq by¢ tego konsekwencje dla mnie i dla innych?

Jak latwo obrazacie sie na innych i jacy jestescie pamietliwi! Nie potraficie zapo-
mnie¢ i wybaczy¢. Jesli kogos nie lubicie, bo czyms sie Wam narazil — to juz koniec,
nie chcecie go nawet spotkac wiecej. Chocbyscie byli przedtem przyjaciotmi przez
dziesie¢ lat! A kazdy popelnia przeciez bledy. Potem mozna sobie wyjasnic i zapo-
mnie¢, i znowu by¢ razem. Nie umiecie by¢ prawdziwymi kolegami, na dobre i na zle.
Jak cos zrobisz Zle, to sie¢ zezloszcze. Moge Ci nawet nagadac. Ale po paru dniach mi
przejdzie i po prostu zapominam, i znowu jestesSmy przyjaciotmi, jak przedtem. Oczy-
wiscie, jesli ktos zdradzi, zrobi cos rodzinie — to moge go znienawidzic na zawsze. Ale
tylko wtedy, jesli on specjalnie chcial mi zaszkodzi¢, jesli on zdradzil naszq przyjazn.
Ale jesli cos zrobil przypadkowo? Takie codzienne rzeczy... To sie nie liczy.

Bardzo to bylo azjatyckie i pokazywato rozmaite osobliwosci wschodnio-azjaty-
ckiego podchodzenia do swiata i ludzi.
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Na przyktad, wyraznie wida¢ w tym mysleniu wptywy mentalnosci buddyjskie;j
i koncepcji, iz kluczowa jest intencja. Dopiero ona okresla charakter czynu. A nawet
wigcej: juz ona sama jest pewnym aktem/dziataniem. Zfa intencja jest wystepkiem,
czy nawet przestgpstwem, niekiedy wrecz karanym przez panstwo. My zafascyno-
wani jestesmy czynem, dziataniem w sferze zewnetrznej, przedmiotowej, a zjawiska
»wewnetrzne” (psychiczne) co najwyzej stanowia okolicznosci obcigzajace, lub fa-
godzace realnego dziatania, ktore jedynie sig liczy.

W tej wypowiedzi pojawia si¢ takze wyraznie kwestia innego pojmowania jed-
nostki. Nie chodzi o kolektywizm, cho¢ pozornie tak si¢ moze wydawaé. Samo prze-
ciwstawienie kolektywizmu i indywidualizmu jest antynomia z naszej cywilizacji
zachodniej. Krytyka indywidualnych decyzji i indywidualnych zachcianek wiaze si¢
tu raczej z grupowym charakterem podmiotu, do ktérego jednostka przynalezy i kto-
rego czastka si¢ czuje. Niekiedy okresla sie taki typ osobowosci ,,zaleznym” lub
,»Wspotzaleznym”.

Autor tego monologu wyraznie uwaza za ,,normalne” nie tylko wspolne naradzanie
si¢ 1 podejmowanie uzgodnionych decyzji, ale nawet wspolne uzgadnianie celow, czy
nawet pragnien! To przeciwstawia si¢ nie tylko indywidualnym, ale i nieprzemysla-
nym czy chwilowym zachciankom jednostek, na Zachodzie okreslajacym czgsto ich
postgpowanie. Chodzi tu przy tym nie o uzgadnianie z innymi, ale z czlonkami mojej
grupy, z ktérymi tworzymy pewng wspolnotg — podmiot zbiorowy. Cztonkowie in-
nych grup w Azji Wschodniej sa uznawani za obcych, wobec ktorych nie mamy zad-
nych zobowiazan i nie oczekujemy niczego dobrego. Raczej spodziewamy sig, ze nas
oszukaja, wykorzystaja. Zatem obcych si¢ obawiamy. Brakuje w tym mysleniu zupel-
nie koncepcji blizniego, ktéremu nalezy pomagac. Nie ma tez chrzescijanskiej rodzi-
ny ludzkiej, do ktorej my wszyscy, ludzie, przynalezymy — zgodnie z tradycja chrzes-
cijanska. Konfucjusz probowat wprowadzi¢ pewne elementy etyki uniwersalnej, ale
zostaly one w istocie pozniej zapomniane. Jeszcze wigecej w tym kierunku zdziatat
buddyzm, ale nawet i on nie przezwycigzyl tradycji mentalnosci grupowe;j.

Bardzo znamienne w powyzszej wypowiedzi bylo naradzanie sie z samym sobq.
Procedura uzgodnien z innymi najwyrazniej zostata zinterioryzowana tak gleboko,
iz w sytuacji braku mozliwosci kontaktu z innymi cztonkami wspolnoty jednostka
przeprowadza procedure konsultacji we wlasnej wyobrazni, rozwazajac rozne po-
tencjalnie stanowiska i opinie. Ten podmiot grupowy to nie tylko rodzina, ale i na
jej wzor funkcjonujacy zespot pracownikow czy kolegow. I tak jak w rodzinie — sa
to relacje bardzo trwale. Przypomnijmy: tradycyjnie w Azji Wschodniej, zwlaszcza
w dos¢ stabilnych politycznie Japonii i Korei Potudniowej, pracownik zatrudniat si¢
po szkole czy uniwersytecie w swojej firmie na cafe zZycie, gdyz zwiagzek z nia byt
bardzo gleboki, glebszy niz malzenstwo na wspotczesnym Zachodzie. Czlowiek, kto-
ry by ,,zdradzil” swoja firme, miatby ogromne trudnosci w znalezieniu pracy w inne;j.
Relacji glebokiej wspolzaleznosci jednostek z jednej grupy, czujacej si¢ podmiotem
zbiorowym my, nie mozna o tak sobie zrywac.
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Autor tej wypowiedzi byt najwidoczniej wielekro¢ zaskakiwany zrywaniem kon-
taktow kolezenskich czy przyjacielskich ,,0 byle co”, bo inaczej, duzo powazniej je
traktowat: jako zwiqzki osobiste. U nas fatwo nawiazuje si¢ znajomosci, sa one jed-
nak powierzchowne i fatwe takze do zaniechania.

Brak naszej judeochrzescijanskiej idei bliZzniego w Azji Wschodniej ma bardzo po-
wazne konsekwencje. Stad tak glebokie jest niezrozumienie angazowania si¢ w obrong
praw nawet zupehie obcych ludzi (pomijajac juz kwesti¢ obcosci koncepcji czyichs
praw). Azjaci moga si¢ zgodzi¢, oczywiscie, z Europejczykami, ze nie wolno stoso-
wac tortur, czy wigzi¢ bez sadu, albo w innych konkretnych sprawach. Duzo trudnie;j
za$ porozumie¢ si¢ z nimi co do praw czlowieka, odwotujac sie do naszych wartosci.
Na przyktad, wyjatkowa wartos¢ jedynego ludzkiego zycia na tym swiecie w tradycji
judeochrzescijanskiej inaczej wyglada z perspektywy buddyjskiej, przy ktorej kazda
istota ma przed soba tysiace zy¢ czy inkarnacji, i odradzania si¢ w najrézniejszych
formach, takze zwierzecych. Ludzie tez wcale nie sa sobie rowni, gdyz dziela si¢ na
dziesiatki kategorii o roznym poziomie rozwoju i moga odradza¢ si¢ w wyzszych lub
tez nizszych formach. Rézni ludzie reprezentuja zatem rozmaite poziomy egzysten-
cjalnej doskonatosci, a obok nas istnieja miliardy innych wyzszych i nizszych istot,
bostw, duchow, zwierzat, ktore sa nam tak samo bliskie, czy tak samo obce, jak nie
zwigzany z nami cztowiek! Dla nas kazdy cztowiek jest czlowiekiem, tam za$ isto-
ty ludzkie posiada¢ moga swe walory moralne w réznym stopniu, czlowieczenstwo
jest stopniowalne, a ludzie sg czgscia istot zywych (czujacych) i wcale nie sg sobie
rowni. Jedni zyja na poziomie zwierzecym, inni sg istotami moralnymi réznych po-
ziomow, a jeszcze inni zblizaja si¢ do stopni bostw, czy nawet buddy.

Nie istnieje tam zatem pojgcie rodziny ludzkiej, ztozonej z takich samych ludzi.
Dlatego trudno jest poja¢ normalnemu Azjacie, ze ktos w dalekiej Europie czy Amery-
ce przejmuje si¢ rzeczywiscie losem jakiegos zupetnie obcego cztowieka, siedzacego
np. w wiezieniu w Rangunie, gdy nie ma wobec niego zadnych zobowiazan (i bardzo
fatwo akceptuje si¢ wyjasnienie, ze chodzi tu o jakie$ intrygi antybirmanskie, anty-
chinskie itp.). W Azji Wschodniej ma si¢ obowiazki moralne tylko wobec cztonkow
wilasnej grupy. Przy czym chodzi o grupy, z ktérymi jednostka gleboko si¢ utozsamia,
jak np. rodzina, klan, wspolnota sasiedzka, wspolnota wiejska, gmina, powiat, ko-
lektyw firmy, grupa przyjaciot itp., ale nie dotyczy to wszystkich wspotmieszkancow
tego samego miasta czy narodu. Nawet kiedy juz w XX w. idea narodu zadomowi-
fa si¢ w Chinach, patriotyzm nie oznaczat solidarnosci ze wszystkimi Chinczykami.
W Japonii taka solidarnos¢ narodowa udato si¢ do pewnego stopnia wytworzy¢, ale
manifestowala si¢ ona przede wszystkim w relacjach ze swiatem zewngtrznym.

Trzeba zas jeszcze pamigtac, ze mamy inne wizje swiata. Wedle ludzi Zachodu
kazdy ma prawo do szczgscia, a bol zadaje ,,Slepy los” albo jakis niecny krzywdzi-
ciel. Zas wedlug Azjatow-buddystow cierpienie jest nierozdzielne od istnienia! Kaz-
dy za$ otrzymuje to, na co zashuzyl, albo to, co mu bylo przeznaczone. Zastrzelili
go niewinnie? Wida¢ na to sobie zastuzyt przewinami w poprzednich wcieleniach,
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albo takie bylo jego przeznaczenie, przeciwko ktéremu nikt rozsadny buntowac sig¢
nie bedzie.

Nasze prawa cztowieka odnosza si¢ do cztowieka pojmowanego egalitarystycz-
nie, przynajmniej w perspektywie religijno-filozoficznej, do ludzi stworzonych ,,na
obraz i podobienstwo Boze” i wyniesionych poza wszystkie inne stworzenia, jako
»dzieci Boze”, z tchnieniem Bozym — dusza niesmiertelna, sumieniem, wolnoscia
wyboru, przyrodzona godnoscia itd. Tego wszystkiego brakuje w tradycji buddyj-
skiej czy konfucjanskiej, gdzie inaczej traktuje si¢ zycie i Smieré¢ czlowieka. Przy-
pomnijmy: w naszej perspektywie religijnej mamy zagwarantowane zycie wieczne
jednostki, Bog moze tylko okresli¢ jego jakos¢ (dopuszczajac nas do Nieba, czy ska-
zujac na piekto). Dla buddysty celem jest wygaszenie jednostkowego istnienia przez
wyzwolenie z cyklu reinkarnacji. Istnienie jest czyms ztym, przykrym, zwiazanym
nierozerwalnie z cierpieniem.

Podobnie z naszymi prawami cztowieka, ktore chcemy narzuci¢ wszystkim kultu-
rom, traktujac je na sposob para-religijny, podobnie jak dawniej narzucalismy chrzes-
cijanstwo. Odnosza si¢ one do jednostki pojmowanej indywidualistycznie, obcej kul-
turom azjatyckim oraz afrykanskim, ktore eksponuja zazwyczaj jej przynaleznos¢ do
grupy izwiazki z innymi, nie autonomi¢. Warto wspomnie¢, Ze juz nasza biblijna wizja
stworzenia cztowieka eksponuje jego indywidualnosé: Bog tworzy Adama, a potem
Ewe. Natomiast w Azji Wschodniej jest wiele mitow o stworzeniu czy narodzinach
ludzi, eksponujacych ich mnogos¢. Np. Nii Wa, chinska prarodzicielka (jej imig¢ nie
przypadkowo mozna rozumie¢ jako Bogini Slimacza), najpierw lepita figurki ludzkie
z gliny, a one postawione na ziemi ozywaly. Pozniej, aby przyspieszy¢ prace, zanu-
rzala sznurek w rozrobionej glinie i wyprostowujac go gwaltownie powodowata, ze
po kazdym zanurzeniu na ziemi¢ spadaty dziesiatki drobin, zamieniajacych si¢ w lu-
dzikow. W innej, zapewne pozniejszej wersji opowiadajacej o przeksztatceniu ciata
pra-olbrzyma w $wiat, ludziki powstaly z insektow zyjacych na jego ciele. W micie
wietnamskim ze zwiazku smoka wodnego z boginia gor zrodzito sig sto jajek, z kto-
rych wykluli si¢ ludzie. Jak widaé, od poczatku ludzi jest mrowie, a filozofowie ob-
jasniali, jak z ta masa sobie radzi¢ i jak nia kierowaé. Czlowiek w tym rozumieniu to
mrowie ludzkie nie samotne indywiduum.

Ponadto nasze prawa czlowieka maja sens na gruncie fundamentalnej zasady, ze
podmioty posiadajq pewne prawa. Szkopul zas w tym, ze na gruncie tradycji konfu-
cjansko-buddyjskiej nie da si¢ ani powiedzie¢, ani nawet pomysleé, ze ktos ma jakies
prawa. Cztowiek ma bowiem wobec innych przede wszystkim okreslone powinno-
sci. Prawo za$ pojmowano jako pewne regulacje wydawane przez wiladce, jako sy-
stem zakazow 1 przystugujacych kar za ich ztamanie. Kto§ moze mie¢ co najwyzej
ksigge z ich spisem, czy dynastia moze mie¢ taki wlasny kodeks. Ba, nieraz nawet
rody i wspdlnoty wiejskie miaty wlasne regulacje, ale te sytuacje dzieli dystans lat
swietlnych od koncepcji obywatela czy firmy, majacych pewne prawa. Dla przettu-
maczenia nieprzettumaczalnej koncepcji zachodniej ,,praw cztowieka” wymyslono
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w Japonii, co przejeto tez w Chinach w XIX w., jako ekwiwalent ,,wtadze cztowieka”
(jap. jinken, ch. renquan). Do tego czasu przyjmowano, ze tylko zwierzchnicy pan-
stwowi i spoleczni maja wladze, natomiast zgodnie z nowa koncepcja takze zwykli
ludzie maja pewna wiadze i w jej ramach moga decydowaé sami.

Badania Siegfrieda Hoppe-Graffa (patrz ,,Azja—Pacyfik”, t. 3/2000) pokazaty, ze
w Korei Potudniowej funkcjonuje swoista konfucjanska interpretacja czyichs praw.
Mianowicie sporo 0sob, w tym takze mtodziezy, przyjmuje, ze termin ten odnosi si¢
do pewnego brzemienia odpowiedzialnosci oraz powinnosci, jakie jednostka na sie-
bie przyjmuje, okreslajacych jej znaczenie, a zatem prestiz i godnos¢. W takim poj-
mowaniu praw jednostki ona sama decyduje, jakie prawa sobie nadaje, nie za$ jakis
parlament. Prawa te nie maja nic wspolnego z legalnoscia, czy porzadkiem prawnym
panstwa. Podobne pojmowanie ich spotykamy takze w innych krajach regionu.

Prawa cztowieka sg najczesciej akceptowane w Azji jako pewne normy zycia cy-
wilizowanego, niezbedne by stac si¢ pafnstwem szanowanym przez Zachdd, ale ich
filozoficzno-etyczne podstawy pozostaja ludziom obce. I nie jest to wynikiem propa-
gandy rezimow komunistycznych czy obrony dyktatur, ale gtebokich roéznic kulturo-
wych, odmiennych wizji swiata i cztowieka! Rzady azjatyckie, przynajmniej deklara-
tywnie, prawa te zazwyczaj uznaja, ale ich funkcjonariuszom i zwyktym mieszkanicom
ideologia tych praw pozostaje podobnie obca, jak przecigtnemu Polakowi buddyjskie
wizje cztowieka czy koncepcja nirwany. Dla nas autonomia jednostki jest oczywi-
stoscia i podlega¢ winna ochronie, tam traktowana byla przez tysiaclecia jako prze-
jaw karygodnego egoizmu. Jak uczyl buddyzm, nawet samo istnienie jednostki jest
zhudzeniem nieoswieconego umystu. Odwotywano si¢ do metafory rydwanu, ktory
jest tylko chwilowym agregatem osi, kot, kosza, dyszla itd., rozmieszczonych w pew-
nym porzadku. Nie istnieje on jednak jako byt absolutny, podobnie jak nasza jazn jest
tylko chwilowym agregatem rozmaitych elementow.

Nawet systemy prawno-instytucjonalne nie uznaja zwykle w Azji Wschodniej klu-
czowego znaczenia jednostki i nie traktuja jej jako autonomicznego i samodzielnego
podmiotu. Np. wyroki Sadu Najwyzszego w Japonii pokazuja wyraznie, iz interes
spoteczny byl uznawany za o wiele wazniejszy od interesu jednostki, zas ten ostatni
musiat mu ustepowaé. Podobne koncepcje przyjeto oficjalnie w Singapurze w 1991 .
specjalnym aktem parlamentu jako swoista ideologie panstwowa. Oto owych pieé
fundamentalnych zasad:

1. Nardéd ma pierwszenstwo przed spolecznoscia, a spoleczenstwo przed jed-
nostka;

Rodzina jest podstawowa komorka spoteczenstwa;
Spotecznos¢ zapewnia wsparcie jednostce i okazuje jej respekt;
Dziata si¢ na zasadzie konsensu, nie konfliktu;

Obowiazuje rasowa i religijna harmonia.

Mozna doda¢, ze obywatele sa tam zaliczani oficjalnie do trzech ras: Chinczykow,
Malajow i1 Indusow (czwarta de facto sa Kaukazczycy, czyli biali). Chociaz inne kra-

kW
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je regionu nie oglaszaty podobnie uroczyscie tych zasad, w praktyce sa one uznawa-
ne z niewielkimi modyfikacjami w catym kregu kultur konfucjansko-buddyjskich.
Znajduja one wyraz nawet w sferze prawno-instytucjonalne;j.

Nasze zachodnie pragnienia roznych rzeczy czy osiagnigé, ktore chcemy miec,
albo dazenia do jakichs$ dzialan przedmiotowych, dotyczace przeciez pozadan ma-
terialnych, sa z tego punktu widzenia przejawem ciemnoty i prymitywizmu, gdyz
celem powinno sta¢ si¢ wyzwolenie od pragnien, osiaganie ,,pustki umystu”. Nowa
koncepcje wolnosci jednostki, ktora przyszla z Zachodu, pojmowano wigc najczes-
ciej nie jako ,,wolnos¢ od” (rozmaitych opresji), czy jako ,,wolnos¢ do” (czynienia
czegos), ale jako ,,wolno$¢ samodoskonalenia”, przy ktorej kluczowe sa nasze we-
wnetrzne ograniczenia, nie swiat zewngtrzny. Prawa czlowieka w tej wizji sa jakas
koncepcja prymitywnych, ciemnych umystoéw, odciagajaca ich uwage od rzeczy na-
prawde waznych i godnych. Dodam jednak, ze prawa czlowieka mozna uznac za je-
den z kluczowych elementow wkiadu Europy w cywilizacj¢ ogolnoludzka, zas ich
propagowanie odegrato ogromna pozytywna role, zwrécito uwage réznych kultur
i spoleczenstw na problem i potrzeby jednostki. Jednak wystrzega¢ si¢ nalezy misyj-
nego narzucania innym kulturom pod szyldem uniwersalnych praw cztowieka na-
szych judeochrzescijanskich wizji cztowieka i zachodnich koncepcji wlasciwego po-
rzadku politycznego. Kompromituje zas koncepcje tych praw czysto manipulacyjne
postugiwanie si¢ nimi i oskarzanie o ich famanie glownie aktualnych przeciwnikow
politycznych, a zachowywanie milczenia o znacznie gorszych praktykach u sojusz-
nikow. Nalezy takze pamigtac, ze prawa czlowieka nie tylko maja swe kolejne gene-
racje, stopniowo dodawane przez ONZ pod wptywem panstw nie-zachodnich (przez
nas zazwyczaj ignorowane), ale w praktyce musza by¢ dostosowywane do konkret-
nych warunkow kulturowo-spotecznych i uwzglednia¢ musza rozmaite potrzeby lu-
dzi! Dla Paryzanina czy Londynczyka prawo glosowania na rézne partie politycz-
ne moze by¢ kluczowe, a dla cztonka plemienia z Nigru podstawowa kwestiag moze
by¢ dostep do wody, a zadnych partii ogélnonarodowych on nie chce, bo do zadne-
go narodu nie nalezy!

Zyjemy nie tylko w rozmaitych kulturach, ale i strukturach instytucjonalnych. Dla
nas oczywista sprawa jest posiadanie metryki, w ktorej podaje sig, ze taki i taki uro-
dzit si¢ dnia takiego to, w okreslonym miejscu. Podaje si¢ w niej takze imiona rodzi-
cow. Centralng postacia jest tu jednostka. Natomiast w wielu krajach Azji Wschod-
niej nie ma wcigz takich dokumentow. Mozna jedynie uzyskac urzgdowy wypis stanu
domostwa, w ktorym przeczytamy, jaki to dom, drewniany, czy murowany. Znajdzie-
my tam takze list¢ cztonkow tego domostwa, z podaniem ich imion i nazwisk (jesli
takie sa uzywane w danym kraju), dat urodzenia i relacji pokrewienstwa, a na czele
podaje si¢ glowe rodziny jako pewna funkcje uznawana oficjalnie. Z tego dokumen-
tu dowiemy si¢ zatem, ze pan X podlega takiej to glowie domostwa, ze jest trzecim
bratem oraz ile ma rodzenstwa. Jest zatem podane precyzyjnie jego miejsce w hie-
rarchii, a ma jeszcze kilkoro ,,bliskich”. I nie musza oni wcale aktualnie razem za-



Krzysztof Gawlikowski 22 1

mieszkiwaé, gdyz nawet przebywajac czasowo, cho¢by przez wiele lat, gdzies in-
dziej, wciaz przynaleza do tego domostwa rodzinnego. Byty prezydent Chin Jiang
Zemin przeniost swoja rodzine i domostwo z Szanghaju do Pekinu dopiero, kiedy
zostal szefem partii rzadzacej 1 prezydentem panstwa, wczesniej nawet bedac mini-
strem dojezdzat do rodziny w Szanghaju i nie podejmowat przez wiele lat skompli-
kowanej, biurokratycznej procedury ,,przenoszenia domostwa” do stolicy.

Dodajmy, ze w Chinach dotychczas nie funkcjonuje ,,obywatelstwo ogdlnochin-
skie”, lecz tylko ,,gminne”. Tylko w swojej gminie ma si¢ prawa obywatelskie: tylko
tam mozna mieszka¢ zachowujac wszystkie prawa, dzieci moga uczy¢ sie w subwen-
cjonowanej szkole panstwowej, mozna zarejestrowac swoj samochod, wystgpowac
do wladz, gtosowac¢ itd. Obywatele jednej gminy gdzie indziej sa traktowani prawie
jak cudzoziemcy. Obecnie w ramach rynku kapitalistycznego obywatelstwo w innej
gminie mozna oficjalnie kupi¢. W przypadku wielkich atrakcyjnych miast to kosz-
tuje majatek (banki udzielaja jednak na to wieloletnich pozyczek)! Dopiero w ostat-
nich latach ten system opierajacy si¢ na specjalnych, lokalnych rejestrach ludnosci,
majacy ponad dwa tysiace lat, zaczat podlega¢ krytyce. W Europie nigdzie nie wpi-
sywalismy obywatelstwa panstwowego do praw czlowieka, w Chinach to natomiast
bardzo wazna kwestia i bolesna potrzeba okoto 200 mln Chinczykoéw, pracujacych
i zyjacych poza swoja gmina.

Ale nie nalezy zapomina¢ o kwestiach mentalnosci i obyczajowosci. Jeden z mo-
ich azjatyckich przyjaciot chceiat si¢ ozeni¢ w Europie. Obserwowac zatem moglem,
jak szukal kandydatki. On nie szukat dziewczyny, ktora by pokochal. Nie szukat mi-
losci, ktora ewentualnie zakonczylaby si¢ matzenstwem, ale szukat przysztej zony
i matki swoich dzieci. I z tego punktu widzenia oceniat poznawane kandydatki. Starat
si¢ wi¢ swoje gniazdo rodzinne z petna determinacja. Kluczowa dlan byta rola spo-
leczna i ocenial spotykane dziewczyny, na ile si¢ do niej nadaja, jak dobrze beda ja
wypetniaty. Nie szukal zas osoby o okreslonych walorach, ktora by pokochat. Byto
wyraznie wida¢, ze dobor osoby do danej roli byt dla niego najwazniejszy, bo to rola
miata okresla¢ wszystko. A byto dlan oczywiste, ze kazdy powinien wypetnia¢ swo-
jarole. Dlatego wielu studentéw azjatyckich w Europie tak tatwo akceptowato wy-
szukanie im zony w kraju przez rodzing. Nawet jesli poznawali ja dopiero po przyje-
chaniu na zaplanowany juz $lub. Jak zapewniat mnie taki mtody zonkos po powrocie
ze $lubu dla dokonczenia studiow: Nasze dziewczyny sq inne od waszych. Po prostu
dostosowujq sie do meza i razem dbajq oni o rodzine.

Wedle rozpowszechnionych na Zachodzie przekonan rozwdj w historii polega m.in.
na poszerzaniu autonomii jednostki. Niewatpliwie na Zachodzie obserwujemy takie
procesy, chociaz autonomia taka byta juz znana ludom indoeuropejskim w czasach
archaicznych: starozytnym Ariom z epoki Rygwedy, czy Grek z epoki lliady, a staro-
zytnym Izraelitom od czasow Biblii. W Azji Wschodniej wspolczesnie taka autono-
mizacja jednostki tez postepuje, ale wcale nie jest przesadzone, ze musi ona osiagnac
zachodni poziom. Supernowoczesna Japonia wcigz jest odlegta od naszych wzorcow
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kulturowych. Rodzime kultury Azji Wschodniej wcale nie musza obumrzeé¢ w pro-
cesach modernizacji, a tamtejsze spoteczenstwa przejmuja jedynie elementy cywili-
zacji zachodniej, nie ja cala.

Budzi zawsze cichy bunt i wewnetrzny sprzeciw Azjatow traktowanie ich przez
ludzi Zachodu jak dzieci, ktore trzeba dopiero czego$ uczy¢, albo dzikusow, ktorych
trzeba cywilizowa¢. Na ogot swoje instytucje, zwyczaje, wartosci — czgsto o staro-
zytnym rodowodzie — uznaja za lepsze, wygodniejsze, czy naturalne, jak my nasze.
Takie sg zwykte przejawy etnocentryzmu pod wszystkimi szerokosciami geograficz-
nymi. Roznica migdzy Azjatami a Europejczykami/Amerykanami polega jednak na
tym, ze ci ostatni swoje normy chca narzuca¢ wszystkim innym kulturom, podczas
gdy Azjaci nie ucza Europejczykow, jak mamy organizowa¢ nasze zycie. Nasze ztu-
dzenia, iz normy europejskie sa ,,uniwersalne” potwierdzaja zokcydentalizowane eli-
ty azjatyckie, albo sfrustrowane jednostki, przejmujace cho¢by deklaratywnie nasze
wartosci, a odrzucajace swoje rodzime. Nie zawsze jest to szczere i rzadko znajduje
szersze poparcie w swoim kraju. Jak bledne jest poleganie na opiniach Azjatow z Za-
chodu — emigrantow lub uciekinierow — bolesnie przekonali si¢ Amerykanie w Ira-
ku, cho¢ ich przyjaciele zapewniali ich, ze Irakijczycy beda ich witali z kwiatami.
Przyjeta w 1998 1. przez ONZ, a pdzniej takze przez Uni¢ Europejska, zasada dialo-
gumigdzy cywilizacjami i kulturami, zaktadajaca wzajemny szacunek i partnerstwo,
nie jest niestety dostatecznie propagowana na Zachodzie.

Warto zwroci¢ jeszcze uwage na inny aspekt tej sprawy. W okresie zimnej woj-
ny kwestia praw cztowieka byta skutecznie wykorzystywana przez Zachod do wal-
ki ideologicznej i politycznej z obozem sowieckim (duza rol¢ w wysunigciu ich na
czoto za prezydentury J. Cartera odegral Zbigniew Brzezifiski). Zamiast potgpiac
rezimy komunistyczne za brak demokracji, co wigzatoby si¢ ze skomplikowanymi
dyskusjami o r6znych definicjach demokracji, tzw. demokracji ludowe;j itd., oskar-
zano je o tamanie praw cztowieka, pojmowanych przede wszystkim jako prawa po-
lityczne. W odniesieniu do europejskich krajow komunistycznych, jak Polska czy
Czechostowacja, takie podejscie bylo zasadne i dos¢ skuteczne. W okresie migdzy-
wojennym mialy one systemy wielopartyjne, parlamenty, wolna prasg itd., chociaz
mozna by wskazywaé na pewne utomnosci tej demokracji, czy wyrazne tendencje
autorytarne. Niewatpliwie system komunistyczny bardzo ograniczyl rozmaite swo-
body polityczne i tamat bardzo brutalnie wiele z praw politycznych, uznawanych tu
za podstawowe. Oczywiscie, krytyki takie musialy dotyczy¢ takze dyktatury ,,czar-
nych putkownikéw” w Grecji, czy potfaszystowskiego rezimu Salazara w Portugalii
— sojusznikéw Stanow Zjednoczonych, co wymuszato na Bialym Domu oslabienie
poparcia dla dyktatur prawicowych. Rezimy komunistyczne w Europie znalazly si¢
w trudnej sytuacji, gdyz trudno bylo im odrzuci¢ wprost prawa polityczne, uznawa-
ne tu dos¢ powszechnie. Ostatecznie kwestia praw czlowieka odegrata bardzo waz-
na rolg w mobilizowaniu oporu przeciwko rezimom komunistycznym wewnatrz tych
krajow i ostatecznie w ich obaleniu.
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Zupehie inna jest jednak sytuacja, gdy oskarzenia o famanie praw cztowieka kie-
ruje si¢ przeciwko rezimowi talibow w Afganistanie, rzadom KPCh w Chinach lat
90., czy Pakistanowi pod wodza prezydenta-generata. Trudno méwi¢ o ich tamaniu,
gdy poprzednio tam ich nie znano i nigdy nie respektowano, gdy ludnosci sa one obce
i wykraczaja daleko poza sfer¢ jej aspiracji czy pragnien, albo nawet kiedy sa sprzecz-
ne z przyjmowanymi tam powszechnie ideami oraz normami i kloca si¢ z miejsco-
wymi realiami spoleczno-politycznymi. Trudno walczy¢ o prawa obywatelskie, gdy
nie znana jest koncepcja obywatela, a wspdlnota narodowa dopiero si¢ formuje, do-
minuja zas tozsamosci i wiezi rodowo-plemienne. W kregu tradycji konfucjanskich
braklo wyraznie zainteresowania sprawami politycznymi kraju i chgci uczestnictwa
w nich. Brak zainteresowan politycznych jest zreszta dos¢ powszechnym fenome-
nem. To Europa z jej szczeg6lna fascynacja polityka jest wyjatkiem. W tych warun-
kach mozemy mowi¢ o tamaniu praw politycznych i obywatelskich tylko w aspek-
cie czysto teoretycznym, z naszej zachodniej perspektywy ,,praw naturalnych istoty
ludzkiej”, definiowanej wedlug tradycji judeochrzescijanskich.

Natomiast perspektywa spoteczenstw azjatyckich czy afrykanskich bedzie zu-
pehie inna. Beda one ocenia¢ swoje rzady, stawiajac podstawowe pytania: czy dana
ekipa poprawila znaczaco warunki zyciowe, czy zapewnia niezbedny zakres bezpie-
czenstwa i ewentualnie, czy zakres swobod spolecznych, a moze nawet i indywidu-
alnych, poszerza si¢ czy zaweza. Jesli kraj osiaga bezprecedensowy rozwoj i dobro-
byt, a minimalny poziom bezpieczenstwa jest zagwarantowany; gdy buduje si¢ dos¢
sprawnie system panstwa prawa, zupehie tutaj nowy, po raz pierwszy od 2000 lat;
gdy zakres wolnosci i praw jednostki nigdy przedtem nie byt tak szeroki, co wyste-
puje w przypadku Chin — trudno miejscowych przekonywac, ze ich prawa cztowie-
ka sa drastycznie famane. Nic wigc dziwnego, ze poparcie dla polityki rzadu sigga
tam poziomu 70%. Natomiast jesli swobod jest wprawdzie wigcej, ale drastycznie
obniza si¢ poziom bezpieczenstwa, jak w Afganistanie, a obiecywanego dobrobytu
i rozwoju nie wida¢ nawet na horyzoncie — trudno si¢ dziwi¢, ze narastaja tesknoty
do rodzimych i zrozumiatych rzadow talibow, ktorzy zapewniali porzadek w kraju
wedle miejscowych, islamskich ideatow. I najbardziej elokwentne opowiesci o fama-
niu przez nich praw politycznych, czy braku swobody wyboru religii oraz stroju, nie
przekonaja miejscowych wiesniakoéw. Oczywiscie kazdy z powyzszych przypadkow
jest w istocie bardziej skomplikowany.

Spoteczenstwa porownuja zwykle swoje zycie do czaséw dawniejszych w swoim
kraju i do standardéw normalnosci, czy wzorcow idealnych tam przyjmowanych, nie
za$ do nieznanych, albo wregcz obcych koncepcji formutowanych w Paryzu czy No-
wym Jorku. Dopiero takze w spoteczenistwach do pewnego stopnia przeobrazonych
przez procesy modernizacji, dos¢ otwartych i zintegrowanych w skali ponadpanstwo-
wej, jak w Europie, zaczynaja odgrywac pewna rol¢ poréwnania z innymi krajami.
Jesli tego brak, nawet ogladanie cudzoziemskich filméw w telewizorze nie zmie-
nia zasadniczo lokalnych kryteridéw ocen i przyjmowanych norm. Rzeczywistos¢ na
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szklanym ekranie jest tak odlegta od miejscowych realiow, ze wydaje si¢ opowiescia
z bajecznej krainy zza siedmiu gor i zza siedmiu rzek. Efektem ich ogladania czgs-
ciej sa marzenia, czy nawet proby nielegalnych wyjazdéw na bajeczny Zachod, niz
choc¢by najskromniejsze proby zmieniania swoich realiow.

A musimy si¢ liczy¢ jeszcze z wnioskami negatywnymi. Po zapoznaniu si¢ z Za-
chodem wcale nierzadko Azjaci dochodza do wniosku, ze ich rodzime wzory zycia
i ideaty sg o wiele lepsze. Niejeden Malezyjczyk czy Chinczyk po dluzszym poby-
cie w Stanach Zjednoczonych wraca z mocnym postanowieniem: za nic nie pozwole
na wprowadzanie u nas amerykanskich porzadkow. Niektorzy Azjaci podejmowali
wrecz ostatnio proby niszczenia, czy zastraszania Zachodu akcjami terrorystycznymi,
skladajac nawet swe zycie w ofierze. Terrorysci pilotujacy samoloty, ktore uderzyty
w 2001 r. w World Trade Center w Nowym Jorku, nie byli ciemnymi wiesniakami
z gor Afganistanu, lecz absolwentami zachodnich uczelni, zyjacymi w Europie przez
wiele lat. Poznanie Zachodu wcale zatem nie pociaga za soba masowo i u wszystkich
Azjatow checi przejmowania jego norm, wartosci, stylu zycia czy instytucji. Zderze-
nie kultur prowadzi¢ moze do bardzo rozmaitych konsekwencji. I wcale nie wszy-
scy Azjaci chcea stac sig¢ takimi, jak ludzie Zachodu, ani zy¢ jak oni, chociaz na og6t
chetnie zapozyczaja rozmaite zachodnie (a ostatnio coraz czesciej azjatyckie) gadzety
iurzadzenia techniczne. Poglady i postawy Polakéw, mieszkajacych w Stanach Zjed-
noczonych, bywaja zaskakujace nie tylko dla Amerykanow, ale i dla rodakow w kra-
ju. Nawet w Warszawie w dos¢ szerokich kregach normy przyjmowane w Berlinie,
czy Nowym Jorku traktuje si¢ jako absurdalne, czy zte moralnie. Podobnie traktuja
nasze normy Berlinczycy. Te same konflikty kulturowe wystepuja w kontaktach z na-
szymi wschodnimi sasiadami. Zderzenie kultur nie dotyczy tylko kontaktu Azjatow
z Zachodem, ale jest zjawiskiem duzo bardziej powszechnym.
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Inskrypcja:

Jesli kraj nie trzyma si¢ Drogi (dao), choéby na tratwie odplywa si¢ za morze
W roku Yichou (1985), na poczatku lata, zwiedzajac okolice Neapolu, spotkatem
Shi Shidao (K.Gawlikowskiego), jak krewniaka. Doswiadczytem radosci, jaka rzad-
ko w zyciu si¢ zdarza. PrzegadaliSmy cata noc o tym, co jest dzis i co moze zdarzy¢
si¢ jutro, wigc teraz ku pamieci przelewam swe odczucia na papier. Niechaj tak roz-
$piewana i roztaficzona Polska wnosi jeszcze wiekszy wktad do kultury $wiata! Zy-
cze narodowi polskiemu, by jak najszybciej mogt w spokoju i radosci pracowac i by
wszystkie jego rodziny mogly si¢ znowu potaczy¢ — o co si¢ modle.

Huang Yongyu, z zachodniego Hunanu, w Rzymie.

Przekt. Bogustaw Zakrzewski

Objasnienia:

Tytut to powiedzenie pochodzace z Analektow konfucjanskich (Lunyu, V.7) 1 nawia-
zuje do emigracji Krzysztofa Gawlikowskiego do Europy zachodniej w okresie stanu
wojennego w Polsce. Wielkie wrazenie na Huang Yongyu wywarla chinska biblio-
teka polskiego badacza, z ktora peregrynowat (16dz uczonego jest wigc na obrazie
wypelniona ksiazkami). Malarz zapewne ogladat dawniej wystepy Slaska czy Ma-
zowsza, ktore musiaty zapas¢ mu glteboko w pamigc (niektore z ich piosenek nawet
zdobyly w Chinach popularnos¢ na lata). Polska ,,walczaca pod wodza Lecha Wate-
sy z rezimem komunistycznym narzuconym przez Moskwe” budzita wtedy ogrom-
ne zainteresowanie i sympati¢ w Chinach wychodzacych wlasnie z koszarowego ko-
munizmu Mao.

Bogustaw Zakrzewski 1 Krzysztof Gawlikowski

Huang Yongyu

Jeden z najwybitniejszych malarzy chinskich XX w. Urodzony w 1924 r. w powie-
cie Fenghuang w prowincji Hunan. Byl profesorem Centralnej Akademii Sztuk Piek-
nych w Pekinie. Poczatkowo uprawiat technike drzeworytu, a od lat 60. tradycyjne
malarstwo chinskie (chociaz incydentalnie uprawial tez malarstwo farbami olejnymi
typu zachodniego). Najstawniejsze sa zwlaszcza jego kompozycje kwiatowe, ale ma-
lowat takze w charakterystyczny sposob postacie ludzkie. Stawe w kraju 1 zagranica
zyskal w latach 80. XX w., w okresie otwarcia Chin na $wiat, jako wielki nowator
wprowadzajacy w mistrzowski sposob tradycyjne techniki chinskie do nowoczesne-
go malarstwa. Ceniony jest takze jako eseista (w 2000 r. ukazal si¢ jego tom esejow
Zapiski o sztuce - Yishu suibi).

Krzysztof Gawlikowski



