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DWIE CYWILIZACJE - DWA SYSTEMY WARTOSCI
DWIE WIZJE PRAW CZtOWIEKA

Wprowadzenie

Praca ta jest proba odpowiedzi na pytanie, czy dwie odmienne cywilizacje wraz
z ich specyficznymi systemami wartosci moga si¢ wzajemnie zrozumiec, a nawet
okaza¢ komplementarne w imi¢ stworzenia uniwersalnego systemu ogélnoludz-
kich praw i obowigzkow. Kontrastujac zatozenia, idee i koncepcje kultury Zacho-
du oraz Azji Wschodniej przedstawi¢ podstawowe roznice w porzadkowaniu oraz
interpretacji fundamentalnych wartosci w obrebie dwoch wielkich kregow kultu-
rowych. Postaram sie takze wskaza¢ zbieznosci z pozoru sprzecznych systemow
wartosci, by rozwazy¢ mozliwos¢ stworzenia nowej etyki globalnej czerpiacej
z najlepszych tradycji obydwu cywilizacji.

1. Dwa odmienne systemy wartosci’

A. Rownouprawnienie a wszechobecna hierarchia

Spoteczenstwa Zachodu oraz Azji Wschodniej rozni typ struktury organizacyj-
nej. Pierwsze zorganizowane sg ,,poziomo” i opierajg si¢ na zatozeniu réwnosci

ludzi oraz stosunkach partnerskich pomiedzy jednostkami. Drugie za$ charaktery-
zuje konstrukcja ,,pionowa”, czyli hierarchiczny porzadek spoteczny oparty na sto-

! Systematyka inspirowana tekstem Krzysztofa Gawlikowskiego, Dwie cywilizacje i ich wizje
cztowieka: Zachod i Azja Wschodnia, ISP PAN, Warszawa 1997, s. 8§-20.
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sunku ,,wyzszy” —,,nizszy” ranga. Status jednostki okreslany jest przez jej miejsce
wewnatrz grupy oraz pozycje danej grupy w spoteczenstwie. Jednostka winna jest
szacunek i postuszenstwo osobom zajmujacym wyzsza od niej pozycje. Natomiast
jednostki o randze nadrzednej petnig funkcje kierownicza i opiekuncza. Liderzy
muszg mie¢ state poparcie podwladnych i nie moga niczego narzucac arbitralnie,
poniewaz najwyzszym idealem jest utrzymanie harmonii oraz dobro grupy.

Zasada harmonijnego istnienia i wspotdziatania w spoleczenstwie zorganizowa-
nym ,,pionowo” ma swe odzwierciedlenie rowniez w relacjach cztowieka z natura.
Podczas gdy zgodnie z tradycja judeochrzescijanska istota ludzka ma poskramiac
1 podporzadkowywac¢ sobie nature, konfucjanizm wyklucza mozliwos¢ ,,podbija-
nia jej” czy ,,czynienia sobie postuszng”.

Hierarchizacja relacji migdzyludzkich z r6znym nat¢zeniem wystepuje na
wszystkich obszarach cywilizacji konfucjanskiej. Szczegolnie silnie zakorzenita
sie w spoleczenstwie japonskim. ,,Kazda prébe zrozumienia Japonczykéw nale-
zy zaczaé od wyjasnienia, co znaczy dla nich zajgé¢ wlasciwe miejsce. Zaufanie,
jakie poktadajg w hierarchii i porzadku oraz wiara [cztowieka Zachodu — przyp.
MK] w wolnos¢ i rownos¢ to dwa przeciwstawne bieguny (...). Przeswiadczenie
o wartosci [hierarchii — przyp. MK] jest podstawa japonskiego pojmowania sto-
sunku cztowieka do drugiego czlowieka (...) Japonczycy postuguja sie wiec, po-
dobnie jak wiele ludow Pacyfiku, tzw. jezykiem szacunku, ktéremu towarzysza
odpowiednie uktony glowa lub calym cialem. Zachowanie to okreslajg szczego-
towe zasady i reguly. Nie wystarczy wiedzie¢ komu nalezy si¢ ktaniaé, ale trze-
ba jeszcze wiedzied jak i ile razy (...) Wiasciwe zachowanie powinno uwzgledni¢
nie tylko réznice klasowe, ale rOwniez pte¢, wiek powigzania rodzinne oraz do-
tychczasowe stosunki?.

W przypadku spoleczenstw ,,zorganizowanych pionowo” zupetnie inaczej niz
na Zachodzie ksztaltuje si¢ zycie spoleczne i polityczne. Nie pozostaje to bez wply-
wu na model liberalnej demokracji, ktora na gruncie zhierarchizowanej struktury
spolecznej, nie uwzgledniajacej ani rOwnych praw obywateli, ani autonomii jed-
nostek oraz rownowagi wladz, przybiera posta¢ specyficznej dla tej czesci Swia-
ta formy ,,przyjaznego autorytaryzmu”. System ten opiera si¢ na wspotdziataniu
niewielkich grup ludzkich, ktorych podstawa jest utrzymanie wzajemnej kontroli,
jak najlepszym przestrzeganiu obowigzujacych przepiséw oraz powstrzymywa-
niu zachowan wybiegajacych poza przyjeta norme. Wiadza jest tu wszechobecna
i reguluje wszelkie sfery zycia obywateli, postugujac si¢ ,,przyjaznym dla jednost-
ki’ systemem nagrod. Szacunek oraz zaufanie dla zwierzchnikdéw sg ksztattowane
tak, by okazywac je spontanicznie i dobrowolnie. Dopiero w przypadku, gdy fa-
godniejsze srodki perswazji zawioda, panstwo uzywa srodkéw przymusu. Mimo
formalnego przyswojenia norm i instytucji demokratycznych w systemach ,,przy-

2 Ruth Benedict, Chryzantema i miecz. Wzory kultury japonskiej, PTW, Warszawa 1999, s. 50, 54.
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jaznego autorytaryzmu” przestrzegane sg raczej zbiorowe prawa kolektywow, niz
indywidualne swobody jednostek. ,,(...) Nie mozemy pozwoli¢, by indywidual-
ne prawa zdestabilizowalty kraj (...), w zrbwnowazonym stosowaniu praw czlo-
wieka powinni$my bra¢ pod uwage nasze wartosci (...)” — napisaty we wspdlnym
oswiadczeniu rzgdy Chin i Malezji®.

Zwolennicy ,,przyjaznego autorytaryzmu’ przekonuja, ze w panstwach naleza-
cych do cywilizacji konfucjanskiej nieunikniona jest transformacja importowane;j
z Zachodu liberalnej demokracji do modelu ,,demokracji w stylu azjatyckim”, po-
niewaz silna pozycja rzadu oraz wszechobecna hierarchia sa w przypadku azjatyc-
kich systemow spoteczno — politycznych ,,naturalne i dobre™. Lee Kuan Yew, byty
premier Singapuru, twierdzi nawet, ze ,,wartosci azjatyckie sg nadrzedne w stosun-
ku do wartosci zachodnich, poniewaz moga uchroni¢ Azje przed problemami sta-
gnacji ekonomicznej, nieefektywnoscia systemu politycznego, brutalna przestep-
czoscig oraz zepsuciem moralnym spoteczenstwa’™.

W przypadku cywilizacji konfucjanskiej wszechobecna hierarchia ma swe trady-
cyjne korzenie w spoleczenstwie. Charakterystyczny dla ustrojoéw Azji Wschodniej
stosunek ,,patron — klient” wyplywa ze skomplikowanej sieci spoteczno-politycz-
nych powigzan i lojalnosci. Rzad zapewnia dobra i ustugi, zas obywatele odwdzig-
czaja mu sie politycznym i ekonomicznym poparciem®. Dla poréwnania, zachodnie
tradycje hierarchiczne, ktore ostatecznie zniwelowala era kapitalizmu i demokracji
liberalnej miaty jedynie charakter formalny i1 dotyczyly gldwnie instytucji.

B. Porzgdek oparty na nakazach bozych a brak idei Boga

Podczas gdy dla potgpienia czynow ludzi cywilizacji Zachodniej wtasciwe jest
pojecie grzechu, jego odpowiednik na obszarze cywilizacji konfucjanskiej stanowi
uczucie wstydu. Rozrdznienie to ma swoje zrodto w odmiennej naturze ludzkiej
odpowiedzialnosci. W kulturze opartej na indywidualistycznej koncepcji cztowie-
ka, zgodnie z zalozeniami tradycji judeochrzescijanskiej, mechanizmem kontrolu-
jacym zachowania jednostki jest sumienie, dane jej od Boga — Stworcy. Natomiast
w przypadku cywilizacji opartej na kolektywistycznej naturze jednostki w roli s¢-
dziego wystepuje wspolnota spoleczna, ktora okresla rozréznienie migedzy tym, co
stuszne, a tym, co naganne. W przypadku cztowieka pochodzacego z Azji Wschod-

3 “South China Morning Post” z 12 stycznia 1992 1., s. 5, za: Lam Lai Sing: 4 Short Note on
ASEAN-Great Power Interaction, “Contemporary Southeast Asia”, marzec 1994.

4 Steven J. Hood: The Myth of Asian Style Democracy, “Asian Survey”, wrzesien 1998, s. 856.

3 Ibidem, s. 853.

¢ Lucian W. Pye, Money Politics and Transitions to Democracy in East Asia, “Asian Survey”,
marzec 1997, s. 213-28.
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niej najwieksza karg jest potepienie przez grupe, a w konsekwencji poczucie wsty-
du i niezwykle trudna do odkupienia utrata twarzy’.

Zatem najwigksza przepas¢ kulturowa migdzy cywilizacja Zachodu oraz Azji
Wschodniej tworzy brak w tradycji tej drugiej idei Boga. To wlasnie Boég w kaz-
dej kulturze opartej na wierze w ,,monoteistycznego stworce” jest punktem wyjscia
wszystkich pojec¢ i koncepcji oraz porzadkowania ich w systemy wartosci. W przy-
padku cywilizacji Zachodu sa to idee prawa oparte na Piémie Swietym, Dziesie-
ciorgu Przykazaniach oraz niesmiertelnej duszy ludzkiej ofiarowanej cztowiekowi
na jedno, jedyne zycie. Na koncepcji odrozniajacej cztowieka od innych istot zy-
wych — duszy — opiera si¢ przyrodzona i niezbywalna godnos¢ jednostki, jej wol-
na wola oraz zakaz odbierania zycia blizniemu. Nawet w wyniku postepujacej na
Zachodzie sekularyzacji zycia spolecznego jego reguly opierajg si¢ na koncep-
cjach prawa naturalnego oraz demokratycznej réwnosci jednostek inspirowanych
ideami chrzescijanstwa.

Oparta na filozofii konfucjanskiej wizja Swiata zdeterminowana jest przez ate-
istyczng koncepcje wzajemnej wspolzaleznosci i harmonicznego wspolistnienia
ozywionych i nieozywionych elementéw wszechswiata jako odwiecznego i samo-
istnego organizmu. Cztowiek wraz ze zwierzetami oraz bostwami jest jego nieod-
taczna czescig i musi dostosowac si¢ do dynamiki cyklicznych przemian w nim
zachodzacych. Podczas gdy chrzescijanina dzieli od jego Boga nieprzekraczalna
bariera niewiedzy, filozofia buddyjska w japonskiej wersji glosi, ze kazdy czlo-
wiek moze sta¢ si¢ Budda, oraz, ze zasady praktykowania cnoty nie zostaly spisa-
ne w $wigtych pismach, lecz odnajduja si¢ w glebi ludzkiej duszy, gdy doznaje ona
oswiecenia. Co wigcej, boskos¢ nie oznacza dla Japonczyka idei absolutnego do-
bra. Bogowie Kraju Kwitngcej Wisni sg jednoczesnie dobrzy i zli, zas ulubionym
bostwem japonskiego panteonu jest Susanoo — ,,Jego Zapalczywa Meska Dostoj-
nos¢”, ktory wedlug mitologii zostal wygnany z Nieba do Krainy Mrokow®.

Filozofia konfucjanska uzupetniona o pojecie reinkarnacji oraz karmy, jak row-
niez wywodzacej sie z tradycji chinskiej idei przeznaczenia nadaje inne znacze-
nie zyciu jednostki. W wyniku wiary w reinkarnacj¢ $mier¢ nie ma wymiaru osta-
tecznego, natomiast doktryna karmy tlumaczy nieszczescia spotykajace jednostke
winami popetnianymi w poprzednich lub w nastepnych wcieleniach. Wyjasnia to
obojetnos¢, z jaka otoczenie bardzo czesto traktuje cierpiacych. W tradycji kon-
fucjanskiej funkcjonuje odmienna od chrzescijanskiej idea duszy. Tylko cziowiek
szlachetny, czyli postepujacy w stosunku do drugiego czlowicka zgodnie z zasada-
mi humanitarnosci i samodoskonalenia, zyjacy zgodnie z zasadami etykiety (Azja-
ci ktadg nacisk na obowigzki i powinnosci) jest w stanie wyksztalci¢ w sobie pel-

" Raymond Cohen, Negotiation. The Cultural Roots, “Negotiating Across Cultures” 1997, s. 28—
-31.
8 Ruth Benedict, Chryzantema i miecz..., s. 179-180.
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nowartosciowa dusze. Koncepcja ta thumaczy zjawisko glebokiego szacunku dla
ludzi posiadajacych wysokie rangi w hierarchii spotecznej (wickowych i zyjacych
wedhug wartosci konfucjanskich) oraz bagatelizowania wartosci zycia dzieci oraz
dysydentow, ktorzy nie posiadaja ludzkiej duszy, a jedynie jej namiastke wilasci-
wa wszystkim elementom natury’.

Chinczycy, podobnie jak chrzescijanie, wyraznie odrdzniajg dobro od zia.
W oparciu o filozofie Konfucjusza stworzyli ,,absolutny wzorzec moralny opar-
ty na wyzszej zasadzie etycznej jen, ktora oznacza odpowiednie postepowanie
i zyczliwos¢™!0. ,, Taki kodeks moralny nadawal si¢ dla Chinczykdw, ktorych niz-
sza natura wymagala sztucznie naktadanych ograniczen”. Autorem tych stow jest
XVIII-wieczny shintoista Motoori. Popieraja go japonscy filozofowie i mysliciele
religijni gloszgc, ze ,,kodeks etyczny oparty na walce dobra ze ztem jest Japonczy-
kom obcy”!!. Sir George Sansom napisal w ksigzce pt. ,.Japan — A Short Cultural
History™: ,,Wydaje si¢, ze na przestrzeni swoich dziejow Japonczycy do pewnego
stopnia zachowywali te niezdolnos¢ rozréznienia miedzy dobrem, a ztem, lub tez
nieche¢ do tego, by sie z problemem zta zmierzy¢”!?. Wedhug Japonczyka w zy-
ciu kazdego cztowieka zdarzaja si¢ chwile, gdy ujawnia si¢ jego ,,szlachetna” badz
,grubianska” dusza. Przeznaczeniem zadnej z nich nie jest ani zbawienie, ani po-
tepienie, lecz obie sg niezbedne!®.

C. Niezaleznos¢ spoleczna a nadrzedne znaczenie rodziny

W kulturze Azji Wschodniej nastapita nie znana na Zachodzie gloryfikacja ro-
dziny jako podstawowego podmiotu spotecznego, autonomicznego wobec panstwa
a nawet do pewnego stopnia w stosunku do niej nadrzednego. Podstawowa warto-
Scig filozofii konfucjanskiej stala si¢, okreslajaca stosunek do drugiego czlowieka,
cnota humanitarnosci (Ren), ktorej podstawe stanowig szacunek dla starszych (Di)
oraz ,,cnota naboznosci synowskiej” (Xiao)'. Ztamanie tej ostatniej zasady zali-
czane jest do najcigzszych zbrodni. Rodzina zas traktowana jest w tradycji konfu-
cjanskiej jako jeden organizm posiadajacy wspolng ,,dusze — moc™'>.

° K. Gawlikowski, Zapiski z pawilonu odlatujgcego zurawia, ,,Azja Pacyfik” 2000, t. 3, s. 312—
-314.

10 Ruth Benedict, Chryzantema i miecz...,s. 179.

' Ibidem.

12 Cyt. za: Ruth Benedict, Chryzantema i miecz..., s. 178.

13 Szlachetna lub grubiariska dusza Japonczyka powinna ujawniaé si¢ w odpowiedniej sytuacji
— okreslonej przez tradycje i normy obyczajowe.

14 Roman Slawiniski, Rola jednostki w spoleczenstwie konfucjariskim, w: Uniwersalizm praw czlo-
wieka. Idea a rzeczywistos¢ w krajach kultur pozaeuropejskich, Askon, Warszawa 1998, s. 28.

15 Krzysztof Gawlikowski, Dwie cywilizacje ...,, s. 14.
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Chinskie prawo moralne wyptywajace z ,,mitosci synowskiej” Japonia przejeta
od Chin na przetomie VI i VII wieku. Cnota Xiao ulegla w Kraju Kwitngcej Wisni
transformacji dopasowujac si¢ do japonskiej struktury rodzinnej. W Chinach do dzis$
rodzinna lojalnos$¢ rozcigga sie na caty klan, ktéry moze liczy¢ dziesiatki tysigcy
ludzi. W Japonii ,,mito$¢ synowska” ogranicza si¢ do najblizszej rodziny i rzadko
obejmuje kogos wigcej niz ojca i dziadka oraz ich dzieci z potomstwem'®. Jednak
nawet w dzisiejszych czasach ojciec dorostych Japonczykow nie dokona zadnej
decyzji bez zgody dziadka, jesli ten oficjalnie nie zrzekt si¢ obowigzkdw ,,glowy
rodziny”. Rodzice aranzuja i zrywaja matzenstwa nawet trzydziesto- i czterdzie-
stoletnich dzieci'’.

Wewnatrz konfucjanskiej wspolnoty rodzinnej granice migdzy poszczegolny-
mi jednostkami rozmywajg si¢. Podczas gdy w rozumieniu cywilizacji zachodniej
zasadnicza granica dzieli jednostke od wszystkich innych os6b, w chinskim sche-
macie ,,trzech koncentrycznych kot” linia zasadniczego podziatu otacza jednost-
ke wraz z jej bliskimi oddzielajac éw swoisty ,,podmiot zespolony” gruba linig od
podmiotéw zewnetrznych'®. Zgodnie z mys$la filozofa Zhu Xi czlonkowie kolej-
nych generacji stanowia ,,ucielesnienie tego samego ciata rodziny”. Jak fale morza
sg ciggle tg sama woda wybiegajacag na brzeg'®. Wewnatrz rodziny wyraznie zary-
sowala sie¢ okreslona hierarchia. Pozycja czlonka tej wspdlnoty zalezata od jego
wieku, plci, rangi spotecznej, samodoskonalenia oraz dokonan. Ogromne znacze-
nie miato przestrzeganie zasad etykiety.

Funkcjonowanie w rodzinie konfucjanskiej, jak przyznaje Tu Weiming, bylo toz-
same z nauka rytuatow. ,,Nieszczescia chinskich rodzin tkwigcych w autorytarnej
wiadzy trzech wigzi (ojca nad synem, wladcy nad poddanym, meza nad zong) byty
whikliwie krytykowane przez niektorych stawnych i wplywowych pisarzy wspotcze-
snych Chin. Opowiadanie Rodzina Ba Jina (...) cierpko przypomina nam, ze konfu-
cjanska idea domu z perspektywy wspdlczesnej swiadomosci, ksztaltowanej przez
zachodnie idee liberalnej demokracji, jest wspotczesnie wigzieniem odmawiajagcym
podstawowych praw jednostkom, krepujacym tworcza energie mtodosci™. Rodzi-

16 W Chinach wszyscy cztonkowie klanu utrzymuja wspdlne rodowe sanktuaria, w ktorych spoty-
kaja si¢ w okreslone dni by odda¢ czes¢ tysigcowi tabliczek z imionami zmartych, pochodzacych od
wspolnego przodka. W Japonii kult odleglych przodkdw nie istnieje. Japonskie rodziny czcza w do-
mowym sanktuarium szesciu do siedmiu niedawno zmarlych czlonkéw rodziny. Nawet na cmenta-
rzu nie odnawia si¢ napisOw na grobach prapradziadkow i trzecie pokolenie przodkow szybko od-
chodzi w niepamie¢.

17 Ruth Benedict, Chryzantema i miecz..., s. 55-58.

18 Yang Guoshu, Xu Anbang, Psychologia i zachowanie Chiriczykdéw, s. 155, za: Krzysztof Gaw-
likowski, Dwie cywilizacje..., s. 19.

19 Ibidem, s. 14.

2 Tu Weiming, Rodzina, nardd i swiat: Etyka globalna jako wspélczesne wyzwanie konfucjani-
zmu, w: Chiny: Przemiany panstwa i spoleczenstwa w okresie reform 1978 — 2000, red. K. Tomala,
TRIO-ISP PAN, Warszawa 2001, s. 95.
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na w rozumieniu konfucjanskim jako wysoce zinstytucjonalizowana (posiadata
czesto swoistg konstytucje, wlasne swiatynie, szkoly, sady, czasem tez oddziaty
zbrojne) wielopokoleniowa wspolnota rodowa, mogaca liczy¢ nawet kilkadziesiat
0s0b, stata si¢ wzorem dla wielu innych systemow organizacji spotecznej tj. pan-
stwo, firma, partia polityczna.

Li Yunlong z organizacji ,,Human Rights China” uwaza, ze wspotczesnie funk-
cjonujaca w Azji Wschodniej instytucje spotecznych rytuatdéw, ktora okresla nie
tylko formy zachowan, ale reguluje tez stosunki migedzyludzkie i obowiazki etycz-
ne, mozna poréwnaé¢ do zachodnich praw czltowieka, poniewaz jest to stosunek
dwustronny, niepoddanczy, cho¢ wpisany w piramide spoteczng, w ktérym kazda
ze stron ma okreslone obowiazki. Fakt niedopetnienia ich przez jedng z nich nie
zwalnia drugiej od odpowiedzialnego postepowania®!.

D. Indywidualistyczna koncepcja czlowieka a kolektywistyczne pojmowanie
Jjednostki

W przeciwienstwie do tradycji protestanckiej, ktora traktuje indywiduum jako
»izolowang calostke”, w mysli konfucjanskiej jednostka jest ,,centrum sieci sto-
sunkow spotecznych”, a jej godnos¢ warunkowana jest udzialem w interakcjach
miedzyludzkich?’. Powyzszg teorie potwierdza Roger Ames z Uniwersytetu Ha-
wajskiego, wedtug ktorego jednostka ,,typu konfucjanskiego™ nie tworzy autono-
micznej 1 niezmiennej ,,catostki — atomu”, jak na Zachodzie”, lecz powinna by¢
analizowana wedtug schematu: punkt skupienia — pole oddziatywan. Nie jest, za-
tem ani autonomiczna, ani nie ma sztywnych granic?. Wartos¢ cztowieka mozli-
wa jest do osiggniecia jedynie w interakcji z innymi ludzmi poprzez harmoniczne
1 zgodne wspodldziatanie w imi¢ wspolnego dobra, a takze odpowiednio do wy-
magan innych oraz warunkow aktualnej sytuacji. Niezbedne jest tez poskramianie
egoistycznych dazen, nie ujawnianie wiasnych pragnien oraz thumienie ich w so-
bie. Tradycja konfucjanska traktuje cztlowieka jako nieroztgczna czes$¢ kolektywu,
majaca podrzedne znaczenie wzgledem wspottworzonej przez siebie grupy, dlate-
go interes wspdlnoty stawiany jest wysoko ponad indywidualne potrzeby jednost-
ki. Jednostka nie jest mniej wazna niz wspolnota, ale jest ,,wazna inaczej”. Nie
jest tez autonomiczna, lecz unikatowa, o wlasnym niepowtarzalnym statusie (osa-
dzona w hierarchii rang spolecznych). Wedlug Amesa ,,im bardziej cztowiek jest

2 Li Yunlong, Cultural Pluralism and Universal Human Rights — http:www.humanrights-chi-
na.org, s. 4-5, za: Katarzyna Barcikowska-Gruchalska, Koncepcja uniwersalizmu praw czlowieka,
»Sprawy Miedzynarodowe”, lipiec-wrzesien 2003.

22 Tu Weiming, Confucian ethics today: The Singapore challenge, Curriculum Development In-
stitute of Singapore, Singapore 1984, s. 80.

2 Na Rogera Amesa powoluje si¢ K. Gawlikowski, w: Dwie cywilizacje..., s.16-17.
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indywidualistyczny, tym mniej jest on petna i wartosciowa osobowoscig”. Twier-
dzi on, ze tym, co ,,odréznia czlowieka od istoty zaledwie czlekoksztaltnej” jest
jego ,.kulturowe i moralne samodoskonalenie i uspotecznienie”. W tym kontekscie
gléwnym budulcem czlowieczenstwa jest rytual, a jego przestrzeganie jest,,samo-
istng wartoscia”. Z tego powodu Ames nazywa spoleczenstwo konfucjanskie ,,rza-
dzonym przez rytual”.

Jednostka moze sta¢ si¢ w pelni ludzka jedynie wewnatrz wspélnoty. Poprzez
uczestnictwo w rodzinnej, wiejskiej, a wspotczesnie panstwowej strukturze orga-
nizacyjnej czlowiek utrzymuje kontakt z transcendencja. Panstwo poprzez swa
dziatalnos¢ wychowawcza wystepuje jako facznik istoty ludzkiej z bezosobowa
sitg moralng nazywang w konfucjanizmie Niebem. Wyrastajgca z tradycji chin-
skiej ,,orientacja spoteczna” jednostki jest skutkiem wpajanej od dziecka zasady,
iz cztowiek jest przez cate zycie integralng czescig rodziny. Ta pierwotna zalez-
nos¢ przeklada sie w pdzniejszych fazach zycia na lojalnos¢ wobec zwierzchni-
kéw, jak rowniez postuszenstwo i bezkrytyczny szacunek dla wiadz. Konfucjusz
zalecal trzymanie si¢ przecietnych obywateli z dala od polityki. Uwazal ze wihad-
cow nalezy stawia¢ ponad wszelka krytyka, poniewaz wyposazeni w moralng wole
od Niebios sg w stanie najlepiej rozpoznaé interesy ludu i zabezpieczy¢ je. Ten,
komu nie powierzono stanowiska, nie powinien troszczy¢ sie o to, jak powinno
sie je sprawowac?.

Ze ,,spoteczng orientacja” jednostki taczy sie problem ,,wolnosci” oraz ,,praw”
jednostki. W krajach zdominowanych przez konfucjanizm az do czaséw najnow-
szych nie znano (zar6wno pod wzgledem ideowym, jak i jezykowym) zadnego
z tych terminow. ,,Czy chinska klasyczna mysl etyczno-polityczna moze by¢ uza-
sadnieniem dla przestrzegania albo tez famania praw cztowieka?” — pyta w arty-
kule pt. ,,Konfucjanizm a prawa czlowieka” Jerzy Abkowicz. Wedtlug pism Konfu-
cjusza i jego nastepcow az do przetomu XIX i XX poddany cesarza Chin miat do
spetnienia wylacznie obowigzki. Przejete z jezykow europejskich oraz japonskiego
terminy tj. ,,prawa”, ,,demokracja”, ,,wolnos¢” zostaty dostosowane do jezyka chin-
skiego za pomoca przekladu objasniajacego znaczenie obcych pojec. Specyfika je-
zyka chinskiego sprawila, ze pojecia przejmowane z jezykow zachodnich zaczynaty
,,Zy¢ wlasnym zyciem”, poniewaz mimowolnie kazdy ze znakow nowego terminu
odczytywano zgodnie z przyjeta w lokalnej kulturze trescia. Quanli czyli ,,prawa”,
interpretowano jako ,,prawa i obowiazki pltynace z wladzy”. Natomiast Ren Quan
— ,,prawa cztowieka”, thumaczono najczesciej ,,cztowiek i wladza™. Louis Hen-
kin, profesor prawa na Uniwersytecie Columbia w Nowym Yorku, potwierdza, ze
ani konfucjanizm klasyczny, ani cesarski, ani wspolczesny postkonfucjanizm ,,nie

24 Zob. dalej.
B K. Czyzewska-Madajewicz, Dialogi konfucjanskie, Ossolineum, Warszawa 1976, s. 121.
26 Jerzy Abkowicz, Konfucjanizm a prawa czlowieka, ,,Azja-Pacyfik” 1999, t. 2, s. 251-252.
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majg wiele punktow stycznych z ideami praw cztowieka”. Niemniej jednak nie wy-
klucza mozliwosci przysztej ewolucji mysli postkonfucjanskiej w kierunku zbliza-
jacym jg z zachodnimi ideami praw cztowieka?’.

Podczas gdy cywilizacja zachodnia rozwijata koncepcje ,,wolnosci zewngtrznej”
od ograniczen i restrykcji naktadanych przez panstwo, w Azji Wschodniej poszuki-
wano ,,wolnosci wewngtrznej”, czyli rozwoju wlasnego ,,ja”, eliminacji wewnetrz-
nych ograniczen i niedoskonatosci, osiggniecia szczescia i pogody ducha?. War-
tos¢ t¢ mozna bylo osiagnaé¢ na drodze samodoskonalenia. ,,Wolnos¢ promowana
w etyce konfucjanskiej polega na swobodzie czynienia dobra, czy tez na wolnosci
wyboru tego, co dobre. Jest to etyczna wolno$¢ wyboru, miata jednak ona swoj
zakres i ograniczenia. Jest to zatem tylko ograniczona wolno$¢”?. Z tego powodu
mozliwe jest — a nawet wskazane — ograniczenie przez wiadze wolnosci jednost-
ki, gdyz to wtasnie do nich nalezy okreslenie tego, co dobre.

,Prawa sg nadawane jednostce przez spoleczenstwo i to ono jest zrodtem praw
(...) w razie potrzeby moze ono [spoteczenstwo — przyp. MK] je takze odebraé,
albo przynajmniej ograniczy¢ ich zakres™ . Zarowno w tradycji konfucjanskiej jak
1 buddyjskiej porzadek spoteczny opiera si¢ na nauczaniu jednostek ich obowiaz-
kéw 1 powinnosci, nie zas wypracowaniu systemu indywidualnych praw. Dlatego
uksztattowanie ,,0sobowosci demokratycznej” w krajach Azji Wschodniej jest wy-
jatkowo trudnym zadaniem. Wprowadzenie zasad wolnosci oraz praw cztowieka
wymaga wczesniejszego ,,uksztattowania podmiotowosci indywidualnej, okresle-
nia pola wtasnych interesOw oraz przeciwstawienia siebie samego zbiorowosci”.
Problem w tym, ze sprzeciw wobec podporzadkowaniu grupie stoi w sprzeczno-
$ci z ,,dgzeniem do $cistych zwigzkow ze zbiorowos$cig™!.

2. Relacje miedzy cztowiekiem a spoteczeristwem?®?

Jeden z najwybitniejszych znawcdéw konfucjanizmu, Tu Weiming z Uniwer-
sytetu Harvarda, skontrastowal podstawowe zalozenia ideologii protestanckiej
wiasciwej panstwom zachodniego kapitalizmu z filozofig konfucjanska, ktora jest
podstawg systemow politycznych Azji Wschodniej. W efekcie zarysowaly sie wy-

27 Ibidem, s. 152.

B K. Gawlikowski, Dwie cywilizacje..., s.17.

¥ Hsieh Yu-Wei, The status of the individual in Chinese ethics, za: K. Gawlikowski, Problem
praw czlowieka z perspektywy azjatyckiej, ,,Azja-Pacyfik” 1998, t. 1, s. 21-22.

30 Wu Jingxiong, Studia o filozofii prawa, cyt. za: K. Gawlikowski, Problem praw czlowieka...,
s. 22.

31 Yang Guoshu, Huang Guangguo, Psychologia i zachowanie Chiriczykdw, s. 9, za: K. Gawli-
kowski,, Problem praw czlowieka. .., s. 23.

32 Na systematyke Tu Weiminga powotuje si¢ prof. K. Gawlikowski, ibidem, s. 20-23.
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razne roznice miedzy spojrzeniem kazdej z cywilizacji na stosunki migdzy jed-
nostka a spoteczenstwem.

— W cywilizacji zachodniej jednostka przedstawiana jest jako indywiduum,
ktore w celu zwigkszenia swej niezaleznosci przecina wigzy rodzinne i funk-
cjonuje w spoleczenstwie jako kompletna i izolowana od innych ludzi ,,sa-
moistna catostka”. Natomiast w cywilizacji Azji Wschodniej pojedynczy
cztowiek przez cale zycie pozostaje centrum sieci stosunkow rodzinnych
1 spotecznych, zas jego godnos¢ uzyskiwana jest na gruncie miedzyludz-
kich interakcji. Wedtug nauk Konfucjusza kazdy czlowiek rodzi si¢ rowny
w predyspozycjach, lecz swojg warto$¢ oraz znaczenie wypracowuje dopie-
ro w interakcjach z innymi ludzmi**. Granice miedzy jednostka a jej otocze-
niem sg plynne. Widac¢ to wyraznie na przyktadzie konstrukcji japonskiego
,,Jja”, uksztattowanego pod wplywem nauk buddyzmu. Tozsamos¢ Japon-
czyka sklada sie z trzech warstw jednostkowego ,,ja”: interakcyjnego, we-
wnetrznego oraz bezgranicznego tj. ,,pustego”, ,,pozbawionego ego”, ,,czy-
stego” poprzez brak egoistycznych motywdw, manifestowana si¢ w samo-
poswiecaniu dla innych lub dla jakiej$ sprawy>*.

—  Zatomizowanych obywateli panstw zachodnich charakteryzuje wysoka swia-
domos$¢ wlasnych praw oraz gotowos¢ do ich obrony, a takze determinacja
w realizacji indywidualnych interesow. ,,Czlowiek grupowy” skupia si¢ dla
odmiany na wiasnych obowiagzkach i powinnos$ciach oraz manifestuje cheé
wspolpracy z innymi ludzmi, jak réwniez umiejetnos¢ wspoldziatania we-
wnatrz grupy. Realizujac cele kolektywne jednostka podnosi swoéj prestiz
w ramach wspoélnoty.

— Niski poziom rytualizacji zycia spotecznego spoleczenstw Zachodu wiaze
sie z brakiem jednoznacznego rozréznienia na zachowania wlasciwe i nie-
prawidtowe, co implikuje wigksza swobode jednostki oraz jej tolerancje
wzgledem zachowan odbiegajacych od normy. Na obszarach zdominowa-
nych przez mysl konfucjanska spolecznie akceptowane wzorce sa precy-
zyjnie okreslone. Dominuje tam wysoki poziom zrytualizowania zachowan
oraz brak tolerancji wobec dziatan i pogladow nie zgodnych ze sztywnymi
regutami. Dla unikniecia konfliktéw spolecznych interakcje migdzyludzkie
wyznaczone s przez precyzyjnie okreslone wzorce. Wpajane od najmtod-
szych lat reguly postepowania dajg pewnos¢ jak w danej sytuacji nalezy sie
zachowa¢. Zakorzenione w zbiorowej swiadomosci standardy zachowan
przestrzegane sg spontanicznie.

33 Karin Tomala, Ewolucja idei praw cztowieka w kregu chinskich elit politycznych, w: Uniwer-
salizm praw czlowieka, op. cit., s. 231-248.
3 K. Gawlikowski, Problem praw czlowieka..., s. 18.
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— Na Zachodzie stosunki spoleczne ksztaltuja si¢ w ramach tzw. ,,systemu
przeciwnikow”, ktory gwarantuje i chroni prawa jednostki, uznaje jej indy-
widualne potrzeby oraz interesy, popiera i stymuluje miedzyludzkie wspot-
zawodnictwo 1 konkurencj¢. Natomiast w kulturze konfucjanskiej funk-
cjonuja ,,wspolnoty zaufania”. Podkresla si¢ tam znaczenie wartosci, kto-
re (z uwzglednieniem hierarchii) sg szanowane przez wszystkie jednostki
w ramach wspdlnoty. W przeciwienstwie do ,,antagonistycznego systemu’
Zachodu, we ,,wspdlnotach zaufania” potepia si¢ wspotzawodnictwo oraz
spory oraz promuje wspOlprace i dazenie do konsensusu.

Wedhlug K. Gawlikowskiego, ,,implikacje tak odmiennego samookreslenia sie
jednostki w stosunku do zbiorowosci sa znaczace, szczegolnie w odniesieniu do
praw cztowieka, dotyczacych glownie jednostki oraz majacych bronic jej interesow.
Jesli nie jest ona autonomicznym podmiotem, gotowym przeciwstawié si¢ zbio-
rowosci oraz wladzom, a dazy do udziatu w podmiotowosci zbiorowej, do dziala-
nia w warunkach zgody z innymi, jak rowniez do podporzadkowania si¢ normom
kolektywu oraz wszelkim wiadzom, potrzeba zapewnienia jej wolnosci w powyz-
szych dziedzinach traci na znaczeniu. W tej sytuacji na czoto wysuwajg si¢ potrze-
by spoteczne, jak rowniez do pewnego stopnia kwestie obrony praw kolektywow
wylamujacych si¢ z dyscypliny zbiorowej, buntujacych si¢ przeciwko oficjalne;j
ideologii czy polityce panstwa’,

3. Determinanty azjatyckiej wizji praw cztowieka®

Specyfika konfucjanskiej tradycji politycznej, ktéra determinuje podejscie do
praw cztowieka w Azji Wschodniej dotyczy czterech podstawowych stref:
— kolektywistycznego podejscia do jednostki;
— braku tradycji prawa;
— funkcji i struktury panstwa oraz stosunku do niego;
— niskiego poziomu aspiracji politycznych ludnosci®’.

Na strefy te powotuje si¢ Roman Kuzniar piszac, ze o ile w Ameryce Lacin-
skiej, Afryce, czy $wiecie arabskim w dziedzinie praw czlowieka maja miejsce
przyktady nasladownictwa, z uwzglednieniem regionalnej specyfiki, o tyle w Azji
mamy do czynienia z odmienng sytuacja. ,,Cywilizacyjna specyfika regionu (...)
stanowi podstawe do formulowania alternatywnych wobec zachodnich koncepcji
praw czlowieka™?®,

3 K. Gawlikowski, Problem praw czlowieka..., s. 23.

3¢ Systematyka zaczerpnicta z tekstu K. Gawlikowskiego, Problem praw czlowieka..., s. 1-40.

37 Ibidem.

38 Roman Kuzniar, Prawa czlowieka: prawo, instytucje, stosunki miedzynarodowe, Wyd. Nauko-
we ,,Scholar”, Warszawa 2002, s. 214.
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Z kolei Krzysztof Gawlikowski podkresla, ze podczas gdy w tradycji zachod-
niej panstwo bylo postrzegane jako potencjalne zagrozenie dla jednostki, w Azji
Wschodniej ucisk wobec jednostki pochodzit ze struktur nizszego rzedu. W dru-
gim przypadku centralne wladze panstwowe postrzegane byly jako obronca lud-
nosci przed represjami ze strony struktur lokalnych. Ponadto, z uwagi na to, ze
wiadze byly odpowiedzialne m.in. za dobrobyt jednostki, akceptowany byt niedo-
puszczalny w kulturze zachodniej interwencjonizm, ktory sprowadzat si¢ takze do
ingerencji w sfer¢ prywatna jednostki.

Jako ostatnia sfer¢ K. Gawlikowski wymienia niski poziom aspiracji politycz-
nych ludnosci, czego wyrazem jest brak pluralizmu politycznego, r6znorodnosci
opcji ideowo politycznych oraz polityczna apatia spoleczenstwa. W wigkszosci
agrarne spoteczenstwa azjatyckie nigdy nie braly aktywnego udzialu w dziatal-
nosci politycznej. W konsekwencji panstwowa struktura polityczna funkcjonuje
w autonomii wobec spoleczenstwa™®.

4. Migdzycywilizacyjny dialog na temat praw cztowieka i podstawowych wartosci

W miedzycywilizacyjnym dialogu na temat idei praw cztowieka najwiekszym
problemem jest — wynikajaca z fundamentalnych roéznic w systemach wartosci —
bariera kulturowa. Koncepcja praw cztowieka dotyczy autonomicznej jednostki,
jej wolnosci oraz praw, podczas gdy, jak wyraznie wynika z powyzszych rozwa-
zan, kazda z tych idei jest kulturowo obca cywilizacji Dalekiego Wschodu.

Najstarsze koncepcje oraz wzorce kulturowe, wywodzace si¢ z kregu cywiliza-
cji basenu Morza Srédziemnego oraz Azji Wschodniej, wydaja sie by¢ zaskakuja-
co podobne. Z biegiem czasu nastgpito radykalne oddalenie si¢ od siebie dwoch
cywilizacji, poniewaz kazda z nich rozwijata si¢ w innym kierunku — indywidu-
alistycznym na Zachodzie oraz kolektywistycznym w Azji Wschodniej. Z kolei na
poczatku XXI w. wida¢ ich ponowne zblizenie spowodowane z jednej strony pro-
cesami okcydentalizacji Azji Wschodniej, a z drugiej przejmowaniem przez Za-
chdd pewnych wzorcéw z kultury duchowej Dalekiego Wschodu. Biorac pod uwa-
g¢ historyczne relacje miedzy tymi cywilizacjami zauwazy¢ mozna ich wzajemne
na siebie oddziatywanie. Ta pierwsza czerpata z Azji w XIX w. rozwigzania tech-
niczne 1 modele organizacyjne (gldownie odnoszace si¢ do struktur panstwowych),
ktore stworzyly podstawy dla rozwoju wspotczesnej cywilizacji Zachodu. Pdzniej
to Azja stala si¢ odbiorca dobrodziejstw w zachodniej rewolucji technicznej oraz
przejmowala (cho¢ znacznie modyfikujac) rozwigzania systemow demokratycz-
nych zrodzonych na gruncie zachodniego kapitalizmu.

3 K. Gawlikowski, Problem praw czlowieka..., s. 26-40.
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Konkludujac, obydwie cywilizacje pod wzgledem rozwoju okazaly si¢ na prze-
strzeni wiekow komplementarne. Jednak w sferze podstawowych wartosci wzajem-
ne oddziatywanie byto nieporéwnywalnie stabsze, dlatego az do dzis kazda z cywi-
lizacji zachowata swa unikalna tozsamos¢, ktora determinuje specyfike rozwigzan
gospodarczych i politycznych oraz porzadkowanie i interpretacje systemow pod-
stawowych wartosci, co w szczegodlny sposob widoczne jest przy formulowaniu
katalogéw praw i obowigzkdéw cztowieka®.

W wyniku zakonczenia zimnej wojny pojawily sie¢ w mysli zachodniej pro-
gnozy dotyczace rozwoju nowego porzadku miedzynarodowego. Wydaje sie, ze
idealistyczna teoria Francisa Fukuyamy*! o ,,koficu historii”, gloszaca swiatowy
triumf liberalnej demokracji, poniosta sromotng kleske. O ile kraje Azji Wschod-
niej sklonne sg w imi¢ rozwoju ekonomicznego przejmowac rozwiagzania kapi-
talistycznej gospodarki rynkowej oraz niektére modele organizacji panstwowej
(z uwzglednieniem znacznej modyfikacji i dostosowania do lokalnych warunkow),
o tyle model zachodniej demokracji liberalnej w czystej formie nie okazat si¢ na
gruncie azjatyckim wariantem ani optymalnym, ani powszechnie przyswajalnym.
Rowniez katastroficzna wizja zderzenia cywilizacji Samuela Huntingtona*?, kto-
ra zaktada nieunikniony konflikt na obszarach stycznosci cywilizacji $wiatowych,
nie stanowi realnej opcji rozwoju stosunkoéw miedzynarodowych.

Michael Freeman stawia teze, ze zaré6wno prognoza zderzenia cywilizacji, jak
1 teoria ,,azjatyckich wartosci”, mimo iz obie bledne, to jednak moga okazac sie
niebezpieczne® — pierwsza z punktu widzenia pielegnowania antagonizmow mie-
dzykulturowych, druga zas przez wzglad na utrudnianie dialogu na temat budowy
systemu powszechnych, ogdlnoludzkich praw cztowieka, ktore czerpa¢ powinny
znajlepszych wartosci zachodniej i dalekowschodniej tradycji. Reasumujac, Free-
man stoi na stanowisku, ze ludzie moga dazy¢ do samookreslenia poprzez wyra-
zanie solidarnosci (a nie wrogosci) wzgledem cztonkow innych cywilizacji m.in.
poprzez poszukiwanie w kulturowej réznorodnosci tego, co wspdlne, zarowno na
polu ksztaltowania stosunkow miedzynarodowych, jak i w sferze wartosci*.

40 K. Gawlikowski, Dwie cywilizacje i ich wizje czlowieka ..., s. 4-6; 28-29.

4 Francis Fukuyama, Koniec historii, Zysk i S-ka, Poznan 1997 oraz Ostatni cztowiek, Zysk i S-Ka,
Poznan 1997.

42 Samuel P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu $swiatowego, Muza, Warsza-
wa 2003.

4 Michael Freeman, Human Rights, Asian Values, and the Clash of Civilization, “Issues & Stud-
ies”, 1998 nr 10, s. 53.

4 Ibidem, s. 44-78.



38 Dwie cywilizacje...

5. Geneza pojecia praw cztowieka w cywilizacji konfucjanskiej

Termin ,,prawa czlowieka” pojawit si¢ w pismiennictwie chinskim w 1898 r.
Jednak juz znacznie wczesniej Chinczycy, nie wytwarzajac co prawda samego
pojecia praw przynaleznych jednostce, uswiadamiali sobie znaczenie cztowieka
oraz potrzebe jego obrony. Juz w 1848 r. pojawita si¢ w Chinach krytyka wywozu
ludnosci afrykanskiej do Ameryki, a od drugiej potowy XIX w. pojawito si¢ co-
raz wigcej publikacji na temat praw kobiet. Wang Erh-min, tajwanski uczony, do-
wodzi, ze czlowiek zostat doceniony w kazdej z trzech mysli filozoficznych Azji
Wschodniej, czyli konfucjanizmie (samodoskonalenie i pielegnowanie cnoét), tao-
izmie (ochrona zycia prowadzaca do dlugowiecznosci, zaktadajaca mitos¢ i szacu-
nek jednostki) oraz moizmie (gloszenie mitosci i powstrzymania si¢ od stosowania
sity militarnej dla zapewnienia harmonii i powodzenia ludzi). Jednakze pojawie-
nie si¢ dojrzatej sSwiadomosci praw cztowieka wsrod dalekowschodnich myslicieli
w najwiekszym stopniu inspirowane byto hastami misjonarzy katolickich, ktorzy
zgodnie z Biblig glosili, iz ,,wszyscy ludzie rodza si¢ rowni”*.

Wobec niecheci wigkszosci krajow regionu nie udato sie zrealizowac podejmo-
wanych (przez Komisj¢ Spoleczno-Ekonomiczng dla Azji) na forum ONZ wysit-
kéw w celu stworzenia w Azji Wschodniej regionalnego systemu praw cztowieka.
Pozostate inicjatywy maja charakter pozarzadowy i subregionalny zasieg. W ra-
mach organizacji kilkunastu krajéw wschodniej Azji oraz zachodniego Pacyfiku
od 1979 r. funkcjonuje Staty Komitet Praw Cztowieka*.

Brak systemu regionalnego na jednym z najwigkszych oraz najbardziej dyna-
micznych gospodarczo regionow $wiata nie oznacza, ze nie podejmowano prob
jego stworzenia, szczego6lnie kiedy po zakonczeniu zimnej wojny srodowisko mig-
dzynarodowe naciskato na panstwa Azji Wschodniej w kwestii zajecia wspdlnego
stanowiska wobec problematyki praw czlowieka. W 1992 r. kraje ASEAN wyszty
z inicjatywa stworzenia Komisji Praw Czlowieka, ktorej ustanowienie umozli-
witoby organizacji wypracowanie i prowadzenie wspolnej polityki w dziedzinie
praw cztowieka, odpowiadajacej historycznym, ekonomicznym oraz politycz-
nymh uwarunkowaniom regionu. Komisja ta miata z czasem obja¢ swym zasig-
giem obszar catej Azji*’.

Wobec braku regionalnego systemu ochrony praw cztowieka na poziomie mie-
dzyrzadowym ogromne znaczenie majg inicjatywy podejmowane przez organizacje

4 R. Slawinski, Rola jednostki w spoleczenstwie konfucjarhiskim, w: Uniwersalizm praw czlo-
wieka... ,s.20-21.

4 K. Yamazaki, Ochrona praw cztowieka w krajach azjatyckich, ,,Sprawy Miedzynarodowe”,
1990, nr 6.

47 James T. H. Tang : 4 Clash of Values? Human Rights in The Post — Cold War World - wyklad
podczas konferencji zatytulowanej: “Asian Values” and Democracy in Asia, ktora odbyla si¢ w Ja-
ponii 28 marca 1997 r.; zob. www.unu.edu/unupress/asian-values.html.
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pozarzadowe. Najwazniejsza role w regionie odgrywaja: Lawasia (Stowarzyszenie
Prawnicze dla Azji i Pacyfiku), Azjatycka Komisja Praw Czlowieka oraz Azjatyc-
kie Centrum Pomocy Prawnej. Ochrong praw czlowieka zajmujg sie tez Azjatyc-
kie Centrum Rozwoju Narodow, Azjatycka Regionalna Gielda Nowych Alterna-
tyw (The Asian Regional Exchange for New Alternatives), Forum Azji-Pacyfiku
ds. Kobiet, Prawa i Rozwoju oraz Azjatyckie Stowarzyszenie Studentow.

Najbardziej aktywna posrdd organizacji pozarzadowych pozostaje Lawasia,
ktora sktada propozycje konkretnych rozwiagzan instytucjonalnych. Zaproponowa-
ta ona zestaw 10 podstawowych zasad ochrony praw czlowieka oraz model ,,Pa-
cyficznej Karty Praw Cztowieka”, w 1988 r. zarekomendowata ustanowienie re-
gionalnego instytutu ds. badania praw czlowieka monitorujacego naduzycia w tej
dziedzinie, a w 1993 r. zaproponowata utworzenie Komisji oraz Trybunatu zajmu-
jacych sie prawami czlowieka*s. W zakresie monitorowania postepow przestrzega-
nia praw cztowieka oraz informowania o naruszeniu wolnosci jednostek na terenie
Azji Wschodniej dzialaja obecnie liczne zachodnie organizacje pozarzadowe jak
Human Rights Watch, Amnesty International czy Freedom House.

6. Uniwersalny model praw cztowieka zachodniego typu

Promowany przez swiat zachodni system praw cztowieka zrodzil si¢ na grun-
cie tradycji judeochrzescijanskiej oraz w wyniku specyficznych doswiadczen histo-
rycznych regionu euroatlantyckiego. Il Wojna Swiatowa byta okresem najwigksze-
go w historii pogwalcenia praw cztowieka. Tragiczne doswiadczenia tamtej epoki
udowodnity istnienie bezposredniej zaleznosci pomiedzy respektowaniem elemen-
tarnych praw cztowieka a utrzymaniem pokoju i przyjaznych stosunkow miedzy
panstwami®. Przelomowe znaczenie miala instytucjonalizacja wyznawanych przez
Zachéd wartosci w postaci Organizacji Narodéw Zjednoczonych, ktérej cztonko-
wie zobowigzali sie do ,,powszechnego poszanowania”, ,,popierania”, ,,przestrze-
gania” ,,praw cztowieka i podstawowych wolno$ci” oraz ,,godnosci i wartosci jed-
nostki”. W 1948 r. idea réwnosci jednostek, niezaleznie od rasy, wyznania, jezyka,
plci oraz opinii politycznej sformalizowana zostata w postaci systemu praw czlo-
wieka zawartych w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, a nastepnie zosta-
ta uszczegdtowiona w dwoch konwencjach z 1966 r.>° Od tej pory dyskusje o pra-
wach czlowieka tocza si¢ na temat ich interpretacji oraz przestrzegania. Problem
uniwersalnej definicji praw czlowieka oraz jednoznacznego okreslenia ich zakresu
lezy w omowionych wczesniej odmiennosciach cywilizacyjnie zdeterminowanych

* Ibidem.

¥ R. Kuzniar, Prawa czlowieka..., s. 58—60.

50 Akira Iriye, The End of the Century: Emerging Themes, Disappearing Themes, “Issues & Stud-
ies”, 1998 nr 10, s. 15.
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systemow wartosci. ,,Argument, ze mozemy instynktownie rozpoznac i uzgodnié¢
to, co stanowi transcendentny, glowny zespot praw czlowieka, cho¢ pociagajacy,
zderza si¢ z realiami ich kwestionowania w innych kulturach i przez inne osoby
w naszej wlasnej kulturze™!.

Trudno si¢ nie zgodzi¢ z faktem, ze w roznych regionach $wiata mysl polityczna
i spofeczna rozwijala si¢ w odmienny sposob. Jednak wedtug zwolennikow uniwer-
salizmu praw cztowieka ten zroznicowany rozw9j w niczym nie zaprzecza istnieniu
podstawowych standardéw tych praw, jednakowych w kazdym czasie i miejscu.
Moga by¢ realizowane w rdzny sposob, ale ich istota si¢ nie zmienia. Nie zosta-
ty narzucone przez nikogo z géry — sa uniwersalne, poniewaz wyplywaja z uni-
wersalnych potrzeb. Strach, glod, cierpienie psychiczne i fizyczne nie zaleza od
zadnego kontekstu kulturowego. Uniwersalizm nie oznacza, ze na calym swiecie
zapanuje powszechna zgoda na jednolite standardy praw czlowieka. Podstawowe
prawa zawarte w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowicka maja wymiar uniwer-
salny dlatego, ze definiuja uniwersalne interesy stabszych na catym $wiecie. Ich
uniwersalizm przejawia si¢ przede wszystkim w tym, ze wyrazaja potrzeby i za-
dania lokalne, ktdre istniaty zawsze. Prawa cztowieka to jedna z najwazniejszych
zdobyczy mysli zachodniej. Stanowia one bowiem jedyna i zarazem rzeczywista
nadzieje dla jednostek buntujacych si¢ przeciwko uciskowi i ponizaniu, jakich do-
znaja w rdéznych rejonach $wiata, jedynag legitymizacje ich buntu’.

Krytycy podejscia uniwersalistycznego twierdza, ze jest ono produktem jednej
tylko kultury i dlatego nie posiada legitymacji w pozostalych warunkach cywili-
zacyjnych. Bazujace na spoleczno-politycznym dorobku Zachodu dokumenty do-
tyczace ochrony praw cztowieka sktadaja si¢ z poje¢ i zwrotow, ktore nie sg zro-
zumiate dla ludzi, ktorzy nie wychowali si¢ w kregu grecko-rzymskiej cywilizacji.
Michael Ignatieff wyroznia trzy najbardziej aktywne grupy promujace zasade rela-
tywizmu kulturowego czyli anty-uniwersalnego podejscia do praw cztowieka: od-
radzajgcy sie islam, mysliciele zachodni oraz kultura Azji Wschodniej>.

Uniwersalizm praw cztowieka kwestionuje czes¢ zachodnich naukowcow, kto-
rzy podzielajac przekonania radykalnych relatywistow Adamantii Pollis i Petera
Schwaba uwazajg prawa czlowieka za “zachodni twor o ograniczonym zastoso-
waniu” oraz ,,dwudziestowieczng fikcje”, ktora wyrosta z tradycji prawnej Stanow
Zjednoczonych, Wielkiej Brytanii oraz Francji i jest niemozliwa do zrealizowa-
nia w kulturach, dla ktorych pojecie liberalnego indywidualizmu jest historycznie
obce. Relatywisci oskarzaja uniwersalistow o sktonnos¢ do,,intelektualnej hege-
monii”, ktora wyraza sie¢ w ,,jezyku praw cztowieka”, a ktorej istota jest neoko-

5! Dilys M. Hill, Human Rights and Foreign Policy: Theoretical Foundation, za: K. Gawlikow-
ski: Problem praw czlowieka..., s. 9.

52 K. Barcikowska-Gruchalska, Koncepcja uniwersalizmu..., s. 72-75.

53 Michael Ignatieff, The Attack on Human Rights, “Foreign Affairs”, listopad-grudzien 2001,
s. 106-109.
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lonialna polityka Zachodu, ktory chce odzyska¢ utracone w wyniku dekoloniza-
cji wplywy. Popularyzacja postmodernistycznego relatywizmu nie pozostaje bez
wplywu na myslenie i dziatanie zachodnich obroncow praw cztowieka, ktorzy co-
raz czesciej wybieraja kompromis w dialogu z reprezentantami odmiennego spoj-
rzenia na kwestie praw czlowieka.

Nieche¢ panstw regionu Azji Wschodniej wobec obcego im pod wzgledem kul-
turowym kodeksu praw podsyca wykorzystywanie przez Zachdd haset ,,ochrony
podstawowych wolnosci” dla osiggania celow gospodarczych i politycznych. Nie
bez wplywu jest rowniez przeszios¢ kolonialna mocarstw zachodnich, ktdre za-
ledwie kilka dekad temu famaty prawa cztowieka bez pardonu na podlegtych so-
bie obszarach. Wyzwolone z niewolniczych wiezow kraje oskarzaja zachodnich
glosicieli ,,fundamentalnych i powszechnych praw” o hipokryzje oraz imperia-
lizm kulturowy.

Podczas gdy opér krajow islamskich wobec adaptacji zachodnich wzorcéw
praw cztowieka mozna czesciowo wythumaczy¢ niepowodzeniem spoteczenstw
arabskich w korzystaniu z rozwoju gospodarki globalnej, panstwa Azji Wschod-
niej bronig swojej tozsamosci kulturowej w konsekwencji regionalnego sukcesu
eckonomicznego. Liderzy takich panstw jak Malezja czy Singapur maja dos¢ od-
wagi, by odrzuci¢ zachodnie wzory demokracji, indywidualnych praw i wolnosci,
poniewaz udato si¢ im z powodzeniem potaczy¢ polityczny autorytaryzm z ryn-
kowym kapitalizmem?®*.

Problem uniwersalizmu praw cztowieka i zwigzanych z nim uwarunkowan kul-
turowych zyskal szczegdlne znaczenie na poczatku lat 90. XX w., gdyz wowczas
zimnowojenny spor ideologiczny Wschdd—Zachdd zastgpiony zostal problemem
sprzecznosci miedzy cywilizacjami, ktore przektadaly si¢ na odmienne interpretowa-
nie praw czlowieka oraz przywigzywanie do nich réznej wagi. Rozwoj gospodarczy
1 przejmowanie zachodnich technologii oraz instytucji i postepujaca okcydentalizacja
nie implikuja zerwania z tradycja konfucjanska, jak to udowodnity Japonia, Tajwan,
Hongkong, czy Singapur. Reasumujac, oczekiwania Zachodu, ze obecna postac sys-
temu praw czlowieka bedzie w catej rozciaglosci akceptowana i bezkrytycznie in-
korporowana przez kraje innych cywilizacji wydaje sie by¢ nierealny™.

7. ,Wartosci azjatyckie” jako alternatywa dla powszechnego systemu praw
cztowieka

Ze wzgledu na zachodni rodowod oraz euroatlantycka specyfike kulturowa, kra-
je innych niz zachodnia cywilizacji, chociaz uznaja Powszechng Deklaracje Praw

3 Ibidem.
53 K. Gawlikowski, Problem praw czlowieka...,s. 15-17
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Czlowieka i akceptujg istnienie jej zawartosci, bardzo czesto odmiennie interpre-
tuja poszczegolne prawa i nadajg im odmienne znaczenie. Tendencja ta znalazta
wyraz w ustaleniach konferencji z Bangkoku zorganizowanej w 1993 r. pod au-
spicjami ONZ. W uchwalonej tam deklaracji podkreslono jednoznacznie, iz mimo
powszechnego i1 obiektywnego oraz w calej rozcigglosci respektowanego charak-
teru praw cztowieka, konieczne jest uwzglednienie specyfiki poszczegdlnych kra-
jow ze wzgledu na odmiennosci doswiadczen historycznych, tradycji kulturowych
i religijnych. Zaznaczono tez, iz prawa gospodarcze, spoteczne i kulturalne sg nie-
roztaczne od praw obywatelskich i politycznych, zas domaganie si¢ ich respek-
towania nie moze narusza¢ integralnosci terytorialnej i suwerennosci poszczegol-
nych panstw?,

Niektore sposrdd azjatyckich rzadow m.in. Singapur, Chiny, Indonezja i Ma-
lezja wysunely ,,azjatycka koncepcje praw cztowieka”. W uproszczeniu zaklada
ona, iz peten rozkwit praw politycznych i obywatelskich musi zosta¢ poprzedzony
przez rozwoj ekonomiczny, wazniejsza jest harmonia we wspolnocie, a nizeli in-
dywidualne wolnosci jednostki, poszczegolne panstwa powinny mie¢ mozliwos¢
interpretacji miedzynarodowych standardéw zgodnie z wilasng historia, kultura,
systemem politycznym oraz rozwojem ekonomicznym. Wytonienie si¢ koncepcji
,;azjatyckich wartosci” ma duze znaczenie, poniewaz wylozyla ona podstawowe za-
tozenia azjatyckiego systemu wartosci (z podkresleniem jego odmiennosci od sys-
temu Zachodniego) oraz uzmystowita, w jaki sposob azjatyckie rzady postrzegaja
relacje pomiedzy rozwojem a prawami czlowieka. Po wnikliwej analizie podsta-
wowe zalozenia tej koncepcji okazujg sie jednak sprzeczne. Chiny oraz Indonezja
gloszg, ze respektowanie praw indywidualnych jest naturalng konsekwencja roz-
woju ekonomicznego, natomiast Malezja i Singapur podkreslaja, ze nawet w roz-
winigtych spoleczenstwach azjatyckich stabilizacja i porzadek bedg wazniejsze od
ochrony indywidualnych praw jednostki®’.

Chiny oswiadczyly w Bialej Ksiedze dotyczacej praw cztowieka z 1991 r., ze
,,dla kazdego panstwa czy narodu najwazniejsze jest prawo do przetrwania, bez
zapewnienia ktérego wszelkie inne prawa sg bez znaczenia”. Jednak, jak dowodzi
indyjski ekonomista i filozof — Amartya Sen, zagwarantowanie przetrwania w du-
zej mierze zalezy od swobody wypowiedzi oraz odpowiedzialno$ci wladz. Teoria
ta ma swe odniesienie rowniez w stosunku do Chin. Gdyby te w czasach Wielkiego
Skoku nie czuly si¢ w obowigzku milcze¢ na temat problemow z produkcija zyw-
nosci, nie dosztoby do kleski glodu, w wyniku ktorej zmarto w latach 1959-1961
okoto 15 milionéw Chinczykow?s.

% Ibidem, s. 16.

57 Sidney Jones, Asian Human Rights, Economic Growth and United States Policy, “Current His-
tory” 1996 nr 605, s. 421.

3 Ibidem, s. 421-422.
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Wiladze Indonezji powtarzaja za Chinami: ,,W wigkszosci krajow Azji ma miej-
sce sytuacja, w ktorej — wobec niedostatecznego poziomu rozwoju — priorytetem
jest zapewnienie najbardziej podstawowych praw ludu tj.: ‘wykorzenienie analfa-
betyzmu, zmniejszenie ubdstwa, zapewnienie opieki zdrowotnej oraz kreacja za-
trudnienia’. Powyzsze stanowisko implikuje szereg pytan: W jaki sposéb korzystaé
z prawa do swobody wypowiedzi bedac niepiSmiennym? Jak cieszy¢ sie prawem
wlasnosci zyjac ponizej granicy ubostwa? Po co taczy¢ sie w zwiazki zawodowe
bedac bezrobotnym?”%,

Sidney Jones wykazuje bledy powyzszego sposobu myslenia. Po pierwsze
prawo do respektowania czy posiadania podstawowych praw obywatelskich nie
powinno zaleze¢ od statusu ekonomicznego lub poziomu edukacji. Rzady nie sa
w stanie zmniejszy¢ ubdstwa i zapewni¢ innych praw ekonomicznych bardziej
efektywnie bez wolnosci wypowiedzi oraz partycypacji spoleczenstwa w proce-
sie podejmowania decyzji

Premierzy Singapuru (Lee Kuan Yew) i Malezji (Mahathir bin Mohammad)
przyjeli odmienne stanowisko, niz liderzy ich wiekszych i biedniejszych sasiadow.
Obydwaj utrzymuja, iz nawet w przypadku wysokiego poziomu wyksztatcenia lud-
nosci, pewne ograniczenia swobody wypowiedzi powinny by¢ utrzymane dla do-
bra spoteczenstwa. Lee oswiadczyl: “uwazam, ze czegs¢ systemu amerykanskiego
jest zupehie nicakceptowalna: bron, narkotyki, brutalna przestepczos¢, zebractwo.
(...) Rozpowszechnienie praw, ktdre upowazniaja jednostke do samowolnego za-
chowania dzieje si¢ kosztem porzadku spotecznego. Na Wschodzie gtdwnym ce-
lem jest zachowanie porzadku spolecznego, aby wszyscy ludzie mogli si¢ cieszy¢
maksimum wolnosci.” Lee dodaje, ze wolno$¢ ta moze istniec jedynie w panstwie
prawa, w ktorym wyeliminowane sg spory, niezgoda oraz anarchia®.

W konkluzji mozna stwierdzié, ze wzrost ekonomiczny bez silnej interwencji
panstwowej oraz ograniczenia okreslonych praw moze doprowadzi¢ do zatama-
nia spoleczenstwa, w sposob jaki to sie¢ dzieje na Zachodzie. Stwierdzenie to jest
sprzeczne z czerpigecym z doswiadczenia Tajwanu oraz Korei Potudniowej argu-
mentem, ze wzrost ekonomiczny implikuje postepujace otwieranie si¢ spoteczen-
stwa. Stanowisko singapurskie wynika¢ moze z faktu, iz panstwo to jest tak bogate,
ze argument o koniecznosci utrzymania autorytarnych form kontroli dla zapew-
nienia rozwoju ekonomicznego stracit racje bytu.

Bilahari Kausikan — inny singapurski urzednik panstwowy — wyjasnia, dlacze-
g0 ,,dobry rzad”, nawet w rozwinigtym spoteczenstwie musi stosowac pewne ogra-
niczenia praw, by zachowac¢ porzadek a m.in. ograniczenia swobody wypowiedzi
by unikna¢ podgrzewania napig¢ etnicznych czy zwigkszania podziatéw spotecz-

' S. Wiryono, Human Rights: Why the Confrontation?, “The Nation”(Bangkok), April 1, 1993.
% Fareed Zakaria, Culture is Destiny: A Conversation with Lee Kuan Yew, “Foreign Affairs”,
marzec-kwiecien 1994, s. 111.
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nych®'. O ile do pewnego stopnia da sie uzasadnic¢, ze forma rzadéw autorytarnych
byla niezbedna dla podjecia trudnych decyzji politycznych i ekonomicznych, ktore
przyczynily si¢ do spektakularnego wzrostu gospodarczego w regionie, znacznie
trudniej jest dowies¢, ze owe ograniczenie praw politycznych wymagato naruszen
praw obywatelskich tj.: rozpowszechnienie aresztowan z powodow politycznych,
tortury czy masowe egzekucje. Bez mozliwosci spotecznej krytyki wiadz oraz eg-
zekwowania odpowiedzialnosci rzadu i policji brakuje skutecznej kontroli nad-
uzy¢. Problem polega na tym, ze niewielkie ilosci autorytaryzmu szybko zmienia-
ja sie w powazne naruszenia — np. ograniczeniom politycznym czesto towarzysza
naruszenia cielesnej integralnosci. Z tego powodu prawo materialne oraz zarzadze-
nia, ktore czasowo ograniczajg prawa obywateli w imi¢ narodowego bezpieczen-
stwa i porzadku publicznego, moga by¢ niebezpieczne, gdyz rodzi si¢ duze praw-
dopodobienstwo ich instytucjonalizacji. W Indonezji, po puczu gestapu w 1965 r.,
utworzono Operacyjne Dowodztwo dla Przywrocenia Porzadku i Bezpieczenstwa,
przemianowane pozniej na Organ Koordynacyjny dla Utrzymania Stabilnosci Na-
rodowej, ktore przetrwalo przez wigksza czes¢ rzadow junty gen. Suharto.

Kolejnym btedem w rozumowaniu jest, zdaniem Jonesa, pominigcie innych
poza autorytaryzmem czynnikdw, ktore mogly przyczyni¢ sie¢ do ekonomicznych
osiagnie¢. Jezeli to dyktatorzy czynig panstwa bogatymi, to Afryka bylaby ekono-
micznym kolosem — zauwaza cynicznie ,,The Economist”. Rownie dobrze wcze-
$niejsza demokratyzacja moglaby doprowadzi¢ nie tylko do wiekszych osiggnieé¢
ekonomicznych (Tajwan, Singapur, Korea Poludniowa, Indonezja), lecz takze za-
pewni¢ poszanowanie praw obywatelskich i politycznych, jak réwniez praw eko-
nomicznych i spotecznych.

Wielu amerykanskich politykow twierdzi, ze nieskrgpowany wzrost ekono-
miczny implikuje poszanowanie praw cztowieka, do ktorego poprzez domaganie
sie¢ demokratyzacji dazy¢ bedzie rosngca grupa klasy sredniej. Wedlug klasycz-
nej teorii ,,modernizacji” z konca lat 50. wzrost gospodarczy implikuje demokra-
cje¢ poprzez uruchomienie bezposredniej zaleznosci: urbanizacja => zmniejszenie
analfabetyzmu => wzrost swobody wypowiedzi mediow => partycypacja spole-
czenstwa w procesach politycznych. O ile w przypadku Tajlandii, Tajwanu i Ko-
rei Potudniowej teoria ta si¢ sprawdzita, to jednak powaznym wyzwaniem stala sie
dla niej konkurencyjna teoria deterministow kulturowych, marksistow, oraz teoria
Lee Kuan Yew i in. singapurskich osobistosci — Azjaci dbaja o efektywnos¢ a nie
o demokracje; porzadek i rozwdj sa wazniejsze od wolnosci (podobny problem
z uproszczong korelacja w przypadku Indonezji, Malezji oraz Chin)®.

Mabhathir bin Mohamad dowodzac odmiennosci pomiedzy zachodnim a azja-
tyckim (szczegdlnie dalekowschodnim) systemem wartos$ci powoluje si¢ na ba-

¢! Bilahari Kausikan, Asia's Different Standard, “Foreign Policy”, Fall 1993, s. 38.
62 Sidney Jones, Asian Human Rights, Economic Growth and United States Policy, op.cit.
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dania Davida Hitchcocka, ktory przeprowadzil wsrod Amerykandw oraz miesz-
kancow Azji Wschodniej jednakowsa ankiete. Badacz ten poprosit o wskazanie
sze$ciu kluczowych ,,wartosci spolecznych” oraz ,,0sobistych”. Wyniki przedsta-
wione w pracy Hitchcocka pt. ,,Wartosci azjatyckie a Stany Zjednoczone; Jaki jest
zakres konfliktu?”” wykazaly, iz najbardziej cenionymi ,,wartosciami spotecznymi”
w Azji Wschodniej sa (w tej kolejnosci): porzadek spoteczny i dobra organizacja,
harmonia w spoleczenstwie, zapewnienie odpowiedzialnosci funkcjonariuszy pu-
blicznych, swoboda samowyrazania si¢ oraz poszanowanie wladzy. W przypad-
ku wartosci amerykanskich na trzech pierwszych miejscach znalazty si¢: wolnos¢
wypowiedzi, prawa jednostki oraz wolno$ci osobiste®,

8. Konfucjanizm jako podstawa nowej etyki globalnej

Tu Wenming przedstawia wizje zastgpienia starcia cywilizacji ich dialogiem,
a w konsekwencji wypracowania nowej etyki dla spolecznosci globalnej. Etyka ta
ma stanowi¢ ponadnarodowa synteze najcenniejszych wartosci zachodniego dzie-
dzictwa renesansu i o§wiecenia oraz propozycji konfucjanskiej, ktore postrzega,
jako ,,wzajemnie uzupehiajace si¢”. Autor podkresla, ze ,,konfucjanski humanizm
moze stanowi¢ bogate zrodto zasobow do rozwijania przez nas etyki cenigcej kul-
turowa roznorodnos¢, respektujaca réznice i zachegcajaca do pluralizm duchowych
orientacji”’. Zgodnie z powyzsza teorig ,.konfucjanski ideat jednostki (autentyczna
osobowos¢, godnos¢, madros¢) moze by¢ petniej realizowany w spoteczenstwie
liberalnej demokracji niz w tradycyjnej dyktaturze imperialnej czy wspotczesnym
rezimie autokratycznym”, zas ,,konfucjanska tradycja jest w stanie dostarczy¢ nam
duchowych zasobdw potrzebnych do rozwinigcia nowej wizji spoteczenstwa, czer-
piac je z samego jadra oswieceniowych koncepcji. Koniecznos¢ wzniesienia sie
ponad oswieceniowg mentalnos¢ jednak bez niszczenia lub porzucania jej oddania
dla racjonalnosci, wolnosci, réwnosci, praw ludzkich oraz niezaleznego sadow-
nictwa, wymaga wnikliwego rozwazenia, jakiego rodzaju globalna etyka jest nie-
zbedna dla przetrwania i rozwoju ludzkos$ci”®.

Zdaniem Jana Rowinskiego propozycje i przemyslenia Tu Wenminga nabie-
raja (zarowno w wymiarze swiatowym, jak i regionalnym) nowego, jakze aktu-
alnego znaczenia ,,jako palaca potrzeba zapelnienia prozni, ktéra powstaje w wa-
runkach tak glebokiego kryzysu ideologii, gloszonych wartosci i pustki moralnej,
bedacej spotecznym i moralnym kosztem transformacji w ChRL”. Teoria profeso-

% Mabhathir bin Mohamad, Rozwazania o wartosciach azjatyckich, ,,Azja-Pacyfik” 1999, t. 2,
s. 161-162.
¢ Tu Wenming, Rodzina, nardd i $wiat...,.s. 96—105.
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ra Tu moze — przekonuje dalej J. Rowinski — ,,stanowi¢ alternatywe dla wyraznie
utylitarnych, podporzadkowanych potrzebom politycznym prob tworzenia specy-
ficznej, azjatyckiej Tub chinskiej tozsamosci moralnej jako przeciwwagi dla war-
tosci Zachodu i kwestionowania uniwersalnych wartosci majacych bezposrednie
odniesienie do praw cztowieka”®.

% Jan Rowinski, Recenzja artykulu Tu Wenming, Rodzina, naréd i $wiat....w: ,,Azja-Pacyfik”
2001, t. 4, s. 255.
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DIALOG MIEDZY CYWILIZACJAMI

Krzysztof Gawlikowski, Henryk Suchar

DIALOG MIEDZY CYWILIZACJAMI

Rozmowa z prof. Hamidem Bashiryeh’em, wicedyrektorem Miedzynarodowego
Centrum Dialogu migedzy Cywilizacjami w Teheranie

Miedzynarodowe Centrum Dialogu migedzy Cywilizacjami w Teheranie zosta-
o utworzone z inicjatywy prezydenta Mohammada Chatamiego w lutym 1999 r.
Wiazalo si¢ to z ogloszeniem — na wniosek tego prezydenta — we wrzesniu 1998 r.
przez Zgromadzenie Ogolne ONZ roku 2001 Rokiem Dialogu Miedzy Cywiliza-
cjami. Przy okazji ,,milenijnego spotkania przywodcow” w siedzibie ONZ w No-
wym Jorku we wrzes$niu 2000 r. Sekretarz Generalny tej organizacji, przy udziale
UNESCO, zorganizowat Debate Okraglego Stotu poswigcona takiemu dialogowi
z udzialem wielu przywodcow, dziataczy politycznych i uczonych. Jej materiaty
zostaly opublikowane po6zniej w tomie: ,,Dialogue among Civilizations: The
Round Table on the Eve of the United Nations Millennium Summit”, UNESCO,
Paris 2001. UNESCO oglosita pierwsza dekade nowego wieku — Dekada Dia-
logu Migdzy Cywilizacjami. Byla to swoista odpowiedz ONZ na bulwersujace
spolecznos¢ migedzynarodowsg koncepcje ,,zderzenia cywilizacji”. Prawdopodob-
nie nie bez znaczenia byly tez ostre krytyki samego Iranu i wielu innych panstw
Azji przez USA i Uni¢ Europejska za famanie norm demokracji i praw cztowie-
ka, co Azjaci czesto traktowali jako przejawy narzucania im zachodnich inter-
pretacji i norm tych wzniostych zasad, na ogot nie kwestionowanych. Tragiczne
wydarzenia z 11 wrzesnia 2001 r. i militarne interwencje USA wraz z sojuszni-
kami na Bliskim Wschodzie czasowo sparalizowaly inicjatywy poswiecone dia-
logowi migdzykulturowemu, lecz zarazem potwierdzily bolesnie jego potrzebe.
Utworzenie tego Centrum wigzato si¢ zatem z niewatpliwym sukcesem tej inicja-
tywy iranskiej. Jego tworcg i organizatorem byt Ajatollach Mohadzerani, doradca
prezydenta i ex-minister Kultury oraz Kierownictwa Islamu, mianowany na to sta-



