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Starozytna mysl chinska, pierwotnie wydana na Uniwersytecie Harwarda w 1985
roku (The World of Thought in Ancient China), poswigcona jest — jak precyzyj-
niej zapowiada tytut oryginatu — mysli Chin od czasow przedkonfucjuszowych
do poczatkéw dynastii Han. Autor rozpoczyna od omdwienia, jak to we Wprowa-
dzeniu sam nazywa (s. 9), dominujgcych orientacji kulturowych, ktorych korzenie
[...] mogq siega¢ czasow prehistorycznych. Poswigca im dwa pierwsze rozdzialy
(Weczesne orientacje kulturowe; Wezesna mysl Zhou, razem ok. czterdziestu stron),
po czym przechodzi do tego, co jest wlasciwym obiektem jego opisu i analizy,
czyli rozwazan niewielkich mniejszosci, ktorych mysli zostaly utrwalone w teks-
tach, a konkretniej — Konfucjusza, Mozi, taoistow (Yang Zhu, Laozi, Zhuangzi),
,,obroncéw konfucjanskiej wiary”, czyli Mencjusza i Xunzi, legistow, a wreszcie
Zou Yana i Dong Zhongshu, konczac oméwieniem Pigcioksiggu konfucjanskiego
1 jego wybranych interpretacji. Wybor wiasnie tego, stosunkowo najlepiej juz opi-
sanego okresu, autor uzasadnia swoim zainteresowaniem ,,czasem osiowym’ opi-
sywanym przez Karla Jaspersa w O zZrodle i celu historii (s. 2). Od Jaspersa bierze
tez przekonanie, ze istnieje ,,mozliwos¢ istotnych poréwnan” miedzy pytaniami
zadawanymi w czasie osiowym przez ,,twdrcze mniejszosci” pojawiajgce si¢ we
wszystkich cywilizacjach. Tego rodzaju poréwnania, odniesienia, proby wykaza-
nia badz wspdlnoty, badz réznic zainteresowan lub pytan, ,,obszaréw wspolnego
niepokoju” lub wyraznej specyfiki chinskiego ujecia pojawiaja si¢ w ksigzce cze-
sto, przeprowadzane sg jednak zawsze w sposob raczej ostrozny.
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Ksigzka Benjamina Schwartza jest pozycja wybitna. Od jej napisania mineto
prawie trzydziesci lat i przez ten czas osiggnela juz status wilasciwie klasyki, po-
zostajac jednak wcigz bardzo zywa i inspirujaca lektura, chociaz nie najlatwiej-
sza w odbiorze. O jej wartosci stanowi migdzy innymi wielka erudycja, olbrzymia
liczba odwotan do literatury, zaréwno sinologicznej, jak i wykraczajacej poza si-
nologie, a dotyczacej antropologii, socjologii, mysli politycznej czy filozofii (za-
rowno zachodniej, jak i indyjskiej czy zydowskiej). Spora czes¢ ksigzki napisana
jest w formie zywej polemiki z innymi waznymi pozycjami sinologicznymi, np.
z Science and Civilization in China Josepha Needhama (przede wszystkim w roz-
dziale o taoizmie i dotyczy m.in. jego ,,protonaukowych” tendencji), czy Con-
fucius. The Secular as Sacred Herberta Fingarette’a (w rozdziale o Konfucjuszu;
polemika dotyczy interpretacji /i jako ‘Swietego rytu’). Benjamin Schwartz operuje
wielkim 1 bez wyjatku bardzo trudnym materiatem z olbrzymia swoboda, chociaz
— jak wytykali mu recenzenci bezposrednio po ukazaniu si¢ jego ksiazki — swobo-
da ta czasami prowadzi do potknig¢ i niedoktadnosci w cytatach (np. bledny cytat
z Daodejing na s. 203). Zarzucano mu takze brak filologicznej scistosci w niekto-
rych thumaczeniach, co czynito np. jego interpretacje fragmentow Ksiggi piesni
(s. 51) — wazng dla okreslenia ,,dominujacych orientacji kulturowych” w Chinach
— dyskusyjna (podawano w watpliwos¢ twierdzenie, ze omawiany wers oryginalny
mozna ttumaczy¢ jako ,,dla kazdego aspektu zycia istnieje jego wewnetrzne pra-
wo”). Zwracano tez uwage na obje¢tosciowa dysproporcje w traktowaniu materia-
hu. Rzeczywiscie rozdziat o Konfucjuszu znacznie przekracza dtugoscia (w pol-
skim wydaniu jest to ok. osiemdziesigciu stron) wszystkie pozostate omowienia
poszczegblnych myslicieli. Staje si¢ to zrozumiate, jesli przyjmiemy razem z au-
torem, ze mysl Konfucjusza, jako pierwszego z ,,tworczej mniejszosci”, staje si¢
punktem odniesienia dla niemal wszystkich p6zniejszych myslicieli, a w kazdym
razie dla ich percepcji jego dziet i pogladdéw. Szczegdtowych potknigé lub spor-
nych interpretacji tych czy innych fragmentow chinskich tekstow zapewne jest
wigcej. O ile jednak sa one obecne w kazdym (czy niemal kazdym) tekscie nie-
bedacym monografia jakiegos okreslonego zagadnienia, lecz proba przedstawie-
nia szerszego spectrum zjawisk, o tyle nie kazdy taki tekst prezentuje podobna zy-
wosc¢ 1 glebige intelektualna.

We Wprowadzeniu autor stwierdza, ze koniec koncow i tak trzeba sig¢ zmierzy¢
z wlasnym rozumieniem oryginalnych Zrodel 1 to wlasnie zmaganie z oryginalny-
mi zrédtami czyni jego ksigzke wybitna. Starozytna mys! chinska jest proba nie-
zwykle wnikliwego, opartego na bogatym materiale oryginalnym i opracowaniach
(tak zachodnich, jak i chinskich czy japonskich), a zatem starannie udokumento-
wanego, ale ,,koniec koncoéw” — wlasnego oswietlenia tych tresci, ktére Schwartz
uwaza za najwazniejsze. Poza rozdzialem o Konfucjuszu, najobszerniejszym ze
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wszystkich i opisujacym tresci Dialogow konfucjanskich (Lunyu) w sposoéb mozli-
wie catosciowy, we wszystkich pozostatych rozdziatach — cho¢ takze wida¢ w nich
dbatos¢ o jak najszersza prezentacje pogladow opisywanych myslicieli — wyraznie
wyrozniajg si¢ kwestie szczegodlnego zainteresowania autora, uznane przez niego
za najbardziej charakterystyczne czy znaczace. Sa one poddawane szczegotowe;,
rozbudowanej, czesto bardzo subtelnej analizie (np. znakomicie przeprowadzona
analiza mencjuszowego dialogu o ,,gi podobnym powodzi”, s. 275-281). Stano-
wi to najwicksza wartos¢ ksigzki, ale zarazem czyni ja trudng w odbiorze dla nie-
przygotowanego czytelnika. Moim zdaniem najlatwiej 1 z najwigkszym pozytkiem
czyta si¢ ksiazke Schwarza, znajac teksty oryginalne lub przynajmniej majac ja-
kies wstepne przygotowanie. Jest to pozycja swiadomie przeznaczona dla sinolo-
gow, filozofow czy historykow mysli.

Z punktu widzenia przygotowania redaktorskiego ksigzka nie budzi zastrzezen,
zaletg polskiego wydania jest z pewnoscia dobre i jasne thumaczenie.



