
Ma gorzata Religa

Benjamin I. Schwartz, Staro ytna my l chi -
ska, prze . Magdalena Komorowska, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagiello skiego, Kraków 
2009, ss. 492.

Staro ytna my l chi ska, pierwotnie wydana na Uniwersytecie Harwarda w 1985 
roku (The World of Thought in Ancient China), po wi cona jest � jak precyzyj-
niej zapowiada tytu  orygina u � my li Chin od czasów przedkonfucjuszowych 
do pocz tków dynastii Han. Autor rozpoczyna od omówienia, jak to we Wprowa-
dzeniu sam nazywa (s. 9), dominuj cych orientacji kulturowych, których korzenie 
[�] mog  si ga  czasów prehistorycznych. Po wi ca im dwa pierwsze rozdzia y 
(Wczesne orientacje kulturowe; Wczesna my l Zhou, razem ok. czterdziestu stron), 
po czym przechodzi do tego, co jest w a ciwym obiektem jego opisu i analizy, 
czyli rozwa a  niewielkich mniejszo ci, których my li zosta y utrwalone w teks-
tach, a konkretniej � Konfucjusza, Mozi, taoistów (Yang Zhu, Laozi, Zhuangzi), 
�obro ców konfucja skiej wiary�, czyli Mencjusza i Xunzi, legistów, a wreszcie 
Zou Yana i Dong Zhongshu, ko cz c omówieniem Pi cioksi gu konfucja skiego 
i jego wybranych interpretacji. Wybór w a nie tego, stosunkowo najlepiej ju  opi-
sanego okresu, autor uzasadnia swoim zainteresowaniem �czasem osiowym� opi-
sywanym przez Karla Jaspersa w O ródle i celu historii (s. 2). Od Jaspersa bierze 
te  przekonanie, e istnieje �mo liwo  istotnych porówna � mi dzy pytaniami 
zadawanymi w czasie osiowym przez �twórcze mniejszo ci� pojawiaj ce si  we 
wszystkich cywilizacjach. Tego rodzaju porównania, odniesienia, próby wykaza-
nia b d  wspólnoty, b d  ró nic zainteresowa  lub pyta , �obszarów wspólnego 
niepokoju� lub wyra nej specy ki chi skiego uj cia pojawiaj  si  w ksi ce cz -
sto, przeprowadzane s  jednak zawsze w sposób raczej ostro ny.



Ksi ka Benjamina Schwartza jest pozycj  wybitn . Od jej napisania min o 
prawie trzydzie ci lat i przez ten czas osi gn a ju  status w a ciwie klasyki, po-
zostaj c jednak wci  bardzo yw  i inspiruj c  lektur , chocia  nie naj atwiej-
sz  w odbiorze. O jej warto ci stanowi mi dzy innymi wielka erudycja, olbrzymia 
liczba odwo a  do literatury, zarówno sinologicznej, jak i wykraczaj cej poza si-
nologi , a dotycz cej antropologii, socjologii, my li politycznej czy  lozo i (za-
równo zachodniej, jak i indyjskiej czy ydowskiej). Spora cz  ksi ki napisana 
jest w formie ywej polemiki z innymi wa nymi pozycjami sinologicznymi, np. 
z Science and Civilization in China Josepha Needhama (przede wszystkim w roz-
dziale o taoizmie i dotyczy m.in. jego �protonaukowych� tendencji), czy Con-
fucius. The Secular as Sacred Herberta Fingarette�a (w rozdziale o Konfucjuszu; 
polemika dotyczy interpretacji li jako � wi tego rytu�). Benjamin Schwartz operuje 
wielkim i bez wyj tku bardzo trudnym materia em z olbrzymi  swobod , chocia  
� jak wytykali mu recenzenci bezpo rednio po ukazaniu si  jego ksi ki � swobo-
da ta czasami prowadzi do potkni  i niedok adno ci w cytatach (np. b dny cytat 
z Daodejing na s. 203). Zarzucano mu tak e brak  lologicznej cis o ci w niektó-
rych t umaczeniach, co czyni o np. jego interpretacj  fragmentów Ksi gi pie ni 
(s. 51) � wa n  dla okre lenia �dominuj cych orientacji kulturowych� w Chinach 
� dyskusyjn  (podawano w w tpliwo  twierdzenie, e omawiany wers oryginalny 
mo na t umaczy  jako �dla ka dego aspektu ycia istnieje jego wewn trzne pra-
wo�). Zwracano te  uwag  na obj to ciow  dysproporcj  w traktowaniu materia-
u. Rzeczywi cie rozdzia  o Konfucjuszu znacznie przekracza d ugo ci  (w pol-

skim wydaniu jest to ok. osiemdziesi ciu stron) wszystkie pozosta e omówienia 
poszczególnych my licieli. Staje si  to zrozumia e, je li przyjmiemy razem z au-
torem, e my l Konfucjusza, jako pierwszego z �twórczej mniejszo ci�, staje si  
punktem odniesienia dla niemal wszystkich pó niejszych my licieli, a w ka dym 
razie dla ich percepcji jego dzie  i pogl dów. Szczegó owych potkni  lub spor-
nych interpretacji tych czy innych fragmentów chi skich tekstów zapewne jest 
wi cej. O ile jednak s  one obecne w ka dym (czy niemal ka dym) tek cie nie-
b d cym monogra  jakiego  okre lonego zagadnienia, lecz prób  przedstawie-
nia szerszego spectrum zjawisk, o tyle nie ka dy taki tekst prezentuje podobn  y-
wo  i g bi  intelektualn .

We Wprowadzeniu autor stwierdza, e koniec ko ców i tak trzeba si  zmierzy  
z w asnym rozumieniem oryginalnych róde  i to w a nie zmaganie z oryginalny-
mi ród ami czyni jego ksi k  wybitn . Staro ytna my l chi ska jest prób  nie-
zwykle wnikliwego, opartego na bogatym materiale oryginalnym i opracowaniach 
(tak zachodnich, jak i chi skich czy japo skich), a zatem starannie udokumento-
wanego, ale �koniec ko ców� � w asnego o wietlenia tych tre ci, które Schwartz 
uwa a za najwa niejsze. Poza rozdzia em o Konfucjuszu, najobszerniejszym ze 



wszystkich i opisuj cym tre ci Dialogów konfucja skich (Lunyu) w sposób mo li-
wie ca o ciowy, we wszystkich pozosta ych rozdzia ach � cho  tak e wida  w nich 
dba o  o jak najszersz  prezentacj  pogl dów opisywanych my licieli � wyra nie 
wyró niaj  si  kwestie szczególnego zainteresowania autora, uznane przez niego 
za najbardziej charakterystyczne czy znacz ce. S  one poddawane szczegó owej, 
rozbudowanej, cz sto bardzo subtelnej analizie (np. znakomicie przeprowadzona 
analiza mencjuszowego dialogu o �qi podobnym powodzi�, s. 275�281). Stano-
wi to najwi ksz  warto  ksi ki, ale zarazem czyni j  trudn  w odbiorze dla nie-
przygotowanego czytelnika. Moim zdaniem naj atwiej i z najwi kszym po ytkiem 
czyta si  ksi k  Schwarza, znaj c teksty oryginalne lub przynajmniej maj c ja-
kie  wst pne przygotowanie. Jest to pozycja wiadomie przeznaczona dla sinolo-
gów,  lozofów czy historyków my li.

Z punktu widzenia przygotowania redaktorskiego ksi ka nie budzi zastrze e , 
zalet  polskiego wydania jest z pewno ci  dobre i jasne t umaczenie. 


