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AKOMODACIA

— POPRZEDNICZKA AGGIORNAMENTO?
(Na przyktadzie misii katolickich w Chinach w XVI-XVIII w.)'

Kierowany troska, aby wewnetrzne i zewnetrzne zycie kosciota rzymskokato-
lickiego uwolnilo si¢ od starych przesadow i barier oraz zostalo ukierunkowane
na zaciesnienie wi¢zi z dobg wspdlczesna, jej potrzebami i wyzwaniami, papiez
Jan XXIII (1958-1963) wypowiedzial odwazne hasto aggiornamento. W osta-
tecznym zamysle miato to oznacza¢ catkowita zmiane sposobu myslenia: odwro-
cenie sie od dotychczasowej percepcji przesztosci i zmierzenie si¢ z wyzwaniami
wspotczesnego, odmienionego $wiata. W praktyce i doraznie oznaczato to stop-
niowe przystosowywanie si¢ do wymagan wspotczesnego zycia we wszystkich
jego gtownych przejawach.

Nie wiemy, czy ojcowie drugiego soboru watykanskiego (1962—1965) zdawali
sobie sprawe, ze z czym$ podobnym, choé¢ oczywiscie w zupelie odmiennych hi-
storycznie i spotecznie warunkach, kosciot rzymskokatolicki zetknat sie juz w XVI-
—XVIII w. Wtedy to chrzescijanstwo, ktore dotad utozsamiato sie gtdownie ze $rod-
ziemnomorskim, a pdzniej europejskim kregiem kulturowym, zaczeto w slad za
odkryciami geograficznymi poprzednich stuleci wychodzi¢ poza ten obszar — do
Afryki, Azji i Ameryki Potudniowe;j.

Jesli ograniczymy swoje spojrzenie na dany temat wylgcznie do obszaru azja-
tyckiego, a w nim wylacznie do jego najodleglejszej czesci — Chin, unaocznimy
sobie wyraziscie, na jakie problemy napotkalo szerzenie chrzescijanstwa. W od-
krytych przez Portugalczykoéw i1 Hiszpandw czgsciach swiata, gdzie misjonarze
chrzescijanscy mieli zazwyczaj do czynienia ze slabo zorganizowanymi wspol-

! Tekst pierwotnie opublikowany w ,,Universitni noviny” (pismo Uniwersytetu Masaryka i Fun-
dacji Universitas Masarykiana), 30 listopada 1996, s. 28-33.
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notami szczepowymi i rodzimymi prymitywnymi religiami, chrzescijanstwu nie
stawiano niemal zadnego oporu. Tak dziato si¢ gtdéwnie w Afryce oraz Ameryce
Srodkowej i Potudniowej (oczywiscie takze z tego powodu, Ze portugalscy i hisz-
panscy zdobywcy potrafili w pore swoje kolonialne panowanie zabezpieczy¢ in-
stytucjonalnie przy uzyciu sily).

Inna sytuacje i jakosciowo inne problemy rodzito zetknigcie si¢ zachodnie-
go chrzescijanstwa ze starymi, skonsolidowanymi kulturami obszar6w Wscho-
du — Indii, Chin i Japonii. Na terenach, gdzie tradycje kulturowe wyraznie roéznity
sie od europejskich, gdzie wytworzyly sie odmienne systemy religijne (z reguty
starsze od chrzescijanstwa) i panowal catkowicie inny od europejskiego styl zy-
cia, szerzenie zachodniego chrzescijanstwa mogto spotkac sie z niktym zaledwie
powodzeniem.

Bardziej dalekowzroczni szerzyciele chrzescijanstwa rychto uswiadomili sobie,
ze propagowanie zachodniej wiary bez odpowiedniego przystosowania (akomo-
dacji) do miejscowych warunkdw i tradycji, nie da pozadanego rezultatu. Oczy-
wiscie nie przypuszczali w swojej apostolskiej zarliwosci, ze gloszona przez nich
w dobrej wierze akomodacja — czy to w wyniku rywalizacji dziatajacych w tere-
nie zakonow i1 zgromadzen misyjnych, czy to w wyniku niezrozumienia w kurii
rzymskiej — zrodzi skomplikowany problem natury dogmatycznej, ktéry w koncu
dzieto misyjne pogrzebie, a przynajmniej sparalizuje na dtugie stulecia.

Misjonarzem, ktory najbardziej zastynat z ucieles$niania teorii i praktyki ako-
modacji w Indiach, byt wloski jezuita Roberto de Nobili (1577-1656). Dla nadania
wiekszej skutecznosci swojemu dzietu zaczat on wszechstronnie przystosowywac
sie do stylu zycia i sposobu myslenia mieszkancow Indii: wiodt pelne wyrzeczen
zycie hinduskiego pokutnika, przyswoit sobie $wiety jezyk braminow — sanskryt,
w swych kazaniach cytowal swiete hinduskie ksiggi, a Ewangelie Chrystusa wy-
dawal jako jedna z uczonych ksiag starohinduskich. W nauczaniu religii chrzesci-
janskiej dopuszczal, aby nawroceni zachowywali swoje hinduistyczne zwycza-
je, jesli tylko nie miaty wyraznie ,,poganskiego” charakteru. Dla tak pojmowanej
praktyki religijnej, zapoczatkowanej w poludniowych Indiach, przyjeto z czasem
nazwe ,,malabarskie rytualy” (od miejscowosci, gdzie dziatat de Nobili). Stosowa-
nie ich oznaczato droge iscie ciernista, a w 1744 r. — w wyniku misjonarskiej zawi-
Sci 1 niezrozumienia ze strony papieza Benedykta XIV (1740-1758) — zakonczyly
swoj byt przez ich ostateczne potepienie i zakaz szerzenia. Wielki hinduski mysli-
ciel Mahatma Gandhi musiat jeszcze w XX w. dopominac¢ si¢ o chrzescijanska to-
lerancyjnos¢, z wielka intuicjg gloszong i realizowang przez Nobilego juz przed
czterema wiekami: ,,My w Indiach staliSmy si¢ niewiarygodni, poniewaz nie jes-
teSmy zewnetrznie podobni do wyobrazen kreowanych przez instytucje misyjne,
ktore przyszty do nas z Zachodu. Nie mylcie tego, czego nauczat Jezus, z tym, co
uchodzi za nowoczesng cywilizacje! Pytam was, ktorzy jestescie Jego misjonarzami,
czy przypadkiem nie zadajecie gwattu ludziom, wsrod ktorych zyjecie? Zapewniam
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was, ze nie jest waszym powolaniem wyrywanie ludzi Wschodu z ich korzeniami.
Tolerujcie to, co jest w nich dobrego. Pozwolcie kazdemu z nas zy¢ zyciem wlas-
nym” (Uber die Bergpredigt, [w:] M. Gandhi, Freiheit ohne Gewalt, Kéln 1968).

Podobny los, jesli nie jeszcze bardziej tragiczny, spotkal misje chrzescijanskie
w Chinach. Trzeba jednak przyznaé, jak juz zaznaczyliSmy, ze chrzescijanstwu —
szczegolnie katolickiemu — nigdy w Chinach nie wiodlo sig, przeciwnie, obca wia-
ra byla nieraz przedmiotem ostrych atakow ze strony przedstawicieli oficjalne;j ide-
ologii panstwowej, jaka byt konfucjanizm. Nierzadkie byty nawet przypadki, kiedy
niepozadani glosiciele obcej religii musieli by¢ wydalani z kraju.

Metode akomodacji wprowadzit do Chin zalozyciel tamtejszej misji jezuic-
kiej, Wloch Matteo Ricci (1552—-1610). Po czteroletnim doswiadczeniu z praktyka
malabarskich rytualow w Indiach (1576—1582) przenidst on swoja dziatalnos¢ do
Chin, zrazu do Makau i Kantonu, a od roku 1601 do Pekinu, juz na state. Tam, obok
pracy misyjnej, poswiecit sie gtdwnie rozleglej dziatalnosci naukowej w dziedzi-
nie matematyki, mechaniki, chemii, medycyny, astronomii, geografii i kartografii.
Wiegkszo$¢ prac z tych dziedzin opublikowal po chinsku. Jego sposdb przystoso-
wania si¢ do chinskiego srodowiska, podobnie jak przystosowanie si¢ jego przyja-
ci6l 1 nastepcow, polegat — oprocz czysto zewnetrznego nasladownictwa chinskiej
mody w ubiorze, fryzurze itp. — na znakomitym opanowaniu jezyka chinskiego,
przyswojeniu sobie znajomosci historii narodu chinskiego, jego $wieckich i ducho-
wych tradycji itd., a takze na nawigzaniu dialogu z miejscowymi uczonymi man-
darynami. Juz samo to bylo sposobem wyrazenia ustepstwa ze strony pojmowa-
nego nadrzednie chrzescijanstwa i uznania dla chinskiej wiedzy.

Tak $wiatlemu narodowi z wielowickowa kultura i tradycja religijna nic mogt
Ricci przedstawia¢ nauki o istnieniu Boga, o chrzescijanskich prawdach i zasa-
dach moralnych, jako czegos zupetie nowego, nieznanego Chinczykom. Przeciw-
nie, on sam i pozostali jezuiccy misjonarze, odmiennie niz inne zakony dziatajace
wowczas w Chinach, twierdzili, Ze naturalna stara chinska poboznos¢, wyobraze-
nia Chinczykéw o Bogu itd., wlasnie w chrzescijanstwie osiagaja swoje wyzyny,
a chrzescijanskie nauczanie, czy to objawione czy uswigcone tradycja, wiedzie do
lepszego zrozumienia wiasnego dziedzictwa kulturowego. Wszelkie rodzime war-
tosci chinskiej kultury miaty by¢ zachowane w przyjetym chrzescijanstwie. Wsrod
tych wartosci mial oczywiscie swoje miejsce zaréwno kult przodkow, jak i posza-
nowanie filozofa Konfucjusza, traktowane przez Ricciego jako pochodne narodo-
wej tradycji. Chinscy cesarze zardéwno z dynastii Ming (1368—1644), jak i nastgpne;j
mandzurskiej dynastii Qing (1644—1912), pozytywnie oceniali takg postawe jezu-
itow, czego wyrazem byly edykty tolerancyjne (np. z lat 1657 1 1692) oraz przyja-
zny stosunek do cudzoziemskiego nauczania i cudzoziemskich nauczycieli.

Sposrod wszystkich sporow, jakie wywotato dotarcie katolicyzmu do Chin, swo-
ja przewlekloscia i subtelnoscia wyroznial sie spor o tzw. ,,chinskie rytualy” czy
,,obrzedy” (ritus, ewentualnie ceremoniae Sinenses), w ktorym swoj udziat mieli
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zaréwno misjonarze dziatajacy w Chinach, jak i kuria rzymska. O co szto w tym
sporze, jak przebiegat i jak si¢ zakonczyt?

Juz od niepamigtnych czaséw cechowat Chinczykow kult przodkow i czczenie
Konfucjusza. Nie chodzito przy tym o zadne buddyjskie czy taoistyczne praktyki,
lecz o narodowy 1 ludowy zwyczaj oddawania czci zmarlym przodkom, a takze
o hotd, jaki skfadali chinscy literaci po zdanych egzaminach urzedniczych wielkie-
mu filozofowi chinskiej starozytnosci. Obie te powinnosci, polegajace na oddawa-
niu poktonu przed tabliczkg z wypisanym na niej imieniem zmarlego, na paleniu
kadzidta i zanoszeniu na groby symbolicznych potraw i pieniedzy (co do pewne-
g0 stopnia przypomina modlitwy za dusze zmartych i czczenie swietych w ko-
Sciele katolickim), spotykaly sie u wezesnych szerzycieli chrzescijanstwa z Ric-
cim na czele z wielkoduszng tolerancja, a wsrod nawroconych na chrzescijanstwo
Chinczykow ze zrozumieniem. Ricci sadzil, ze zwyczaje te nie przetrwaja wsrod
chinskich chrzescijan zbyt dlugo i automatycznie zanikng w miare, jak ich wiara
bedzie si¢ poglebiac i umacniaé¢ (w przypadku kultu przodkéw nabierze on cha-
rakteru chrzescijanskich ,,zaduszek™).

Sprzeciw wobec tych ,,poganskich” praktyk i pobtazliwego do nich stosunku
jezuitdéw zglosili najpierw miejscowi misjonarze franciszkanie, do ktorych pdzniej
przytaczyli si¢ inni. Oni to wlasnie, jednoznacznie upatrujac w kulcie przodkow
zabobonu, a w oddawaniu czci Konfucjuszowi — modlitwy, domagali si¢ stanow-
czo, aby nawrdceni Chinczycy wyrzekli sie praktykowania tych obrzeddw. Z ich
namowy papiez Urban VIII (1623—1644) najpierw potepit (1635) jezuickie prak-
tyki, by — po uzyskaniu doktadniejszych informacji trzy lata pdzniej — ponownie
je zatwierdzi¢. Ale juz jego nastepca Innocenty X (1644—1655) ponownie w roku
1645 wypowiedziat si¢ na niekorzys¢ ,,chinskich rytuatéw” i polecit, by dominika-
nin Juan Bautista de Morales (1597-1664) wystosowal w tej sprawie do jezuitow
odpowiednie pismo. Chinscy jezuici nie zgodzili si¢ z pogladami Moralesa i wy-
stali do Rzymu swojego przedstawiciela, Martino Martiniego (1614—1661), kto-
remu udato si¢ zmieni¢ wczesniejszy poglad papieza i nakloni¢ kuri¢ rzymska do
wydania dekretu (23 marca 1656), aprobujacego jezuickie tolerowanie chinskich
rytuatow, przyjetego przez papieza Aleksandra VII (1655-1667).

Kilka lat pdzniej do sporu wiaczyt sie francuski biskup Charles Maigrot
(1652—-1730), wikary apostolski w Fukienie i przedstawiciel Société¢ des missions
étrangeres de Paris w Chinach. Z polecenia papieza Innocentego XII (1691-1700)
zbadal on ponownie sprawe ,,chinskich rytuatdéw” i w roku 1693 wystapit zdecy-
dowanie przeciwko nim, przez co caly spor jeszcze bardziej przybrat na ostrosci.
W roku 1698 upowszechnit poglad, wedhug ktorego stanowisko papieza z roku 1656
bylo oparte na fatlszywych doniesieniach i ,,nie da si¢ pogodzi¢ z sumieniem”. Wy-
stat on do Rzymu dwoch swoich postancow, aby naktonili papieza Innocentego XII
do ponownego zbadania caltej sprawy. Trafita ona do specjalnej komisji czterech
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kardynatow, ktora przychylita si¢ do stanowiska Maigrota, a wsparfa to stanowi-
sko takze paryska Sorbona (18 pazdziernika 1700).

Nie proznowali tez jezuici w Pekinie. W roku 1700 wymogli na cesarzu Kan-
exi (1661-1722) proklamacje¢ o cywilnym i swieckim (a nie religijnym) charakte-
rze kultu przodkow i Konfucjusza. Wyrzadzili tym sobie, zreszta, w Rzymie wig-
cej szkody niz pozytku, byli bowiem przez przeciwnikow pomoéwieni o to, ze dla
rozsadzenia sprawy religijnej odwolali si¢ do osadu ,,poganskiego” wiadcy.

Do tych dwoch sporow, ktore nosity zasadniczy charakter, doszty jeszcze po-
mniejsze kwestie sporne, z ktorych jedna dotyczyta nazywania w jezyku chinskim
chrzescijanskiego Boga. Chinczycy uzywali od najdawniejszych czasow na okre-
Slenie ,,Boga” — w sensie najwyzszego bytu, zwierzchniego pana i wiadcy wszyst-
kiego — dwoch termindéw: Tian (,,Niebo”, ,,Niebiosa”) oraz Shangdi (,,Najwyzszy
cesarz”, ,,Zwierzchni wtadca’). Poniewaz pdzniejsi filozofowie, szczegolnie Zhu
Xi (1130-1200), wedtug Ricciego nadali pierwszemu z tych okreslen znaczenie
materialnego, konkretnego, fizycznego nieba, rekomendowat on chinskim neofi-
tom, aby dla nazwania chrzescijanskiego Boga (Theos, Deus) uzywali obok na-
zwy Shangdi (Supremus Imperator) takze okreslenia Tianzhu — dostownie ,,Pan
Niebios” (Coeli Dominus).

To, ze jezuici w Chinach i w Rzymie zaliczali si¢ do gtownych zwolennikéw
polubownego rozwiazywania uprzednio zarysowanych kwestii spornych, miato
swoje oczywiste powody. Towarzystwo Jezusowe posiadato w Chinach od samego
poczatku silng pozycje¢ ekonomiczng i mocne wpltywy polityczne. Jego cztonkom,
ktorzy imponowali zar6wno mingowskim, jak i mandzurskim wtadcom swoja wie-
dza i umiejetnosciami praktycznymi (co w koncu byto warunkiem zakwalifikowa-
nia si¢ na wyjazd do Chin w ogole!), powierzano juz tradycyjnie wazne i odpowie-
dzialne zadania na cesarskim dworze. Cesarze i inni wysocy dostojnicy dworscy
oddawali im na wychowanie swoich syndw, jezuici prowadzili w Pekinie obser-
watorium astronomiczne, kierowali dworska orkiestra, byli thumaczami podczas
audiencji udzielanych europejskim poselstwom itd. By¢ moze, wigc, to glownie
che¢ utrzymania prominentnych stanowisk i rozmaitych przywilejow dyktowalta
im 6w powsciagliwy stosunek do rozstrzygnie¢ w prowadzonym z Rzymem spo-
rze o dogmaty.

Zwolennicy radykalnych, a w gruncie rzeczy negatywnych rozstrzygnie¢, prze-
ciwstawiajacy sie¢ wszelkim wysitkom przystosowawczym, byli z kolei motywo-
wani zrozumialg niechecig wobec jezuitéw, ktorym zazdroscili wysokich urzedow,
tytutow, wielkich majatkow i wptywow na dworze. Odnoszac si¢ z pogardg do spu-
Scizny kulturowej wielowiekowych Chin, wspierali wyraznie papieskie zakazy to-
lerowania ,,chinskich rytuatow”, chociaz madrzejsi z nich zapewne juz woéwczas
przypuszczali, ze sztywnag postawa szykuja wlasng zgube.

Kuria rzymska oglosita ponownie sprzeciw wobec ,,chinskich rytualow” (a tym
samym wobec jezuickiego do nich stosunku) w roku 1704. Sprzeciw ten potwierdzi-
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ta znéw w roku 1710, po tym jak osobisci wystannicy cesarza Kangxi z lat 1706
1 1708 nie zdotali nakloni¢ 6wczesnego papieza Klemensa XI (1700-1721) do
zmiany dotychczasowego negatywnego stanowiska.

Jeszcze jednak przed wyruszeniem dwoch cesarskich misji do Rzymu miato
miejsce takie oto zdarzenie. W dniu 4 grudnia 1705 r. dotart do Pekinu legat pa-
pieski, biskup Maillard de Tournon (1668—1710), pozornie w celu wyrazenia ce-
sarzowi podziekowania papieza za dotychczasowa opicke nad misjami katolickimi
w Chinach, w rzeczywistos$ci zas z zadaniem upowszechnienia papieskiego zakazu
tolerowania wsrod nawrdconych na chrzescijanstwo ,,chinskich rytuatoéw”. Poczat-
kowo legat spotkal si¢ na dworze z okazalym przyjeciem, a cesarz az trzykrotnie
udzielit mu audiencji. Z rozmoéw wszak rychto wyszlo na jaw, jakie sg prawdzi-
we zamiary legata, co wyzwolito wyrazng nieche¢ cesarza. Podczas postuchania
30 czerwca 1706, powracajac do kwestii rytuatdw, cesarz m.in. oznajmit:

,,Prosze przekaza¢ swemu Wielebnemu Kaptanowi, ze Chinczycy od dwoch ty-
siecy lat kierujg si¢ nauka Konfucjusza, a takze, ze od czasow Ricciego, zwlasz-
cza zas od czterdziestu lat mojego panowania, zachodnim misjonarzom nie spadt
wlos z glowy. Jesli jednak teraz powazg si¢ atakowac¢ konfucjanizm, nie bedg mo-
¢li nadal pozostawaé u nas”.

Wkroétce potem ukazalo si¢ cesarskie obwieszczenie, ktore zobowigzywato
misjonarzy — pod grozba wygnania — do ubiegania si¢ o cesarskie pozwolenie na
swoja misyjng dziatalnos¢ (swego rodzaju placet, po chinsku piao). To piao mia-
to by¢ udzielone tylko tym, ktorzy zobowiaza si¢ do poszanowania ,,chinskich
rytuatow”. Co wiecej, w celu uzyskania obiektywnej informacji na temat rzeczy-
wistego celu misji Tournona cesarz wystat w roku 1706 do Rzymu dwoch swo-
ich wystannikdéw; byli nimi pekinscy jezuici, Portugalczyk A. de Berros (1644-
—1708) i Francuz A. de Beauvollier (1657-1708). Do czasu ich powrotu z Rzymu,
Maillard de Tournon miat wstrzymac sie z ogloszeniem zakazu ,,chinskich rytu-
atow”. Legat jednak wezwania cesarza nie postuchat i 15 stycznia 1707 r. oglosit
w Pekinie papieski dekret. Cesarz zareagowal niezwlocznie wydaleniem de Tour-
nona do Makau. Portugalczycy, ktérzy w obawie o wlasne pozycje zajeli wobec
misji Tournona stanowisko negatywne, wtracili go do wiezienia, gdzie 8 czerw-
ca 1710 r. zmarl.

Ogloszenie papieskiego zakazu podzielito chinskich misjonarzy na dwa obo-
zy. Jedni, z oponentem jezuitow Maigrotem (w 6wczesnej korespondencji jezuic-
kiej osmieszanym po tacinie jako ,,M. Aegrotus”, czyli ,,Pan Chory”) na czele —
wsrod nich wiekszos¢ dominikanow i czgs¢ franciszkanow — odrzucili wezwanie
do ubiegania si¢ o cesarskie piao i zostali wydaleni z Chin. Pozostali, z biskupem
Pekinu wloskim franciszkaninem Bernardino Della Chiesa (1644—1721) na czele,
wsrod nich oczywiscie wszyscy jezuici, odcieli sie¢ formalnie od papieskiego le-
gata 1 wystapili o wydanie im cesarskiego piao.
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Poniewaz cesarz nie doczekal si¢ powrotu swych dwoch wystannikoéw do papie-
za (zatoneli na morzu 20 stycznia 1708 u wybrzezy Portugalii), wyprawit do Rzymu
w roku 1708 dwoch dalszych z poleceniem, aby spowodowali odwolanie zapowie-
dzianego w roku 1704 papieskiego dekretu. Byli to znow jezuici — Francuz A. Pro-
vana (1662—1720) i Hiszpan J. R. de Arxo (1659 (60)-1711). Ci wszakze niczego
w Rzymie w sprawach ,,chinskich rytualow” nie wskorali, dlatego tez juz do Chin nie
wrocili. Tymczasem papiez 25 wrzesnia 1710 wyrazit uznanie dla postawy Tournona
1 ponownie potwierdzil swoj negatywny stosunek do ,,chinskich rytuatow”.

Na tym, niejako, caly spor zakonczyt si¢. W rzeczywistosci wygast tylko po-
zornie, poniewaz w tym czasie przygotowywano juz w Rzymie tekst nowej papie-
skiej konstytucji, ktéra miata zawiera¢ definitywny zakaz ,,chinskich rytuatow”,
wigzacy wszystkich misjonarzy dziatajacych w Chinach. Konstytucja ta byta styn-
na bulla papieza Klemensa XI Ex illa die z 19 marca 1715. Oczywiscie 6w tekst
nie mogt by¢ jeszcze przez jakis czas znany w Pekinie. Zarowno cesarz, jak i pe-
kinscy jezuici nadal nie wiedzieli, jakie jest najnowsze stanowisko kurii rzymskie;j.
Stad cesarz, wiedziony checig wyjasnienia, dlaczego rowniez jego drugie posel-
stwo nie powrocito ze swej misji, zdecydowal si¢ wysta¢ do Europy 31 pazdzier-
nika 1716 r. list otwarty? — wedlug $wiadectwa dzialajacego w Chinach czeskie-
go misjonarza Karola Slavicka SJ (1678—1735) w nakfadzie trzystu egzemplarzy
— z zapytaniem, jaki jest wynik jego uprzednich interwencji i sondazy z lat 1706
1 1708 w sprawie chinskich rytualéw. Dla nadania korespondencji powagi i roz-
wiania z gory ewentualnych watpliwosci w sprawie autentycznosci dokumentu,
cesarz zarzadzil, aby pod tacinskg wersja listu otwartego zlozyli swoje podpisy
dobrze znani w Rzymie przedstawiciele misji katolickiej w Pekinie. Egzemplarze
listu mialy przewiez¢ na swych poktadach statki z Europy, ktore wowczas cumo-
waly w Makau. Pewna ilos¢ listow, zdaje sie, wedrowata do Europy takze droga
ladowa przez Syberie i moskiewska Rus.

We wspomnianej bulli papieskiej Ex illa die, majacej dla ,,chinskich rytuatow”
kluczowe znaczenie, stwierdza si¢, co nastepuje:

W sprawie kultu przodkow —,,Chrzescijanom nie zezwala si¢ na skladanie ofia-
ry bogom w $wiatyniach albo budowlach poswigconych przodkom. Nie zezwala
im si¢ takze na wykonywanie ceremonii, postugi lub na samo uczestnictwo w od-
dawaniu ofiary bogom lub w innych rytuatach i obrzedach tego rodzaju przed ta-
bliczkami przodkow, w domach prywatnych lub u grobow zmarltych, czy to zbio-

rowo z poganami, czy to indywidualnie™.

2 Na temat tego cesarskiego listu, zwanego ,,czerwonym manifestem” (po chinsku zong piao)
z powodu cynobrowej barwy druku trdjjezycznego tekstu mandzursko-chinsko-lacinskiego, pisze
obszerniej w opublikowanej pod moja redakcja korespondencji Slavitka Listy z Ciny do viasti a jiné
korespondence s evropskymi hvézdari, 1716—1735, Praha 1995 [Listy z Chin do ojczyzny i inna ko-
respondencja z europejskimi astronomami)

3 Clementis XI Bullarium, Rzym 1729, s. 429.
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W sprawie hotdu dla Konfucjusza jako swietego — ,,Wierzacym nie zezwala
sie, aby ku czci Konfucjusza i zmartych przodkow organizowali uroczyste obrze-
dy 1 sktadali ofiary, albo ustugiwali badz uczestniczyli w nich, poniewaz praktyki
te s nacechowane zabobonem. Podobnie nie zezwala si¢, aby w konfucjanskich
Swiatyniach, ktore nazywaja si¢ po chinsku miao, wierzacy wykonywali 1 organi-
zowali obrzedy, rytualy i sktadali ofiary ku jego czci™.

W sprawie, jakiego chinskiego terminu nalezy uzywac na okreslenie chrzesci-
janskiego Boga, papiez opowiedziat si¢ za terminem Tianzhu, ,,Pan Niebios”, po-
zostate odrzucil’.

Kazdy misjonarz, zanim rozpoczat swa postuge w Chinach, miat odtad zobowia-
zac sig, ze bedzie przestrzegatl wyzej wymienionych zasad. Byl zmuszony stwier-
dzi¢ to poprzez ustng przysiege, ktora potem potwierdzat swoim podpisem i odsy-
tat do Rzymu.

Jak dowiadujemy si¢ z listu misjonarza Slavicka, datowanego 19 marca 1717 r.
w Pekinie, bulla papieska dotarta do Kantonu na poktadzie angielskiego statku do-
piero po uplywie pottora roku od jej wydania, tj. w sierpniu 1716 1. i przez pewien
czas byla trzymana w tajemnicy przed cesarzem. W Pekinie zostala ona podana
do publicznej wiadomosci z polecenia biskupa Della Chiesy w listopadzie 1716
przez jego gorliwego generalnego wikarego Horacjusza z Castorany, za co zostat
wtracony przez rozgniewanego cesarza do wiezienia.

Wydarzenia te wprawily misjonarzy w Chinach w posepny nastrdj i wyzwolity
wsrod nich obawy o wydalenie z tego kraju. Cesarz, ktory powrocit wiasnie z Man-
dzurii do stolicy, nakazal natychmiast zebra¢ wszystkie egzemplarze papieskiego
dekretu i wydal polecenie, aby zostaly odestane do Rzymu. Natomiast oficjalng re-
akcja cesarskiego dworu bylo rozporzadzenie Kangxi z 16 kwietnia 1717 r., w kto-
rym zabronit on dalszego szerzenia wiary chrzescijanskiej w jego cesarstwie, zas
misjonarzom — z wyjatkiem uczonych w naukach $cistych i tych, ktérzy poprosili
o zgode na swoja dzialalno$¢ — zagrozit wydaleniem z kraju.

W celu bodaj czesciowego ztagodzenia negatywnych skutkdw, jakie miaty pa-
pieskie zakazy na nowo nawroconych i dziatajacych tam misjonarzy, wystal papiez
w roku 1720 do Chin nowego legata, ktorym byt aleksandryjski patriarcha Mezza-
barba (1685—-1741). Ten jednak, nawet ze ztagodzona wersja papieskiej konstytucji
(zezwalano np. na klekanie przed tabliczkami przodkéw i tabliczka Konfucjusza),
niczego u cesarza nie wskoral. Nowy cesarz Yongzheng (1723—1735), ktory zajat
miejsce na tronie po swoim ojcu, przyjal wobec chrzescijanstwa postawe negatyw-
ng i w zadnej mierze nie sprzyjat jego szerzeniu. Tym samym spor wokot ,,chin-
skich rytualow” zmierzat do swego nieuchronnego konca. Majac na uwadze to, ze
misja Mezzabarby, podobnie jak uprzednia de Tournona, wiodta do roztamu wsrod

“Ibidem, s. 428-429.
3 Ibidem, s. 428.
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chinskich misjonarzy (niektorzy z nich nadal traktowali odstepstwa od obowig-
zujacej bulli Ex illa die za zasadne), sprawa ,,chinskich rytualow” byta ponownie
rozwazana przez nowych papiezy Klemensa XII (1730—-1740) i jego nastepce Be-
nedykta XIV (1740-1758). Ustepstwa, z ktorymi biskup Mezzabarba pojechat do
Chin, zostaly odwotane, a papieska konstytucja z roku 1715 zostata potwierdzona
w calej rozciaglosci. Stato si¢ tak za sprawa bulli Benedykta X1V Ex quo singulari
z 11 lipca 1742, w ktorej sprawa ,,chinskich rytuatow” zostata rozstrzygnigta na ich
niekorzys¢ raz na zawsze. (Dwa lata pozniej w bulli tego samego papieza Omnium
sollicitudo podobny los spotkat takze ,,malabarskie rytuaty” w Indiach). Tak wigc
Benedykt XIV zadal na dlugie lata $miertelny cios wszelkiej dziatalnosci misyjnej
na Dalekim Wschodzie, a tym samym potozylt kres odwaznemu eksperymentowi
akomodacyjnemu Nobilego, Ricciego i ich wybitnych nastepcow.

Stanowisko Benedykta XIV obowiazywato az do czasow papiezy Piusa XI
(1922-1939) 1 Piusa XII (1939-1958), ktérzy uznali kult Konfucjusza i przodkéw,
,,zgodnie z doktryng urzedowa i odczuciem powszechnym, za zwyczaje o charak-
terze swieckim” (Acta Apostolicae Sedis, 1939), przez co stara praktyka akomoda-
cyjna Ricciego zostala de facto uznana. Akomodacja, w wyobrazeniach i pojmowa-
niu jej przez jakze dalekowzrocznych inicjatordéw i realizatoréw, nie przedstawiata
wlasciwie niczego innego, niz pierwsza, swoistg probe nowoczesnego aggiorna-
mento. Dla misjonarzy w Chinach nie byta niczym innym, niz celem, ktéry uswig-
ca srodki. Kiedy zaniechano $rodkéw (akomodacja), musiat za to zaptacic takze
cel (gloszenie wiary chrzescijanskiej). Trudno w tym kontekscie nie przypomnieé
ironicznego spostrzezenia Woltera, ktory stwierdzit, ze spor o chinskie rytualy ,,jak
mato co innego przyczynit si¢ do zdtawienia chrzescijanstwa w Chinach” (Volta-
ire, Le siecle de Louis XIV, 1751).

Przektad z czeskiego: Leszek Cyrzyk



