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Streszczenie

Artykut jest analizg kulturowego obrazu drogi. Jego podstawg materialowa sg dane z zakresu je-
zyka i kultury tradycyjnej, ze szczegélnym uwzglednieniem werbalnych i niewerbalnych tekséw folk-
loru i obrzedowosci rodzinnej i dorocznej. W podsumowaniu autorka rekonstruuje obraz tradycyj-
nych rytuatéw sakralizujacych, wyznaczajac takie zakresy, jak: przestrzen sakralizacji, dynamiczno$¢
sakralizacji, czas, podmiot sakralizujacy, przedmiot sakralizacji, uspotecznienie, zwrotnos¢, natezenie,
czas dzialania, krotnos¢ i kodowos¢ sakralizacji. Na zakonczenie zbiera strategie sakralizacji Swiata,
znane polskiej kulturze tradycyjnej. Wyznacza postawe pasywna oraz postawe aktywna, kreujaca
rzeczywisto$¢: dziatania wykorzystujace swietos¢ chrzescijanska i dziatania ukierunkowane ku swie-
tosci kosmiczno-mitologiczno-obrzedowej. Taka propozycja stanowi nowe ujecie charakterystyki dro-
gi i sakralizacji $wiata w kulturze polskiej.

Abstract

The paper is a cultural analysis of the image of the road. Data collected from traditional culture and lan-
guage, particularly from verbal and nonverbal folk texts as well as from family and annual rituals, have become
the basis of the report. In the summing up, the author reconstructs the picture of traditional sacralizing rituals,
defining such scopes as the space of sacralization, dynamism of sacralization, time, the sacralizing subject, the
object of sacralization, socialization, reflexivity, intensity, duration of functioning, one-timeness/ multiplicity,
and codedness of sacralization. In the conclusion, the author assembles the strategies for sacralization of the
world. She defines the passive attitude and the active attitude that creates changes in the reality (actions that
use Christian sanctity to a greater extent and actions oriented towards cosmic-mythological-ritualistic sanctity).
This proposal is a new approach to the description of the road and the sacralization of the world in Polish culture.
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Droga to jeden z podstawowych elementow doswiadczanej przez czlowieka
przestrzeni, warunkujacy przemieszczanie si¢ i kontakt z drugim cztowiekiem czy
z innymi spotecznosciami, ale tez — wieloznaczny i symboliczny sktadnik kulturowe-
go krajobrazu. Z antropologicznego punktu widzenia droga zostata scharakteryzo-
wana w kulturze stowianskiej jako konkretyzacja szerszego kompleksu znaczen: stu-
zy tacznosci miedzy poszczegdlnymi punktami w przestrzeni ,swojej”, mediacji
miedzy centrum a peryferiami i obszarami granicznymi, miedzy orbis interior a orbis
exterior, miedzy swiatem swieckim a ,zaswiatowym” sacrum (por. Adamowski, 1999:
17, Adamowski, 2011b: 179; Smyk, 2010: 343-354). Zostata rozpoznana przez kulturo-
znawcOw jako przestrzen publiczna, niebezpieczna, obca, nieczysta, o statusie nie-
okreslonosci (Levkievskaja, 1995: 124-129; Adamowski, 1999: 16; Kowalski, 2007: 90),
ale tez — jako metafora ludzkiego zycia i postepowania (por. Ozog, 2011: 17-36; Smyk,
2008: 213-221; Smyk, 2011b: 217-225; Adamowski, 2010: 31-35; Kowalski, 1995: 109-
122). Niniejszy artykul stanowi propozycje uszczegdtowionej analizy wyobrazenia
drogi w jednym aspekcie: w aspekcie sakralnosci.

Za podstawe materiatowa szkicu przyjeto teksty kultury typu tradycyjnego czyli
obrzedy, zwyczaje, wierzenia oraz teksty folkloru, jak opowiesci wierzeniowe, piesni
ludowe, przystowia itd. Analize materiatu przeprowadzono z wykorzystaniem me-
todologii kognitywnej (por. Adamowski, Smyk, 2010: 87-109), rekonstruujac podmio-
towe spojrzenie na sakralnos¢ drogi, a zatem — szerzej zakreslajac cel niniejszego tek-
stu w kontekscie epistemologii potocznej — na tradycyjne a Zywe wspotczesnie spo-
soby doswiadczania Swiata rozpietego miedzy tym, co Swieckie, a tym, co sakralne.

Sakralnos¢ mozna rozumie¢ w dwu ujeciach, jakie funkcjonujg w antropologicz-
nych analizach kultury: wezszym i szerszym. Ujecie wezsze odnosi si¢ do tego, co
czysto religijne, a doktadniej — chrzes$cijanskie, naznaczone obecnoscia Boga (Léon-
Dufour, 1986: 615; Adamowski, 1999: 215). Ujecie szersze zas siega tradycji mityczno-
wierzeniowej, wprowadzajac w szeroko rozumiany s$wiat nadprzyrodzony, dzis
z zasady zastapiony postawami zracjonalizowanymi i pragmatycznymi, opartymi na
zwigzkach przyczynowo-skutkowych, badz postawami religijnym'. Wyznacznikiem
zatem sakralno$ci w szerszym znaczeniu byloby przekonanie o istnieniu istoty bo-
skiej oraz demonicznej a takze sztafazu potdemonicznego (czyli na przyktad w po-
staci czarownic, czarownikow, demondw domowych, topielcow, blednych ognikow,
potudnic, istot chtonicznych i smierci itp.), wykorzystywanie praktyk magicznych
(w funkgji zabezpieczania i ochrony wszelkich dziedzin Zycia, uroki itp.) i Swiatopo-
glad typu mityczno-magicznego (np. przekonanie o cyklicznosci czasu, o powszech-
nej partycypacji, o transformacji osoby podlegajacej obrzedom przejscia, o kosmicz-
nych cyklach przejscia i trojdzielnosci kosmosu itp.) (por. Tomicki, 1981: 46-55,
Mauss, 1973: 72). Takie rozumienie sakralnosci — o proweniencji przedchrzescijan-
skiej — ogarnia cato$¢ otoczenia ludzkiego (zywioty, zjawiska atmosferyczne, przyro-
de ozywiong i nieozywiong, elementy krajobrazu) (zob. np. Tomiccy, 1975: 97-99),

! Na temat przemian tradycyjnego obrazu swiata w tym zakresie patrz np.: Niedzwiedz, 2006: 237-247
oraz klasyczne teksty: Czarnowski, 1938; Tomicki, 1981; Stomma, 2002: 245-277.
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wpisujac kazdy element Swiata , w ciag zdarzen, rzeczy, zjawisk zwiazanych badz
z wyobrazeniem Boga, badZ Szatana. [...] Przy czym, podczas gdy dzieta stworzone
przez Boga byly dobre, plodne, nacechowane pozytywnie, to twory rak diabelskich
niosty z soba konotacje negatywne — jatowos¢, bezptodnos¢ itd” (Niedzwiedz, 2006:
239). Dodajmy tez, ze wobec dualizmu boski-diabelski w waloryzacji swiata, wiele
elementéw zachowato semantyke ambiwalentna: cechy dobrego i groznego sacrum
jednoczesnie.

W odnoszeniu pojecia sacrum do tego, co boskie i do tego, co diabelskie, nie ma
sprzecznosci. U podstawy bowiem pandoswiadczenia religijnego sensu largo lezy
rozumienie Swietosci jako sity (Eliade, 1999: 8), bez rozrdznienia jej wartosciowosci,
objawiajacej si¢ potencjalnie w kazdym elemencie natury poprzez hierofanie i sa-
kralnos¢ kosmiczna. M. Eliade stwierdza zarazem, ze podstawowa zasada istnienia
czlowieka jest odkrycie przestrzeni mocnej. Bez dokonania tej definicji niemozliwe
jest zorientowanie sie w Swiecie a wigc — i zycie (por. Eliade, 1999: 16). Ta definicja
swiata i zycia odbywa si¢ przede wszystkim poprzez pelng sakralizacje czyli , objecie
w posiadanie” chaotycznej, niezidentyfikowanej przestrzeni i przemienienie jej
w Kosmos. Zauwazmy, ze takie , objecie w posiadanie” w opisywanych przez Elia-
dego przypadkach zakladania swiatyn i lokacji miast (Eliade, 1999: 25, 38) mozna
uznac za jednorazowe i wieczne — poniekad statyczne. W odniesieniu do drogi rzecz
przedstawia si¢ nieco inaczej, co zostanie wyeksplikowane w dalszej czesci tekstu.

Pora wobec powyzszych stwierdzen postawi¢ dwie tezy. Po pierwsze, przestrzen
drogi — ze wzgledu na wiele Zywotnych do dzis$ wierzen i praktyk np. zabezpieczaja-
cych przed wptywem zla i nieszcze$cia — jest przestrzenia sakralng w szerokim sen-
sie. Praktyki Scisle religijne (sakralizacja w waskim rozumieniu) stajg si¢ wowczas
m.in. poswiadczeniem kosmicznej, przedchrzescijanskiej sakralnos¢ drogi. Po drugie,
sakralnos¢ drogi mozna okresli¢ jako sakralnos¢ dynamiczng, przez co rozumiem, ze
walcza o nig ciagle rdzne sily: moce sprzyjajace cztowiekowi, wrogie mu oraz sam
czlowiek, ktory — zgodnie z magicznym swiatopogladem — tymi mocami stara sie
zarzadzac na swoja korzys¢. Operacjonalizujac cel analizy, doprecyzujmy jego zada-
nie badawcze. Proponuje wiec przesledzi¢ potoczny obraz drogi pod dwoma wzgle-
dami, odpowiadajacymi dwu czesciom artykutu. Po pierwsze, bedzie to wskazanie
markerow szeroko rozumianej sakralnosci drogi. Po drugie, postaram sie ustalic,
w jaki sposob przebiega proces sakralizacji, czyli jakimi strategiami opanowywania
boskiej czy demonicznej sity postuguje sie polska kultura tradycyjna.

O SAKRALNOSCI DROGI

Najbardziej wyrazistych dowodow uczestnictwa drogi w Swiecie sit nadprzyro-
dzonych dostarcza kategoria postaci samoistnie pojawiajacych sie na drodze. Po-
dzieli¢ je mozna na dwie grupy, odpowiadajace dwu wymiarom sacrum: boskiemu
i demonicznemu. Na drodze bowiem dokonaty si¢ objawienia postaci swietej, na
przyktad Matki Boskiej Skepskiej na kamieniu przy drodze (Ziemia Dobrzynska; fot.
1). Miejsca te upamietnione zostaty przez stojace do dzis koscioty czy kapliczki (por.
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Adamowski, 2011a: 23-24). Z kolei w legendzie na drodze pojawiaja si¢ Chrystus
i sw. Piotr (legenda o powstaniu grzybdéw; Marczyk, 2003: 39-41), czy — jak dokumen-
tuje poezja ludowa — Chrystus przysiada przy drodze i pozostaje tam jako swiatek
(Smyk, 2011a: 119-120) itd. Do drugiej grupy postaci spoza $wiata profanum naleza
postaci demoniczne i potdemoniczne, chetnie pojawiajace si¢ na drodze. Jest to
przede wszystkim diabetl, przyjmujacy forme cztekopodobna, ale — czarnego psa (np.
Podania, 2005: 103) czy wiru wiatru, mogacego na przyktad wywota¢ chorobe czy
Sciagnac¢ na czlowieka nieszczescie? (np. Petka, 1987: 164-158; Adamowski, 1999: 164;
Smyk, 2010: 345). Z postaci potdemonicznych zas na drodze mozna spotkac¢ duchy,
upiory, topielce, nocnice, bandurki, bledne ogniki, nieboszczyka czy smier¢ na przykiad
jako czarno ubrang kobiete® (zob. np. Smyk, 2010: 344-348; Adamowski, 1999: 164-
165). Na drodze tez moze przebywac czy pokutowac dusza zmartego, jak na przy-
ktad dusza siedloka Hototy z opowiesci wierzeniowych Slaska Cieszynskiego (Poda-
nia, 2005: 96; Smyk, 2010: 346) lub dusza zmierzajaca droga do domu w Wigilie lub
Dzien Zaduszny (Smyk, 2009a: 69; Smyk, 2012: 268). Do postaci chtonicznych, kto-
rych moc uaktywnia si¢ na drodze, naleza w polskiej kulturze takze ludzie utomni,
brzydcy, garbaci, Slepi czy kulawi. Dzi$ na przykiad funkcjonuje nadal przekonanie,
ze takie osoby spotkane na drodze zagrazaja kobiecie ciezarnej i jej dziecku (np.
Smyk, 2009b: 79). Droga tez staje si¢ przestrzenia intensyfikacji mocy obcego czy tzw.
urocznych oczu, dlatego zejscie sie z osoba o takiej charakterystyce czy spostrzezenie
jej idacej droga, moze przynies¢ nieszczescie.* Tradycyjna obrzedowos¢ natomiast
pokazuje, ze nieczyste sacrum obejmuje droge w panowanie na przyktad w wyniku
pojawienia sie¢ na niej konduktu pogrzebowego. Nieboszczyk — postac uczestniczaca
w obrzedzie przejscia, wyprowadzana z naszego Swiata w zaswiat — aktywizuje ne-
gatywna dla cztowieka sakralnos¢ drogi, czego dowodem jest to, ze rosliny rosnace
wzdtuz drogi pogrzebu nie nadaja si¢ do leczenia czy do wianuszkow na oktawe Bo-
zego Ciata.> Wszystko to powoduje, ze nalezy wzmaoc zabezpieczanie si¢ przed nie-
szczesciem, gdyz w momencie kumulagji sit zaswiatowych cztowiekowi trudniej pa-
nowac nad pomyslnym przeptywem tych mocy.

Podsumowujac powyzszy akapit, zauwazymy, ze wszystkie wymienione postaci
charakteryzuja sie struktura mediacyjna: pochodza z innego swiata, jak zaswiat boski
czy demoniczny, zaswiadczajac o udziale drogi potencjalnie w tych dwu sferach. Ten
potencjat ujawnia sie bardzo wyraznie takze wtedy, gdy pojawiaja si¢ na drodze inne
obiekty — przedmioty, ludzie czy zwierzeta — o cechach mediacyjnych. Odbywajace
sie wowczas potaczenie miedzysferyczne nie ulega watpliwosci, skoro powszechnie
do dzis$ przetrwaly wierzenia na przyktad o tym, ze czarny kot czy zakonnica mijana

2 Np. przekaz Aliny Myszak z Kocudzy, woj. lubelskie, ur. 1949, nagrata K. Smyk, 3 maja 2011. Regina
Redde z Dubeczna, woj. lubelskie, ur. 1946 (nagranie K. Smyk z 3 czerwca 2012) twierdzi nawet, ze
gdy zobaczy taki wicherek na drodze, zawraca do domu i nie wychodzi, Zeby unikna¢ jakiegos nie-
szcze$cia.

3 Np. przekaz Edmunda Brozka z Wlodawy, woj. lubelskie, ur. 1926; nagrata K. Smyk 3 czerwca 2012.
+ Wg przekazu od R. Redde, dane jw. Podobnie w przypadku kobiety ciezarnej: Smyk, 2009: 79.

5 Przekaz R. Redde, dane jw.
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w drodze przynosza nieszczescie itd. To stad obowiazuje zakaz dotykania, o kopaniu
nie wspominajac, kosci lezacej na drodze — nalezy ona do jakiejs istoty zmartej i kon-
takt z nig moze otworzy¢ przejscie do Swiata sit nieczystych, co zmaterializuje sig
w postaci niepowodzenia, choroby czy S$mierci.® Z kolei opowiesci wierzeniowe
utrwalitly przekonanie, Ze pionowe mediowanie miedzy sSwiatem ludzi a Swiatem
podziemia moze si¢ zdarzy¢ na drodze w okolicy innych obiektéw o charakterze
mediacyjnym, jak mosty, wierzby, rzeki, mokradla, szuwary, kamienie czy katuza
konskiego moczu (Smyk, 2010: 348). W piesni weselnej zas na drodze kawaler znaj-
duje ,pudetko ze zlotym wiencem” (Adamowski, 1999: 161) jako symbol wysoko
waloryzowanej dziewictwa panny mlodej, a goscie weselni znalezli ztotq gwiazde,
ktora im potem swq jasnoscig droge ukazata (Adamowski, 1999: 209). Kolor zloty bo-
wiem jest kolorem boskiej sfery sakralnej, doskonatosci i boskosci (Cirlot, 2001: 183,
por. Smyk, 2012: 277) i droga ma potencjat objawic i t¢ boska sile. Symboliczno-
obrazowy jezyk piesni utrwala takze — gdy przejdziemy do fasety czynnosci — mo-
tyw zalotow, mitosSci, kochania si¢ i rozstania chtopca i dziewczyny na drodze, a do-
ktadniej — na goscinicu. Tu rowniez — zdarza si¢ w balladzie — panna ginie z rak ko-
chanka (zob. Adamowski, 1999: 163). Powiedzielibysmy, Ze oto otwarcie si¢ drogi na
dobre sacrum dosc¢ szybko pociaga za soba ingerencje sacrum ciemnego.

Wobec powyzszego, obserwujac kumulatywny charakter drogi podkreslmy, ze
wykazuje ona niejako tatwos$¢ wchodzenia w kontakty z zaswiatami, zaréwno pozy-
tywnymi, jak i negatywnymi dla cztowieka, gdyZz sama ma charakter mediacyjny —
ze swej natury uczestniczy w sacrum i stuzy objawieniu jego mocy, warunkujac na
przyklad zasiggniecie wiedzy z tamtego swiata poprzez praktyki wrdzebne i projek-
tujace nowy tad. Przywolajmy dwa przyktady. Pierwszy to andrzejkowy zwyczaj
podstuchiwania z drogi rozmow odbywajacych sie¢ w domach i wrdzenia sobie z nich
pomyslnosci na nadchodzacy rok.” Drugi to noworoczne wymiatanie biedy czyli Smie-
ci z domu na droge, by tedy wszelka bieda odeszta daleko w orbis exterior (Aleksan-
drowicz, 1984: 251; Adamowski, Tymochowicz, 2001: 41). Przyktady te, dowodzac
sakralnego charakteru drogi, podkreslaja wypracowane przez kulture strategie wy-
korzystywania tej mocy na rzecz czlowieka.

Wsrdd czesci drogi, w aspekcie sakralnosci pojawiaja si¢ zasadniczo trzy elemen-
ty: rozdroze, przydroze i srodek drogi, przy czym polska kultura tradycyjna najsil-
niej utrwalita sakralnos¢ rozdrozy czyli skrzyzowan (zbieg czterech drédg) i rozwi-
dlen (zbieg trzech drog).? Jest to miejsce utatwionej mediacji miedzy swiatem ludzi
a $wiatem nadprzyrodzonym, co dokumentuja liczne wierzenia zwigzane z diablem
czy istotami potdemonicznymi. Na przyklad diabel najchetniej ukazuje si¢ na
skrzyzowaniu (Szyfer, 1975: 99; Adamowski, 2011b: 183), tam takze ,tutaja sie
noca dusze dzieci zamordowanych przez wyrodne matki” (Seweryn, 1958: 58),

¢ Przekaz A. Myszak, dane jw.

7 Na podstawie widowiska Wigilia sw. Andrzeja Zespotu Folklorystycznego ,Gotardowie” ze Zwole-
nia, rez. Joanna Tecza, zanotowata K. Smyk, Tarnogréd, 7 lutego 2010.

8 Wyczerpujaca rekonstrukcje jezykowo-kulturowego obrazu drogi skrzyzowania przedstawit
J. Adamowski, do ktdérego ustalert odwoluje sie w tej czesci analizy. Zob. Adamowski, 2011b: 179-188.
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a w odpowiedni dni roku — czarownice urzadzaja swoj sabat, podpisujac cyrograf
i spotkujac z diabtami (Szyfer, 1975: 98; Adamowski, 2011b: 183). Przy skrzyzowa-
niach tez straszy: pojawia si¢ tu np. cztowiek bez glowy (Adamowski, 2011b: 183),
czyli ewidentnie postac ze Swiata pozaziemskiego, co moze mie¢ zwiazek z tym, ze
na krzyzéwkach niekiedy odbywaty si¢ pochowki, zwlaszcza ludzi zmartych smier-
cig nienaturalng lub uznanych za upiory (Kolberg, 1963a: 217; Kolberg, 1963b: 215-
216). Ujawnienie si¢ na rozdrozu zaswiatowej nadprzyrodzonej sity skutkowato wy-
korzystaniem tego obszaru do licznych praktyk magicznych, zwlaszcza do leczenia,
np. ptaczek czy choroby sw. Wita — plasawicy (Adamowski, 2011b: 184), a takze do
zapewniania sobie powodzenia w klusownictwie, ztodziejstwie, w szybkim zrobie-
niu masta itp. (Adamowski, 2011b: 184-185). Innym dowodem na chtoniczng sakral-
nos¢ skrzyzowania jest np. zwyczaj odprowadzania zmartego do krzyzowek za wies,
zakaz zatrzymywania si¢ po ich przekroczeniu czy przynoszenie w noc po pogrzebie
pozywienia w to miejsce, co zapobiegatlo powrotom zmartego (Szyfer, 1975: 93, 95;
Adamowski, 2011b: 185).

Bardzo podobna kulturowga charakterystyke posiadaja przydroza oraz $rodek
drogi. Tu takze samoistnie objawia si¢ moc groznego sacrum. Przy drodze bowiem
ballada utrwalita pochowki zbojnikow, dowddcy wojsk czy zalotnicy (Kolberg, 1961:
201; Dekowski, 1987: 210; Kolberg, 1964: 149; Smyk, 2012: 268), a opowie$¢ wierze-
niowa — lokacje kosciota, w ktorym straszy karzet (Podania, 2005: 109; Smyk, 2010:
346; Adamowski, 1999: 158), przystowia zas — karczmy kuszacej do grzechu (Nowa
ksiega, 1970: karczma 22; Smyk, 2011b: 224). Na srodku drogi ujawnia si¢ sita nieczy-
sta takze w postaci diabla, biegnacego tedy w czasie burzy itd. (Adamowski, 1999:
158).

Finalizujac uwadnianie tezy o kosmicznej sakralnosci polskiej drogi, zauwazmy
przede wszystkim nasilenie uczestnictwa drogi w groznym sacrum, co utrudnia
czlowiekowi bezpieczne istnienie w Swiecie. Wymaga zatem - jak powiedziatby
Eliade — walki o nienaruszalnos¢ naszego Kosmosu, o to, by nie zamienit si¢ w chaos
w wyniku agresji przeciwnikow Boga. A ,Kazde zwycigstwo nad agresorem stanowi
powtorzenie przykladowego zwycigestwa Boga nad Smokiem (to znaczy Chaosem)”
(Eliade, 1999: 38-39). Dlatego w drugiej czesci artykulu proponuje przesledzic strate-
gie, wypracowane przez polska kulture tradycyjng dla wykorzystania sit boskich
i neutralizadji sil nieczystych dziatajacych na drodze.

O SAKRALIZACJI DROGI

Sposoby sakralizacji, jakim poddawana jest droga, mozna usystematyzowac ze
wzgledu na kod: przedmiotowy, gestyczny i stowny. Kod przedmiotowy jest wyko-
rzystywany w dwu zakresach. Sg to — po pierwsze — obiekty zlokalizowane na/przy
drodze. Wsrod nich na pierwszy plan wysuwa si¢ duza kilka grup obiektow, dla
ktorych da si¢ sformutowac nadrzedna funkcje: ich pojawienie si¢ na/przy drodze
powoduje sakralizacje i przynosi bezposrednie korzysci spotecznosci (mieszkaricom,
rodzinie, parze mtodych), chroniac ja od groznych sit lub zblizajac boskiej opiece.
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Zaliczy¢ by do nich mozna cztery podgrupy. Kapliczki, krzyze i figury stanowiltyby
jedna. Stuza bowiem neutralizacji negatywnego sacrum i zabezpieczeniu okreslonej
przestrzeni spolecznej przed jego wplywem (dziatanie diabla, epidemie, Smier¢
w wypadku; fot. 2), ale tez — w postaci rzezb, obrazow, krucyfikséw — uobecniaja Bo-
ga i sSwietych w tej przestrzeni, ulatwiajac cztowiekowi kontakt z nimi (np. Ada-
mowski 2011a: 23-39). Druga podgrupa obiektow sakralizujacych to przedmioty li-
turgiczne, jak wiatyk niesiony do chorego czy monstrancja, krzyz i feretrony niesione
w czasie procesji na Boze Cialto, na obchody pdl (fot. 3) czy w kondukcie pogrzebo-
wym. Uswiegcaja one przestrzen, a w przypadku pogrzebu dodatkowo stanowia gar-
de — czy wlasciwie awangarde, skoro znajduja si¢ przed trumna — by swiat zywych
i zmartych w czasie drogi nie przemieszaly sig, pozostawiajac bezpieczna przestrzen
drogi, miejscowosci i jej mieszkancow.

Trzeci przyklad nie jest juz zwiazany z przedmiotami Scisle chrzescijanskimi,
a z sakralnoscia obrzedowa, poniewaz — jak obrzed — maja moc kreacyjna czyli po-
zwalaja czlowiekowi wprowadzi¢ zmiany w rzeczywistosci. Stanowia go wedlug
mnie tzw. bramy weselne, ustawiane na drodze — przestrzeni mediujacej, w czasie we-
sela — obrzedu przejscia, czyli w sumie w sytuacji kumulacji mediacyjnosci miedzy
sferami profanum i sacrum. Pelnia one funkcje integracyjne (Adamowski, 1999: 210),
gdyz powoduja trwate wiaczenie mlodych do nowych spotecznosci. Integralnosc¢
grupy — zagrozona w sytuacjach przejscia — stanowi jedna z podstawowych wartosci,
dlatego jej usankcjonowanie odbywa si¢ w przestrzeni, w ktorej dziataja sity, czyli
na drodze i w rytuale pozytywnie wykorzystujacym potencjat tych sit.

Na koniec przywotajmy zwyczaje usypywania na swieta na drodze wzoréw
z piasku (Kujawy) oraz sypanie kwiatkéw (powszechne w Polsce) czy ukladanie kwia-
towych dywanow w Boze Ciato (np. Spycimierz). Analizowatabym je jako umiejsca-
wiane na drodze dary dla Pana Boga (najwyrazniej na Boze Cialo): droga zakwita, by
sta¢ sie godna przyjecia Boga pod postacig hostii. Sypanie wzorow z piasku, ktore
odbywato si¢ nie tylko w Boze Ciato, interpretowatabym natomiast odwotujac si¢ do
sakralno$ci sensu largo: droga czy Sciezka miedzy furtka a drzwiami domu musi wy-
gladac odswietnie, jak nie z tego swiata, by zaznaczy¢ swieto a wiec i site Swietg spo-
za swiata sprowadzi¢ w obreb obejscia. Na zasadzie metonimii odwzorowuje ono
reszte swiata, sprowadzajac zatem pomyslnos¢ do catej przestrzeni i zycia ludzi two-
rzacych te piaskowe arcydzieta.

Przestrzen drogi sakralizuje si¢ tez w kulturze polskiej — jak w wielu innych —
poprzez przedmioty zabierane w droge. Ich funkcja jest bowiem dziatanie ochronne
czyli neutralizowanie negatywnych sit dziatajacych na drodze i sprowadzenie sily na
pewno swietej, sprzyjajacej cztowiekowi. Mozna smiato pisa¢ ,na pewno”, gdyz
przedmioty te odwotuja si¢ do konkretnych swietych chrzescijaniskich: sw. Krzyszto-
fa (obrazki, magnesy, breloczki, bransoletki z jego wizerunkiem; fot. 4, 5, 6); Sw. Agaty
(s6l swiecona w kosciele w dzien sw. Agaty wozona na state w samochodzie?), Matki

9 Wedlug przekazu Janiny Dolinskiej z Zastawia, gm. Goraj, woj. lubelskie, ur. 1926; nagrata K. Smyk
4 czerwca 2011. Por. Szczepanskaja, 2003: 110-111.
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Boskiej (obrazki czy rézaniec zawsze w kieszeni, w torebce, na palcu; réwniez na szyi
pod ubraniem na wyjatkowe okazje, jak podroz do odleglej miejscowosci i intencja
pomyslnego zatatwienia tam spraw!?; fot. 4, 5). W tej grupie mieSci si¢ tez tzw. biala
szata od chrztu, ktdra informatorka data dzieciom odjezdzajacym do szkoty i interna-
tu do miasta, by ochraniata ich, ewokujac moc wody $wigconej i ochrone przed dzia-
taniem zta''. Druga grupe stanowia przedmioty przyciggajace do podrdznego blizej
nieokreslona $wietq site. Jako przyktady podatabym kromke chleba, ktdra oznacza
dla informatorki kroczenie z Kimé Swietym,'2 ale tez garstke rodzinnej ziemi' i foto-
grafie bliskich w portfelu'* (fot. 5) czyli przedmioty wnoszace na droge bezpieczen-
stwo domu jako miejsca Swigtego (Benedyktowicz, Benedyktowicz, 1992: 58-65).

W podsumowaniu zaznaczymy tymczasem, ze o ile obiekty znajdujace si¢ przy
drodze sakralizowaly przestrzen w wymiarze spotecznym, o tyle przedmioty-
talizmany dokonuja sakralizacji i zabezpieczaja droge pojedynczemu cztowiekowi.

Zjednywanie sobie dobrych duchow w drodze odbywa si¢ tez za pomoca czyn-
nosci sakralizujacych. Wydzielitabym tu dwie grupy ze wzgledu na stopien chry-
stianizacji sensOw rytualnego dziatania. Najpierw wymienmy czynno$ci $cisle reli-
gijne, a wsrod nich - znak krzyza wykonywamy w momencie opuszczania domu
przez osobe wychodzaca, dawniej czesto z wykorzystaniem wody swigconej znajdu-
jacej sie w domowej kropielniczce (fot. 7). Druga réwnolegta czynnoscia jest btogo-
stawienstwo, jakim obdarza si¢ osobe wychodzaca, zakreslajac za nia znak krzyza, na
przyktad zanim przejdzie przez furtke. Dziatania te dotycza tych, ktérzy odchodza
tylko do obrzadku, szkoty czy pracy, ale tez tych, ktérzy ruszaja w swiat dalej i na
dtuzej. Przyktadow dostarcza réwniez obrzedowos¢ tradycyjna, jak wesele, w czasie
ktorego rodzice blogostawia mltoda pare, odjezdzajaca z domu do Slubu, a szerzej —
z domu rodzinnego do domu matzonka oraz jeszcze szerzej — na nowq droge Zycia
(por. Adamowski, 1999: 213-214). We wspolczesnym roku kalendarzowym z kolei
utrwalito sie Swigcenie pojazdow w dzien $w. Krzysztofa, co ma odpowiednik
w starszym elemencie wesela, jakim jest swiecenie przez matki chrzestne orszaku
weselnego przed wyruszeniem spod domu pana mtodego i powtdrnie — spod domu
panny mtodej.'®

10 Wedtug przekazu Janiny Jakubczak z Nawoza, gm. Nielisz, woj. lubelskie, ur. 1940; nagrata K. Smyk
3 czerwca 2012. W chwili przeprowadzania wywiadu, informatorka byta wlasnie w takiej dalekiej
i waznej podrdzy i miala rézaniec na sobie.

11 Przekaz R. Redde, dane jw.

12 Przekaz R. Redde, dane jw. Warto odnotowa¢, ze w trakcie rozmowy informatorka pokazata mi
kromke chleba, z ktorg wtasnie — jak od dziecka w kazdej drodze poza wie$ — przyjechata do Lublina.
Por. Szczepanskaja, 2003: 110-111.

13 Por. Szczepanskaja, 2003: 115.

14 Z przekazu E. Brozka, dane jw.

15 Przekaz Bernardyny Bartoszczyk z Nawoza, ur. 1955; nagrata K. Smyk 3 czerwca 2012.
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Fot. 1. Pamiatka z sanktuarium w Skepem (woj. kujawsko-pomorskie), gdzie Matka Boska
objawiala si¢ na przydroznym kamieniu. Lublin, listopad 2012.

Photo 1. A souvenir from the sanctuary in Skepe (Kujawsko-Pomorskie Province), where the
Heavenly Mother appeared on the roadside stone. Lublin, November 2012.

Fot. 2. Przydrozna kapliczka wybudowana w miejscu tragicznej $mierci 22-latka w 1951 ro-
ku. Brzeznica Bychawska, pow. Lubartéw, woj. Lubelskie, listopad 2008.

Photo 2. A roadside shrine built on the site the tragic death of a twenty-year-old man in 1951.
Brzeznica Bychawska, Lublin Province, November 2008.

Fot. 3. Precesja podczas tzw. swiecenia pdl. Stoczek Kocki, woj. Lubelskie, maj 2012.

Photo 3. Procession during the so-called blessing of the fields. Stoczek Kocki, Lublin Province,
May 2012.

Fot. 4. Bransoletka-r6zaniec ze sw. Krzysztofem, nabyty w Czestochowie. Lublin, listopad
2012.

Photo 4. A rosary bracelet with St. Christopher purchased in Czgstochowa. Lublin, Novem-
ber 2012.

Fot. 5. Portfel studentki UMCS z fotografia ukochanej osoby i $wietymi obrazkami. Lublin,
listopad 2012.

Photo 5. A UMCS student’s wallet with the photo of her sweetheart and holy pictures. Lublin,
November 2012.

Fot. 6. Breloczek ze Sw. Krzysztofem — opiekunem kierowcow — przy kluczykach auta.
Lubartéw, woj. Lubelskie, listopad 2012.

Photo 6. A key ring with St. Christopher — the patron saint of drivers — with car keys. Lubar-
tow, Lublin Province, November 2012.

Fot. 7. Tradycyjna domowa kropielniczka przy drzwiach wejsciowych. W niej byla umiesz-
czana woda $wiecona, ktora zegnano si¢ przy wyjsciu z domu. Lublin, listopad 2012.

Photo 7. A traditional stoup at the entrance door. It contained holy water, with which people
crossed themselves when leaving home. Lublin, November 2012.

W drugiej grupie — czynnosci odwolujacych sie¢ do sacrum mitologiczno-
obrzedowego — mozna wskaza¢ przede wszystkim zapewniajace pomyslnos¢ dzia-
tania, odwotujace si¢ do pozytywnej mocy zywiotdw, na przyklad ognia (palenie
ognia w drodze na pasterke, np. Smyk, 2009a: 146; w Matki Boskiej Gromniczej po-
wrét do domu z zapalong $wieca, np. Ruszel, 2004: 239; wielkanocne procesje z po-
chodniami w Raciborzu). Obok ognia ustawimy obrzedowe hatasowanie na drodze
(np. bicie w bebny w czasie procesji w Wielkanoc w Janowcu n. Wista; trabienie or-
szakow weselnych), Spiew w drodze (pogrzeb; kapele weselne grajace np. podréznia-
ki), a takze wszelkie okrazanie mniejszych (np. trzykrotne okrazenie figury w drodze
od $lubu, Adamowski, 1999: 212-213; okrazanie cerkwi w obrzedzie taratony, Ada-
mowski, 2001: 315-316) czy wiekszych przestrzeni (procesje na Boze Ciato, Wielkanoc
czy obchodzenie pol — gromadzkie i indywidualne; fot. 3). Te sekwencje moze za-
mkna¢ zwyczaj poganiania palma koni w drodze na rezurekcje (Lebeda, 2002: 189)
czy raciborska wielkanocna procesja konna. Wszystkie te elementy — ogieni, hatas,
spiew, okrazanie, palma, ko — maja gleboko przedchrzescijanskie tresci, m.in.
ochronne, ale tez zapewniajace pomyslnos¢ oraz wzmocnienie sit witalnych ludzi
i przyrody (np. Stownik, 1996: 274; Kowalski, 2007: 377, 69, 233, 99, 236).
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Moc sacrum mitologiczno-obrzedowego maja takze czynnosci — nazwijmy to —
zwykle, codzienne, ktdére nabieraja mocy sakralizujacej w konkretnym kontekscie
obrzedowo-wierzeniowym. Dla zilustrowania przywotajmy kilka najbardziej typo-
wych przyktadow zwigzanych z droga. Pomyslnosci miaty przysporzy¢ wszystkie
,WYyscigi”, jak gospodarzy w drodze z rezurekdji czy druzbéw w drodze na i od slubu
(Adamowski, 1999: 211), czy wybieranie przez orszak weselny diuzszej drogi po-
wrotnej od slubu (Adamowski, 1999: 212). Takze rowne ruszenie koni w drodze na
wesele (Adamowski, 1999: 212) oraz rodzicow chrzestnych w drodze do chrztu'® zna-
lez¢ mialo odwzorowanie w szczegsliwym zyciu miodych i dziecka. W kulturze tra-
dycyjnej obowiazuje réwniez specyficzny drogowy savoir-vivre, czyli na przyktad
zakaz mijania si¢ z pogrzebem, by nie zawroci¢ Smierci do wsi, zakaz zatrzymywa-
nia sie, ogladania za siebie i nakaz milczenia w drodze na grzyby czy po wode wiel-
kanocnym lub wigilijnym switem (zob. np. Marczyk, 2003: 114) itd. Podsumowujac,
mozna rzec, ze czynnosci sakralizujgce droge, niezaleznie czy odwotuja si¢ do sily
chrzes$cijanskiej czy mityczno-obrzedowej, rozpoznamy po tym, ze zmieniaja charak-
terystyke drogi z przestrzeni, w ktdrej moze nas spotkac nieszczescie, na przestrzen,
w ktdrej przymnazamy pomyslnosci sobie, spotecznosci i swiatu.

Na koniec prezentacji sposobow sakralizowania drogi przywotajmy ostatni ze
stosowanych kodow: kod slowny. Realizuje si¢ on przede wszystkim przez modli-
twy, jak Pod Twojg obrone..., r6zaniec, Aniele Bozy, strozu mdj...V”. Sa to modlitwy od-
mawiane w drodze we wtlasnej intencji lub za osoby bedace w podrdzy. Jednakze
polska kultura tradycyjna wyksztatcita inny zwyczaj, a mianowicie pozdrawiania na
pozegnanie czy powitanie w drodze, np. Z Bogiem, IdZcie z Bogiem, Zostancie z Bogiem,
Szczes¢é Boze, Boze prowadZ itd. (por. Adamowski, 1992: 99; Przymuszata, 2008: 225).
Mozna powiedzie¢, Zze sa to teksty z pogranicza blogostawienstwa, powitania
/pozegnania, zyczenia i modlitwy, wypowiadane juz tylko z mysla o bliznim,
a w lapidarnej i czystej formie — jako przejaw wiary w magie stowa — przywotuja naj-
swietsza obecnos$¢ i najwieksza pozytywna site w Swiecie chrzescijanskim — Boga.

PODSUMOWANIE

I. W wyniku analizy zebranego materiaty, do funkcjonujacej w literaturze charak-
terystyki ludowych sposobow sakralizacji przestrzeni (np. Adamowski, 1999: 226-
227) mozna doda¢ kognitywna rekonstrukcje obrazu tradycyjnych rytualéw sakra-
lizujacych. Da si¢ wowczas taki opis uja¢ w nastepujace podkategorie oraz przypi-
sane im przyklady zwigzane z droga:

— przestrzen sakralizacji: sakralizacja w ramach orbis interior (np. znak
krzyza przy pierwszym wyjsciu z domu; procesja na Boze Ciato), orbis exterior

16 Przekaz R. Redde, dane jw. Informatorka odwotata sie to piesni chrzcinowej jako instrukgji, jak
i dlaczego trzeba ruszy¢ réwno.
17 Przekaz B. Bartoszczyk i J. Jakubczak z Nawoza, dane jw.
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(modlitwa podczas podrdzy poza swoja miejscowosc) lub sakralizacja granic miedzy
tymi dwoma wymiarami swiata (obchodzenie podl);

— kinetyczny aspekt sakralizacji: swigtos¢ ,stabilna”, zwigzana na sta-
te z danym miejscem (rozdroze, gdzie jest ustawiona kapliczka); Swigetos¢ ,, mobilna”,
zwiazana z przemieszczajacym si¢ obiektem (np. wiatyk, pojazd poswigcony prze-
mieszcza si¢ droga);

— czas sakralizacji: kosmiczny moment przejscia (palenie stomy na drodze
w wieczdr wigilijny); rodzinny obrzed przejscia (droga w weselu, pogrzebie); samo-
istne objawienie mocy Boga (kapliczki w miejscu objawienia); codzienny czas od
wyjscia z domu/obejscia do powrotu do niego (zabieranie talizmanow na droge);

— podmiot — kreator inicjujacy sakralizacje: osoba swigta (np. objawienia swie-
tego na drodze); moc demoniczna (strachy; czarny kot; wypadki na drodze); czto-
wiek (on podejmuje inicjatywe: stawia krzyz w miejscu Smierci);

— przedmiot - adresat sakralizacji: czlowiek (dziecko w czasie obrzedow
chrzcinowych, panna mlioda w specjalnie zorganizowanym orszaku weselnym);
przedmiot (samochod); zwierze (kon), przestrzen (pole, skrzyZowanie);

— stopienn uspolecznienia sakralizacji: sakralizacja indywidualna
(matka btogostawiaca dziecko na droge; swiety obrazek we wtasnym aucie) i zbio-
rowa (cala spotecznos¢ bierze udziat w obchodach pol; uczestnicy pielgrzymki mo-
dla si¢ wspodlnie);

— zwrotnosc¢ sakralizacji: tozsamos$¢ podmiotu i przedmiotu sakralizacji
(zegnanie si¢ krzyzem przed wyjsciem z domu); adresatem-przedmiotem dziatania
jest inny element $wiata niz podmiot sakralizujacy (np. czynienie znaku krzyza na
czole osoby odchodzacej z domu; Swigcenie orszaku weselnego);

— natezenie sakralizacji: neutralizacja sity nieczystej (figury w miejscach,
gdzie straszy; spluwanie po przecigciu drogi przez czarnego kota); sakralizacja pozy-
tywna (zaskarbienie pozadanego dobra, np. wyscigi jako sposdb zapewnienia sobie
pomyslnosci w gospodarstwie);

— czas dziatania sakralizacji: bezterminowa (objawienie) lub o ograniczo-
nym terminie dzialania — wymaga powtorzenia co dzien, co rok (np. codzienne po-
ranne zegnanie si¢ przed wyjsciem z domu);

— krotnos¢ sakralizacji: dziatanie jednorazowe (np. ustawienie kapliczki;
btogostawienstwo rodzicow dla pary mtodych) i dziatanie wymagajace odnawiania
(coroczne Swigcenie pojazdow czy malowanie i zdobienie kapliczek na wiosne; kaz-
dorazowe przysiadanie po wroceniu z drogi do domu po cos zapomnianego);

— kodowos¢ sakralizacji: sakralizacja jednokodowa (stosowane znaki jed-
nego kodu kulturowego, np. modlitwa) i sakralizacja wielokodowa (kumulacja zna-
kéw kilku koddw, np. gestu, stowa, atrybutéw, odpowiedniego podmiotu sakralizu-
jacego w zwyczaju $wigcenia pojazdow czy zwierzat) itd.

II. Na zakonczenie zbierzmy — zgodnie z celem analizy — strategie, jakie okazuja
si¢ przydatne w sakralizacji $wiata. Ujmuje je i systematyzuje ponizsze wyliczenie.
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A. Postawa pasywna: brak zmiany w rzeczywistosci, czyli unikanie konfrontacji
z niejasnym przeznaczeniem (np. na widok klotliwej sasiadki niecha si¢ drogi; wro-
ciwszy do domu po zapomniany przedmiot nie ponawia sie drogi);

B. Postawa aktywna: wywolywanie zmian w rzeczywistos$ci

B.1. Blizej Swietosci chrzeScijanskiej:

— przywolywanie obecnosci konkretnego swietego poprzez jego wizerunek lub
przedmiot z nim zwiazany (patroni figur; obrazki sw. Krzysztofa);

— paralelne odwotanie do sity Boga oraz do sily niezidentyfikowanej a dziatajacej
(procesje z monstrancjq ale tez z ogniem);

— wykorzystanie przedmiotow zawsze swietych: woda swiecona, chleb, sol sw.
Agaty;

— wykorzystanie ,,mocnych” stow, sprowadzajacych boska moc: Bdg, Aniot Stroz itp.

B.2. Blizej Swietosci kosmiczno-mitologiczno-obrzedowej:

— wykorzystanie swietego czasu, tak swiat cyklu dorocznego (dzien sw. Krzysz-
tofa) jak i rodzinnego (wesele);

— wykorzystanie zywiotow, ,pierwszych” pokarmow, ,mocnych” roslin (ogien
w drodze na pasterke; chleb i sél jako apotropajony; palma do poganiania koni na
Wielkanoc);

— odwolywanie si¢ do mocy figur geometrycznych i liczb (koto — okrazanie, ob-
chodzenie; figura krzyza w bardzo wielu zastosowaniach; trzykrotne spluwanie po
przecieciu drogi przez czarnego kota; droga przez siedem mostéw leczy);

— zmiana w strukturze drogi: w sferze wygladu (kwiaty na drodze); w sferze fo-
nicznej (muzyka, spiew, trzaskanie z biczow; bicie w bebny czy dzwony na wyprowa-
dzenie); w zakresie sposobu przemieszczania si¢ (wyscigi); w zakresie trasy (omijanie
miejsc, gdzie straszy; wydtuzanie drogi powrotnej od $lubu); w zakresie uzytkowni-
kéw drogi (przebierancy przy bramach weselnych itd.);

— sprawianie wrazenia, ze nie wyszlo si¢ z domu (grudka ziemi w bagazu po-
droznego; fotografia kogos bliskiego w portfelu; przysiadanie, gdy sie musiato wro-
ci¢ do domu i bezpiecznie chce si¢ wyjs¢ ponownie) itd.

Trudno wigc o bezpieczenstwo na drodze. Za duzo tu czarnych kotow i czyhaja-
cych strachéw. Swiat sacrum demonicznego walczy tu o dominacje ze $wiatem sa-
crum boskiego. A miedzy tymi Swiatami — nasze skromne profanum, na szczescie
uzbrojone w tradycyjna wiedze, jak z tej walki dwu wielkich wyjs¢ bez szwanku,
a nawet — jako ten trzeci — skorzystac¢ i zmienic rzeczywistos¢ wedlug swego najlep-
szego wyobrazenia. Nigdy bezpieczenstwem i sakralnoscia nie doréwna domowi czy
swiatyni, ale jako$ da sie ta droga dojs¢ do jej konca.
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