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Streszczenie

Postrzeganie sacrum w krajobrazie to pytanie o do$wiadczenie pozazmystowe. Slady sacrum po-
trafimy dostrzec tylko wtedy gdy odkryjemy i rozwiniemy nasz potencjal duchowy. Koniecznie trze-
ba rozrézni¢ dwa podobnie brzmiace pojecia: sacrum w krajobrazie i krajobraz sakralny. Identyfikowanie
obecnos¢ Boga w krajobrazie nie jest tozsame z wystepowaniem materialnych swiadectw religijnosci,
dewocji, badz ideologii i polityki - jako wyraz zbiorowego doswiadczenia, ktdre uzewnetrzniane sa
w krajobrazie.

Wychodzac z chrzescijanskiego dogmatu ze Bdg jest wszystkim we wszystkim, to co stworzyl nie
tylko jest piekne i dobre, ale i przebdstwione. Z teologicznego punktu widzenia nie istniejg krajobrazy
nie sakralne. Cho¢ o tym wiemy nie wszedzie potrafimy dostrzec i odczu¢ ten sakralny aspekt krajo-
brazu. Najtatwiej przezywamy sacrum w pigknym otoczeniu, w niezniszczonej krajobrazach natural-
nych. Poréwnujemy majestat przyrody do ogromnej $wiatyni. Krajobraz kulturowy jest rowniez miej-
scem sacrum, gdyz traktowany jest jako udziat czlowieka w dziele stworzenia. W kontemplacji natu-
ralnej przeszkadzajg chaos przestrzenny, zasmiecenie krajobrazu, hatas, brzydota i brud.

Abstract

The ability to see sacredness in the landscape is a question of extra-sensory experience. We are able to per-
ceive sacredness only when we discover and develop our spiritual potential. Trivialising, sacredness may be
treated as a reflection of culture, and tangible evidence of religiousness, devoutness or ideology and politics can
be regarded as manifestations of collective experience in the landscape.

In accordance with the Christian dogma which holds that God is everything in everything, what God has
created is not only beautiful and good, but also replete with Godliness. From a theological viewpoint, all land-
scapes are sacral. Although we are aware of that, it is not everywhere that we can notice and feel this sacral as-
pect of a landscape. We experience sacredness most readily in a beautiful ambience, in undisturbed natural land-
scapes. We compare the majesty of nature to an immense temple. The cultural landscape is also a sacred place
because it is regarded as the contribution of man to the act of creation. Natural contemplation can be disturbed
by spatial chaos, landscape littering, noise, ugliness and dirt.
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WSTEP

Kazdy cztowiek w sposob sobie wlasciwy patrzy i kontempluje otaczajacy swiat.
Przezywamy krajobraz nie tylko w zaleznosci od indywidualnej wrazliwosci zmy-
stow, ale i od bagazu doswiadczen zyciowych. Chtoniemy go wszystkimi zmystami.
Jeden czlowiek lepiej styszy dzwigki, inny rozroznia drobne niuanse kolorystyczne
lub zapachowe. Dobry obserwator potrafi dostrzec detale, najdrobniejsza zmiane
i ruch, ma dar scalania i wigzania wszystkich elementoéw naraz. Sa osoby, ktdre do-
strzegaja tylko architekture lub ludzi, zas przyroda nie interesuje ich wiele. Sposéb
w jaki patrzymy na otaczajacy swiat dobrze obrazuja zdjecia, ktére robimy, panora-
my, tla, obiekty i ustawienia, ktére wybieramy. Nasz oglad jest proporcjonalny do
tego co wiemy o przyrodzie, spoteczenstwie, kulturze.

Sposdb postrzegania sacrum w krajobrazie stanowi pytanie o doswiadczenie po-
zazmystowe; potrafimy go dostrzec tylko wtedy gdy odkryjemy i rozwiniemy nasz
potencjal duchowy. Sacrum w krajobrazie odbieraja rowniez ludzie nie wierzacy,
cho¢ u nich gtebokie doznania przybieraja formy nie zwigzane z modlitwa, nie utoz-
samiane sg z Bogiem.

Tak naprawde temat artykutu jest bardzo trudny i osobisty, wrecz intymny. Pro-
blem o charakterze teleologicznym postawiony zostat ogolnie, w sposob sytnetyczny.
Zastanawiajac si¢ nad drogami jego rozwigzania mozna go podzieli¢ na kilka bar-
dziej szczegotowych pytan: jak odbieram Boga w swiecie, gdzie lub kiedy Go do-
strzegam, a gdzie, kiedy nie moge Go dostrzec, nie moge nawigza¢ z Nim kontaktu,
w czym zauwazam S$lady Jego obecnosci? No i jeszcze jeden aspekt: czy moje osobi-
ste doswiadczenie jest tylko indywidualne, czy tez inni ludzie odczuwaja podobnie,
czy sacrum w krajobrazie ma wymiar spoteczny?

Rozwigzan mozna szukac albo na drodze rozwazan filozoficznych, albo socjolo-
gicznych (osobistych doswiadczen oraz metoda badan ankietowych). Indywidualne
odpowiedzi moga by¢ bardzo rozbiezne, beda jedynie przybliza¢, ale nie rozwiazy-
wac problem.

Mozna czeg$ciowo uciec od postawionego zagadnienia rozpatrujac sacrum jako
doswiadczenie lokalnych spotecznosci. Traktowac materialne swiadectwa religijno-
sci, dewocji, badz ideologii i polityki — jako wyraz zbiorowego doswiadczenia, ktore
uzewnetrzniane sa w krajobrazie swiatyniami, krzyzami, swigtkami, kapliczkami
i nekropoliami. Przy takim podejsciu ,,Sacrum w krajobrazie” sptycone zostaje jedy-
nie do wymiaru kulturowego.

Patrzenie na sacrum przez pryzmat kultury automatycznie sprowadza rozwaza-
nia na zagadnienia odrebnosci religijno-kulturowych réznych kregéw cywilizacyj-
nych, innego rozumienia i postrzegania swigtosci przez wyznawcdw monoteizmu
i politeizmu. R6Znego rozumienia przyrody i otaczajacego nas Swiata przez religie
animistyczne, hinduistéw, buddystéw, wyznawcéw sintoizmu, islamu, judaizm, itd.
Kazda z religii stworzyla nie tylko wlasny system filozoficzny, obrzedy religijne, ale
i specyficzne formy sakralizacji przestrzeni, budowata wlasne swiatynie w indywi-
dualnym dla siebie charakterystycznym stylu (Wilczyniski, 1994; Plit, 2008; Krdlikowski,
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2011). éwit—;te gaje, swiete drzewa, gory, jaskinie, swiete Zrodla, rzeki, swiete ogrody,
itd. maja niewatpliwy aspekt krajobrazowy, ale czy przebywajac w takich miejscach
wyznawcy innych wyznan odbieraja je jako sacrum? Czy podziwiajac nekropolie
w Dolinie Krélow w Egipcie modlg sie za, a moze do zmartych tam pochowanych?
Czy tak samo traktuja rytualne kapiele w Varanasi jak wyznawcy hinduizmu?

Analizujac sacrum w krajobrazie na gruncie kulturowym nie mozna nie zauwa-
zy¢, iz s obszary, ktére w toku dziejow utracity lub zmieniaty swoj aspekt sakralny,
cho¢ pozostaly zabytki swiadczace o religijnosci dawnych mieszkancow (Rydzew-
ska, Krzyzaniak, Urbanski, 2011). Najlepiej uzmystawiaja to regiony, gdzie nastepo-
waly po sobie kolejne cywilizacje i religie (przyktadem moze by¢ terytorium dzisiej-
szej Turcji, gdzie swiatynie, posagi, nekropolie albo porzucano by naturalnie ulegty
destrukgji, albo przebudowywano do wymogoéw nowej wiary (np. wieze kosciotow
zamieniano na minarety, swiatyni¢ greckie na bazyliki chrzescijaniskie). Nagroma-
dzenie w ciagu wiekdw w krajobrazie nawet bardzo licznych obiektéw swiadczacych
o religijnosci mieszkancow nie stanowi podstawy do zakwalifikowania danego ob-
szaru jako krajobraz sakralny! ani nie rozstrzyga o sacrum w tym krajobrazie.

SZCZEGOLNE MIEJSCA SACRUM

W wielu religiach wyodrebniano szczegdlne miejsca przeznaczone dla Boga
i sprawowania jego kultu. Przestrzen, w ktorej doswiadczano swigtosci, obszary od-
izolowane gdzie innowiercy nie majq wstepu (np. Mekka) swiatynie lub ich fragmen-
ty gdzie kobiety nie moga wchodzi¢ (np. w synagogach i meczetach, klasztorach
buddyjskich). Taka funkcje spetniaty tez klauzule w klasztorach kontemplacyjnych.

Wydzielenie takich obiektéw i ich zespotdw ma wyraz krajobrazowy — zajmuja
znaczne przestrzenie, czesto zlokalizowane sg w odizolowanych trudnodostepnych
miejscach, otoczone murem, sktadaja sie z zabytkowych budowli o pigknie zaprojek-
towanym uktadzie przestrzennym, ktory tworzono z mysla o sprawowaniu kultu .
Dzi$ czesto zmodyfikowano sposdb wykorzystania z klauzurowego na pototwarty
(np Klasztor w Tyncu), lub zmieniano funkcje sakralne, a obiekty stanowia atrakcje
turystyczna (klasztor w Clyni, czy w Lubigzu).

Szczegdlny wymiar sacrum maja miejsca azylu, ucieczki. Do takich miejsc zali-
czy¢ nalezy , koscioty taski” budowane na Slasku dla protestantéw, gdy po wojnach
religijnych w XVII i na poczatku XVIII wieku nastapily przesladowania nie katoli-
kéw. Dzi$ obiekty te jako wyraz tolerancyjnych postaw objete szczegdlna ochrona
w ramach listy Swiatowego Dziedzictwa UNESCO.

W pewnym sensie miejscem azylu byly rowniez wschodnie rubieze Rzeczpospo-
litej (regiony, gdzie chronili si¢ uciekinierzy, uchodzcy, wykluczeni, innowiercy).
Zasiedlali oni wojewddztwa na styku Korony i Litwy zagospodarowujac puszcze.
Tereny te objete byly szczegdélnym prawodawstwem, wieksza tolerancja religijna
i narodowa. Na dzisiejszym Podlasiu osiedlili si¢ Polacy z Mazowsza, Rusini

1O ile termin ten cho¢ powszechnie stosowany jest poprawny to kwestionuje go np. F. Plit 2011: 70.
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(przybywajacy z dzisiejszej Biatorusi oraz Ukrainy), Litwini, Zydzi, Tatarzy. Kazda
z grup kultywowata swoja religie, jezyk, zwyczaje, obrzedy, a nawet kulinaria. Do
dzi$ w krajobrazie pozostato ogromne bogactwo kulturowe mieszkancow — swiaty-
nie, cmentarze roznych wyznan, budownictwo z elementami réznych tradycji.

SACRUM W KRAJOBRAZIE W TRADYC]JI CHRZESCIJANSKIE]

Dzigki chrzescijaristwu nastapito ,,odbozyszczenie” Swiata, jego desakralizacja.
Zdetronizowano licznych bozkoéw, demony oraz potbogow, ktorzy patronowali si-
fom przyrody i ré6znym miejscom, zdemitologizowato krajobraz. Uwolniono prze-
strzen i wszystko przywrdcono Bogu, gdyz jest jego dzietem (Benedyktowicz, 1970).

Wychodzac z chrzescijaniskiego dogmatu ze Bog jest wszystkim we wszystkim
(I list Sw. Pawta do Kor. 15,28), a wiec to co stworzyt nie tylko jest pigkne i dobre ale
jest przebdstwione. Z teologicznego punktu widzenia nie istniejg krajobrazy nie sa-
kralne, niezaleznie czy sa to naturalne obszary przyrodnicze czy seminaturalne, kul-
turowe czy antropogenicznie przeksztalcone, czy wrecz zdewastowane. Nie ma
miejsc opuszczonych przez Boga, niechcianych i zapomnianych. Ewolucja Ziemi
i calego wszechswiata jest procesem celowym w kierunku jego uswiecania do punk-
tu Omega, ktorym jest Chrystus (Teilhard de Chardin za Zaba, 1966). Cho¢ o tym
wiemy nie wszedzie potrafimy dostrzec i odczuc sakralny aspekt krajobrazu.

Wigkszos¢ z nas do kontemplacji sacrum w krajobrazie potrzebuje spelnienia
pewnych warunkow zewnetrznych, wymogi te sa bardzo indywidualne — r6zne dla
kazdego cztowieka. Niezbedny jest (dtuzszy) czas by muc si¢ zatrzymac, zauwazy¢,
zachwycic. Istnieje bardzo liczna grupa ludzi, ktora potrzebuje: ciszy, pewnego od-
osobnienia, a nawet izolacji od zgietku, ttumu, wiecznej bieganiny, pospiechu. Nie
przeszkadzaja im, a czasem pomagaja zmienne warunki atmosferyczne, pory dnia
i nocy, roznice oswietlenia. Ich kontemplacja wymaga ogotocenia, minimalizacji form
wyrazu. Druga grupa potrafi przezywac sacrum w ttumie, we wspolnotach, w czasie
pielgrzymek, masowej obrzeddéw, glosnych spiewoéw i modlitw, wérdd przepychu
i wspaniatej celebry. Dla nich wielkie uroczystosci, wspaniata oprawa jest nie tylko
pomocna, ale i niezbedna.

Wigkszo$¢ z nas (ja tez) najtatwiej przezywa sacrum w pigknym otoczeniu, wyci-
sza si¢, odpoczywa w niezniszczonej, niezdewastowanej przyrodzie, w niezasmieco-
nych (odpadami, reklamami, hatasem) krajobrazach. Kontemplacja naturalna bedaca
wstepem do kontempladji nadprzyrodzonej jest doswiadczeniem powszechnym (w wielu
religiach, nie tylko pierwotnych). Piekno przyrody nastraja i pomaga w modlitwie,
zacheca do odkrywania, akceptacji stworzenia. Umozliwia dostrzezenie, Ze zycie i Swiat
jest cudem i madroscia Boga? Nie przypadkiem porownuje si¢ majestat przyrody
(gor, oceandw, laséw) do ogromnej Swiatyni. Zachwycajac si¢ pieknem natury, bada-
jac zachodzace procesy przyrodnicze, podziwiajac skomplikowana sie¢ powiazan i za-
leznosci widzimy ich celowos¢, sktadamy hotd jego twdrcy. Obcowanie i kontemplacja

2 Takie podejscie bliskie jest tradycji franciszkanskie;j.
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naturalnego krajobrazu sa tozsame z modlitwa. Majestat przyrody, ogrom i sita natu-
ralnych procesdw, ktore tworza i przeksztalcaja srodowisko umozliwiaja prawidio-
we znalezienie miejsca cztowieka w systemie przyrodniczym, ucza pokory. Do kon-
taktu z wszechobecnym Bogiem nie musimy szukac posrednika, kaptandéw, obiektéw
sakralnych (fot. 11 2).

Sa réwniez tacy ludzie, ktorym samo indywidualne obcowanie z sacrum nie wy-
starcza. Glebokos¢ przezycia sktania ich do wyodrebnienia, zaznaczenia miejsca, na
ktorym doznali hierofanii. Swoim doswiadczeniem chca si¢ podzieli¢ i upamietniaja
je w formie materialnej: kapliczek, krzyzy przydroznych w miejscach wypadkow,
pomnikéw (niekiedy wielkich jak krzyz na Giewoncie, czy figur Chrystusa w Swie-
bodzinie), a nawet monumentalnych $wiatyn (np. klasztor na Sw. Krzyzu, czy sank-
tuarium w Licheniu).

W chrzescijanskiej tradycji harmonijny krajobraz kulturowy jest rowniez miej-
scem sacrum, gdyz efekt wielowiekowej tradycji gospodarowania i przeksztatcania
srodowiska, traktowany jest jako udzial czlowieka w dziele stworzenia (fot. 3 i 4).
Swojskie krajobrazy, piekno pol, tak ogrodow i sadéw, malowniczych wsi i miaste-
czek otoczonych zielenia drzew pozwalaja nam odpocza¢, regeneruja sity, pobudza
do kontemplacji. To odczucie juz nie jest tak oczywiste i tak powszechne jak opisy-
wane wczesniej. Znacznie czesciej potrzebujemy zaznaczy¢ sacrum krajobrazu wiej-
skiego krzyzami, Swiatkami i ko$ciotami. Dawniej istniat w wielu regionach zwyczaj
Swiecenia zasiewOw oraz zwierzat hodowlanych. W procesjach na pola i taki uczest-
niczyli gromadnie wszyscy mieszkancy wsi. Proszono o dobre plony, aby , Bég od
tych miejsc zte odwracat przygody, dozwolit w obfitosci wszelakim dojrzewac pto-
dom, a przy zdrowiu i swym blogostawienstwie zebrac takie raczyl”. Kaptan polecat
uzyskane dobra na chwate Boza obraca¢, wykorzystujac je uczciwie. Zwyczaj zanikl,
cho¢ obecnie gdzieniegdzie bywa przywracany.

Sacrum naszych mieszkan, fabryk, szkol, szpitali, bankdéw...., a nawet kosciotow
i cmentarzy jest jeszcze mniej oczywiste. Poza wieszaniem lub stawianiem symboli
religijnych odczuwamy potrzebe poswigcenia (oczyszczenia) tych miejsc — zamanife-
stowanie woli wprowadzenia Boga do pomieszczen codziennej aktywnosci ludzi.
(fot. 5). Swiecimy ptody rolne, ziota, inwentarz, a nawet nasze samochody. Czy jest
to wyraz poboznosci - czy bardziej zabobonu, a moze swiadomosci, ze nasze dziata-
nie czesto odbiega od standardow nakazow religijnych — nie mnie sadzic.
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Fot. 1. Fantastyczne formy Fot. 2. Pigkny naturalny krajobraz nad

zamarzajacego Battyku. Biebrza w czasie wiosennych przelotow gesi.
Photo 1. The glace forms Photo 2. The beautiful natural landscapes
on the Baltic seashore. in Biebrza Valley National Park.

Fot. 3. Wiosenna orka na Podlasiu. Fot. 4. Harmonijny krajobraz

Photo 3. The spring ploughing w Swigtokrzyskiem.

in Podlasie region. Photo 4. The harmony cultural
landscape in Polish Uplands.

Fot. 5. Materialne przejawy religijnosci
w krajobrazie. Stara czes¢ cmentarza
w Trzciannem.

Photo 5. Tangible evidence of religiousness
in the landscape. Old part of cemetery
in Trzcianne.
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CO OGRANICZA ODCZUWANIE SACRUM W KRAJOBRAZIE?

Teologicznie odpowiedzZ jest oczywista — zto utrudnia, a nawet uniemozliwia
kontakt z Bogiem. Powoduje niepokdj, niezadowolenie, wzmaga agresje.

W krajobrazie utrudnia kontakt z sacrum przede wszystkim dysharmonia, zabu-
rzenie naturalnego porzadku przyrody, nietad przestrzenny. Jest charakterystyczny,
wrecz typowy dla znacznych fragmentow miast, obszarow podmiejskich, terenow
przemystowych i kolejowych. W urbanistyce nosi on pogardliwa nazwe urbanopla-
zmy — bezksztaltnego (bez rozplanowania architektonicznego), bezstylowego, spon-
tanicznego budownictwa (kazdy dom w innym stylu i kolorze z mndstwem dobu-
dowek, sktadzikow), w jego sktad wchodza rowniez obszary przemystowo-sktadowe
otaczajace duze miasta. Jest to bardzo ekspansywny typ budownictwa, wkraczajacy
na nasze wsie i niestety nawet na obszar parkow krajobrazowych i narodowych. Je-
zeli taka architektura zaczyna dominowa¢, to caty obszar odbieramy jako brzydki,
cho¢ oczywiscie pojedyncze posesje moga zachwycad. Zaktdceniem harmonii i podzia-
tem krajobrazu sg réwniez ploty, ogrodzenia, wielko-powierzchniowe ekrany aku-
styczne i banery reklamowe stawiane wokot autostrad i drog.

Jako element powodujacy dysharmonie z natura jest (dla mnie przyrodnika)
wprowadzanie obcych gatunkdéw roslin ozdobnych do parkéw i przydomowych
ogrodkow, a nawet do lasow. Wiele egzotow wymkneto si¢ z pod kontroli czlowieka
i jako chwasty opanowuja rodzime ekosystemy. Wiele gatunkow introdukowanych
wypiera rodzima flore zasmiecajac krajobraz®. Do takich roslin sprowadzonych jako
rosliny ozdobne naleza np: klon jesionolistny, robinia pseudoakacja, kasztanowiec,
czeremcha amerykanska, sumak, najrozmaitsze iglaki, cyprysiki, tuje.

Ztem i zagrozeniem dla krajobrazu i przyrody sa smieci, porozrzucane odpadki,
wyrzucone poza obejscie niepotrzebne sprzety, opakowania, gruz, pryzmy odpadéw
hodowlanych i nieczystosci. Konsumpcyjnie nastawione spoteczenstwo produkuje
coraz wigcej odpaddw, recyklingiem objety jest niewielki ich procent. Sktadowane sa
na wysypiskach przemystowych i komunalnych, na hatdach, ale wigkszo$¢ pozosta-
wiona jest gdzie popadnie. ZnaleZ¢ je mozna niemal wszedzie w lesie, nad rzekami,
na takach, gdzie szpeca i zatruwajq srodowisko.

Innego rodzaju zasmieceniem i zuboZeniem krajobrazu sa jednogatunkowe i jed-
nowiekowe monokulturowe plantacje drzew w miejscu wielopietrowych i wieloga-
tunkowych lasow. Uprawa lasu spowodowata wizualne ujednolicenie mozaikowej
struktury naturalnych siedlisk, zmniejszenie bior6znorodnosci. Takie lasy sg brzyd-
sze, mniej odporne na szkodniki i pozary.

Zasmieceniem krajobrazu jest rOwniez hatas*. Wigkszo$¢ wszechotaczajacych nas
dzwiekdéw wynika z normalnego funkcjonowania i pracy (te dobrze by ograniczac,

3 W parkach narodowych podjeto walke z niektérymi z takich gatunkéw np. w Kampinoskim PN
bezskutecznie od kilku lat ogranicza sie ekspansje czeremchy amerykanskiej. A w Biebrzanskim PN
z klonem jesionolistnym.

4 Réwniez powszechne stuchanie muzyki przez stuchawki uniemozliwia przezywanie sacrum w kra-
jobrazie.
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minimalizowac), ale czes¢ niestety fundujemy sobie sami (motocyklisci, czy rajdowo
Scigajacy sie kierowcy aut, fani glosnej muzyki, wiaczajacy na ,ful” telewizory lub
radia). Hatas generujg wzmacniacze na imprezach masowych (np. sportowych, kon-
certach), kampaniach przedwyborczych, reklamowych, na religijnych, i panstwo-
wych uroczystosciach. Halas izoluje nas od otoczenia, oglupia, przykuwa uwage na
zrodle dzwieku, w takich warunkach bardzo trudno przezywac sacrum. Jako cate
spoteczenstwo gluchniemy, a w efekcie wszystkie dostepne nam urzadzenia nasta-
wiamy jeszcze glosniej uszkadzajac stuch tym, ktorzy jeszcze stysza.

* % %

Krajobraz naturalny, ale i krajobraz kulturowy bywa miejscem spotkan z tajem-
nicza obecnoscia Najwyzszego. Nalezy dotozy¢ wszelkich staran aby nie niszczy¢
naturalnego srodowiska, nie zubazac¢ przyrody, nie zasmiecac i nie zastaniac¢ krajo-
brazu, nie zagtuszac¢ sSpiewu ptakow i szumu plynacej wody - by nie utrudniac sobie
i innym odczuwania i kontemplacje sacrum w krajobrazie.
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