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TEMPORALITY OF THE SACRUM IN THE URBAN LANDSCAPE.
THE ANALYSIS OF THE SPACE OF PRACTICES ASSOCIATED WITH THE CELEBRATION OF
CORPUS CHRISTI AND MOURNING AFTER THE DEATH OF POPE JOHN PAUL II IN WARSAW
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Streszczenie

Artykul prezentuje tymczasowe reprezentacje sacrum w krajobrazie — dynamike powstawania
i niszczenia odnawianych co roku konstrukcji symbolicznych. Przedmiotem opisu sa tymczasowe
materialne reprezentacje obchodow — obiekty tj.: ottarze, krzyze kwietne czy wzory ze zniczy — anali-
zowane w kontekscie tworzenia sie krotkotrwatych miedzyludzkich wiezi wsrdd uczestnikow tego
typu zgromadzen. Jak nalezy rozumie¢ powszechno$¢ tego rodzaju przejawow religijnosci w nowocze-
snej strukturze spotecznej? Czy ich nietrwalo$¢ zagraza ich sakralnemu i wspolnototwoérczemu charak-
terowi (jako ,reprezentacji kolektywnych” w ujeciu socjologii religii E. Durkheima)? Czy ich usytu-
owanie, wykraczajace poza tradycyjna przestrzen swieta, jest arbitralne, czy zalezy od pamiegci spo-
ecznej zwigzanej z danym miejscem (np. kategoria ,,miejsca mocy”)? Autorzy przedstawiaja dwie anali-
zy przypadku: obchodéw $wieta Bozego Ciata oraz spontanicznych zgromadzen w ramach placu Pil-
sudskiego po smierci Jana Pawta II w 2005 roku oraz w czasie kolejnych jej rocznic.

Abstract

The presentation will be focused on temporary representations of the sacred in the landscape - the dynamics
of creation, destruction and repetition of symbolic structures. The article presents temporary physical
representations of sacrum - objects such as altars, crosses and floral patterns made of candles - analyzed in the
context of creating a short-term interpersonal relationships among participants of such a gatherings. How
should we make of the frequency of this kind of manifestation of religion in the modern social structure? Is their
instability threatens their sacred and communal character (as a "collective representation” in terms of the
sociology of religion, E. Durkheim)? Is their location, that goes beyond the traditional sacred space, arbitrary or
depending on social memory associated with a certain place (eg, the category “spaces of energy”)? The authors
present two case studies: the Corpus Christi celebrations and spontaneous gatherings in the Pitsudski Square
after the death of John Paul 11 in 2005 and during its subsequent anniversaries.
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W rozwazaniach na temat wspodtczesnych materialnych przejawow sacrum cze-
sto dominuje skupienie na jego trwalych przestrzennych komponentach; analizie
poddaje sie tradycyjne przestrzenie kultu religijnego — koscioty, kapliczki, przydroz-
ne krzyze. W ten sposdb zgubiony zostaje jednak istotny aspekt wspotczesnych za-
chowan religijnych — wyrazanie ich przy pomocy tymczasowych, mobilnych form,
czesto wykraczajacych poza usankcjonowane tradycja miejsca kultu. Jak zauwaza
Daniele Hervieu-Léger, granica miedzy tradycyjna przestrzenia znaczen religijnych
a sfera kultury ulega obecnie zatarciu zwazywszy na emocjonalny sposob przezy-
wania sacrum; w ten sposob przejawiac si¢ ono moze nawet podczas wydarzen spor-
towych. Analizujac wydarzenia zalobne ze stadionu Sheffield, na ktérym w 1989
stratowano kibicow podczas potfinalu Pucharu Anglii, Hervieu-Leger podkreslita, ze
jej formy — spontaniczne uktadanie kwiatéw na murawie boiska — byly odmienne od
tradycyjnych form religijnosci.

Niniejszy artykul ma na celu przyjrzenie si¢ przykladom tego typu mobilnych,
tymczasowych form wyrazania emocji religijnych w przestrzeni miasta. Przeanali-
zowane zostang dwa typy zbiorowych zachowan religijnych w Warszawie i jej okoli-
cach: zwiazane z tygodniem zaloby po $mierci Jana Pawla II na Placu Pilsudskiego
oraz wzorce praktyk zwiazanych z obchodami Bozego Ciata na ulicach miasta. Tym-
czasowy i mobilny komponent obecny takze wsrdd tradycyjnych praktyk swiatecz-
nych sktania do odrzucenia hipotezy, iz stanowi on wylacznie pochodna nowocze-
snej struktury spotecznej oraz zwigzanego z nim nacisku na mobilno$¢, zarowno
w sferze zachowan ekonomicznych jak i spotecznych, a takze przemianach technolo-
gicznych umozliwiajacych szybsze poruszanie si¢ i znajdujacych swoje odzwiercie-
dlenie w strukturze miasta. Komponent ten stanowi raczej stale obecny aspekt zbio-
rowych zachowan religijnych.

Istotnym zagadnieniem, ktére nalezy sobie poruszy¢ w zwiazku z tymczasowo-
Scia wyrazania wiezi z sacrum, jest pytanie o jej ciagtos¢ pomimo nietrwatosci jej ma-
terialnych przejawdw. Autorzy sugeruja, ze symptomy tej ciaglosci odnalez¢ mozna
W wymiarze przestrzennym — zwiazanym z nawarstwianiem si¢ zachowan religij-
nych w tych samych miejscach w krajobrazie miasta. Towarzyszy temu ustanowienie
ciaglosci takze w wymiarze czasowym; pomimo nietrwalosci poszczegdlnych zbio-
rowych praktyk, znajduja one swoje przedtuzenie w powtarzajacych sie rocznicach —
zaréwno obchodach Bozego Ciala, jak i ustanowieniu rocznicowych obchodéw $mierci
Papieza, odbywajacych sie w przestrzeni stanowiacej centrum wydarzen z 2005 roku.

Warto podkresli¢, ze przyjmowana tu definicja sacrum zaklada jego spoteczny
charakter — brane pod uwage sa nie tyle wyrazy indywidualnych doswiadczen reli-
gijnych (podkreslanych m.in. przez Williama Jamesa czy kategori¢ mistycyzmu Ern-
sta Troeltscha), ale zbiorowe formy jego przezywania. Durkheimowska definicja sa-
crum kfadzie nacisk na wieziotwdrczy charakter zachowan religijnych, rozumianych
wedtug Zrodlostowu ,religare” — tac. wiaza¢, faczy¢; to geste interakcje w ramach da-
nej przestrzeni stuza podwyzszeniu stanu emocjonalnego, ktory jednostki odbieraja
jako zewnetrzny wobec nich i niezalezny, a sktaniajacy do przestrzegania okreslonych
zasad postepowania; jego wyrazem sa reprezentacje kolektywne. We wspolczesnych
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rozwinieciach paradygmatu neodurkheimowskiego ktadzie si¢ nacisk m.in. na inter-
pretacje religii jako pamieci — Daniele Hervieu-Léger; perspektywa podkreslajaca
znaczenie tworzenia historycznego ,tanicucha wyznawcow” okazuje si¢ szczegdlnie
przydatna w zrozumieniu analizowanych praktyk upamietnienia, zarowno postaci
Papieza jak i Swieta Bozego Ciata.

Metodologia przeprowadzonych badan zakladata wykorzystanie repertuaru me-
tod etnograficznych: obserwacji uczestniczacej, wywiadow w trakcie wydarzen oraz
po ich zakonczeniu, rozbudowanej rejestracji wizualnego aspektu zachowan religij-
nych.

ANALIZA PRZYPADKU I:
TYDZIEN ZALOBY PO SMIERCI JANA PAWEA II W KWIETNIU 2005 ROKU.
ANALIZA WARSZAWSKIEGO PLACU PILSUDSKIEGO

Tymczasowe formy wyrazania sacrum znalazly swoj wyraz podczas obchodéw
zaloby po $mierci Jana Pawla II w tygodniu 2-9 kwietnia 2005 roku. Dominujacym
sposobem wyrazania zalobnych emocji bylo ustawianie zniczy przez uczestnikow
wydarzen zatobnych w przestrzeni miasta. Przezywanie zaloby przetozylo sie jednak
wedtug TNS OBOP (badania z kwietnia 2005) na szereg réznorodnych praktyk — za-
rowno we wlasnym mieszkaniu — od wywieszania obrazéw z papiezem, flag, kiru po
zapalana w oknie $wieczek — jak i w przestrzeni publicznej, zwlaszcza wokot krzyzy
przykoscielnych, tablic pamigtkowych, miejsc odwiedzonych przez papieza; 60%
respondentow deklaruje zapalenie tam zniczy. Gest ten zostat wyjety z tradycyjnego
kontekstu przestrzeni cmentarzy oraz zinstytucjonalizowanego Swieta Wszystkich
Swietych. Obchody objety zestaw praktyk rozlanych w przestrzeni miasta — tworze-
nia tymczasowych, czesto niekonwencjonalnych kompozycji ze swiec, kwiatow, por-
tretow papieza. Czes¢ obchodow przyjela ksztalt bardzo efemerycznych dziatan
symbolicznych — takich jak zapalenie Swiatet w oknach warszawskich akademikow
w znak krzyza oraz rocznicowy flash mob organizowany na skrzyzowaniu war-
szawskiej alei Jana Pawla — doroczne zatrzymanie ruchu ulicznego przez grupe
trzymajacych znicze przechodniow.

Centrum wydarzen zatobnych w Warszawie skupito si¢ jednak na Placu Pitsud-
skiego — to tam powstato wyjatkowe natezenie uktadow zniczy, tworzacych wzory
serc czy krzyzy; tam tez wystepowala stworzony spontanicznie Choér JP II oraz sym-
bolicznie pojednali sie kibice wrogich warszawskich klubéw Legii i Polonii. Wytania-
jace sie¢ w ten sposob swieto wykroczylo poza ramy instytucji — zaréwno jesli chodzi
o spontaniczne praktyki, jak i osobisty sposob mdéwienia o Papiezu, wykraczajace
poza uznaniem tylko jego zwierzchniej pozycji w hierarchii koscielnej, a ktadace ra-
czej nacisk na jego charyzme i bezposrednia wiez z wyznawcami. Jako punkt kulmi-
nacyjny kazdego z dni Zzaloby zaznaczyta sie godzina 21:37 — o tej porze nastepowato
zatrzymanie sie samochodow i ttumoéw przechodnidw na minute, ciszy; czes¢ z nich
celowo przybywatla na plac o tej porze. Dopiero w miare rozwijania si¢ tygodnia ob-
chodow na placu zorganizowane zostaly ceremonie mszy swietej — ich inicjatorem
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byli aktywiscie zwigzani z organizacja koscielna, m.in. Jan Pospieszalski, a ich dzia-
fanie zaowocowalo sprowadzeniem na Plac Pilsudskiego krzyza odtwarzajacego ten
z pielgrzymki 1979 roku oraz stuly papieskiej. Ten oficjalny, tradycyjnie religijny ce-
remoniat zrazat jednak czes$¢ uczestnikdw, przywiazanych do bardziej inkluzywnych
i swobodnych form wyrazania emocji zwigzanych z papiezem.

W zwiazku z organizacjg Mszy zmienita si¢ tymczasowa przestrzenna struktura
Placu; po jednym z calonocnych czuwan ustawiono na nim barierki ustanawiajace
granice stref w ktérych mozna bylo umieszcza¢ — ustawiane dotad spontanicznie —
kwiaty i znicze. Podczas ceremonii pogrzebowej plac zatracil autonomiczny charak-
ter: stal sie przestrzenia udziatu w transmisji mszy zalobnej z Watykanu, pokazywa-
nej na telebimie. W ramach kolejnych rocznic przestrzeni Placu podlegata dalszym
intensywnym regulacjom, ograniczajacym spontaniczne formy ekspresji na rzecz
przygotowanego zawczasu programu. Obchody zostaly zawezone do okreslonego
dnia - 2. Kwietnia — a jego kulminacje stanowito zapalenie znicza o 21:37; byt on two-
rzony z pozostatosci po zniczach ustawianych w 2005 roku. Ludnos¢ na czas cere-
moniatu lokowana byta w zawczasu przygotowanych, wyznaczonych przez barierki
sektorach; a sam gest ukladania zniczy zaposredniczony zostat przez udziat stuzb
porzadkowych, znoszacych w jedno miejsce i ustawiajacych w znak krzyza coraz
mniej liczne, rozproszone na placu swiece.

Na podstawie raportéw OBOP i CBOS mozna takze potwierdzi¢ regularny spa-
dek czestotliwosci praktyk podczas kolejnych rocznic $mierci papieza. Sam Plac Pit-
sudskiego zostal w 2010 roku wiaczony w obchody rytuatu Drogi Krzyzowej — tracac
autonomie obchodow pamieci po Papiezu na rzecz uczestnictwa w koscielnym ce-
remoniale.

ANALIZA PRZYPADKU II:

TRADYCYJNE ZACHOWANIA BOZOCIELNE W PRZESTRZENI WARSZAWY
I OKOLICACH.

ANALIZA OLTARZY ULICZNYCH

W przeprowadzonych w 2008 roku, badaniach ottarzy na Boze Ciato zbadano 28
obiektow zrealizowanych w ramach siedmiu procesji (kazda procesja Bozego Ciata
zatrzymuje si¢ przy czterech oltarzach). Byly to zaréwno ,centralne” obchody dla
lewobrzeznej (ul. Krakowskie Przedmiescie) i prawobrzeznej (wokot Katedry Pra-
skiej Sw. Floriana) Warszawy, procesje ,osiedlowe” (Sielce i Targowek) jak i te
w matych miastach (Lowicz i Turek) oraz we wsi (Spycimierz koto Uniejowa).

Jesli chodzi o forme oltarzy Bozocielnych, zaznacza si¢ ten sam wzor; na catosc
oltarza wiekszosci badanych przypadkow, sklada sie: Sciana tylna (tto — stanowiace
najwyzszy element konstrukgji), oftarz (stol, ktory zwykle ustawiony jest na pode-
Scie) oraz tradycyjne elementy dekoracyjne, gtdwnie roslinne. Jezeli podest jest wy-
starczajaco wysoki, prowadza na niego schodki wylozone dywanem, ktory czesto
rozwiniety jest tez kilka metréw przed schodkami i podestem. To wlasnie przed otta-
rzem, a nie za nim odbywa si¢ rytual, dlatego tez zwykle tto, czyli sciana tylna styka
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si¢ bezposrednio z oftarzem. Otltarz na Boze Cialo przyozdabiaja najczesciej mtode
ciete brzozy, ustawiane po bokach i za tlem ottarza, z ktérych zgodnie z tradycja za-
biera si¢ fragmenty galezi po odejsciu z danego ottarza procesji. Oprdcz nich mozna
tam odnalez¢ m.in. ustawiane na oftarzu i przed nim ciete kwiaty a takze gatlezie,
kwiaty, klosy zboza dekorujace zadaszenie ottarza. Najwigksze oltarze to te powsta-
jace w ramach warszawskich centralnych obchodow Bozego Ciata — sg to obiekty
powstajace m.in. przed kosciotem Sw. Anny i kosciotem Wizytek. Pierwszym otta-

rzem tej procesji byl najwigkszy z badanych ottarzy, o powierzchni ok. 30 m’, a takze
najwyzszy — wysokos¢ ok. 10 m. Otltarze tworzone sa w czterech miejscach i w ten
sposOb wyznaczaja trase procesji. Jeden z nich zlokalizowany jest przy wejsciu do
kosciota, w ktérym odbywa sie wczesniej nabozenstwo, pozostate trzy sa zlokalizo-
wane zwykle wzdtuz ulic, przy scianach budynkéw lub zupeinie niezaleznie od in-
nych obiektéw kubaturowych.

Tworzenie kwietnych kobiercéw zwiazane jest takze z tradycja sypania kwiatow
przed procesja (ktére ma nadal miejsce w przypadku wiekszosci wspodtczesnych pro-
cesji). Dywany kwietne s3 w pewnym sensie przedluzeniem oltarza, przy ktérym
najczesciej rozkladane sa dekoracyjne tkaniny, dywany, kilimy. Kwerenda Zrodet
dostarczyla wiedzy na temat innych dywanow kwietnych tworzonych na Boze Ciato
(w Polsce: Pobiedziska, Rawa Mazowiecka, w Hiszpani: Barcelona — Stiges, Ponte-
areas, Rondondella, w Niemczech: Passau — Bawaria). Tworzone sa takze nietrwate
dywany kwietne niezwigzane z obchodami tego Swigta — prawdopodobnie najbar-
dziej znanym jest realizowany co dwa lata w Brukseli na placu Grand Place. W War-
szawie w 2008 roku zrealizowany zostat podobny, cho¢ nieco mniejszy od bruksel-
skiego, dywan kwiatowy przed Ambasada Krolestwa Belgii.

Dywany kwietne przygotowywane w Spycimierzu tworzone sa z plaskich ko-
biercow z kwiatdw, lisci, galezi i piasku, uktadanych przez mieszkanicow wsi i okolic
wedtug szablonu.

O ile ,,obwodka” pojawiajaca si¢ z obu stron dlugiego kobierca jest taka sama dla
calosci trasy i wykonana z lisci, to wzory powstajace pomiedzy zewnetrznymi pa-
sa-mi sg juz odbiciem kreatywnosci mieszkancow konkretnej ulicy i domu (miesz-
kancy zwykle ukladajg kilka metréw dywanu przed swojq posesja). Podobnie wy-
gladaja dywany kwietne tworzone w hiszpanskich miastach i miasteczkach (gtéwnie
w Galigji, Katalonii oraz na Wyspach Kanaryjskich), gdzie stanowig one wazny ele-
ment strategii promocji regionu, huczne obchody Bozego Ciata stanowia wyjatkowa
atrakcje turystyczna.

Ottarze i dywany kwiatowe na Boze Cialo sg tworzone jako obiekty wyjatkowo
krotkotrwate, istniejace nie diuzej niz jeden dzien. Swoja funkcje speiniaja przez
kil-kanascie czy kilkadziesiat minut w czasie modlitw i procesji. Ich przygotowanie
wymaga zwykle znacznie wiecej czasu niz ich okres uzytkowania. Dywany kwiato-
we w Spycimierzu przygotowywane sa nawet przez 10 godzin od rana do godziny
17, kiedy to zaczyna si¢ msza a nastepnie procesja przechodzaca po owym dywanie,
ktora tylko przez krétka chwile wykorzystuje skrzetnie tworzona dekoracje.
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CIAGLOSC CZASOPRZESTRZENNA POMIMO NIETRWALOSCI
MATERIALNYCH PRZEJAWOW WIEZI Z SACRUM

Warto zaznaczy¢, ze pomimo tymczasowosci opisanych przejawow sacrum, ich
warstwa znaczeniowa i symboliczna pozostaje rozbudowana. Wigkszos¢ elementow
dekoracji ottarza, jak chociazby rysunki na jego tylnej scianie (tle) maja znaczenie
symboliczne, a , Swieckie” dywany kwietne obfituja w symbolike powigzana z mia-
stem, regionem, panistwem — herby, barwy narodowe itp. ROwniez wzory ustawiane
ze zniczy w tygodniu zaloby czesto mialy symboliczny charakter — uktadaly sie
w inicjaly Papieza i krzyze.

W obu opisanych przypadkach dynamika powstawania i niszczenia co roku kon-
strukcji symbolicznych okazuje si¢ znajdowac przetozenie na pewna ciagtos¢ zarow-
no w wymiarze przestrzennym jak i czasowym. Pomimo nietrwatosci przejawdw,
praktyki Bozego Ciata znajduja co roku wyraz w tych samych niemal miejscach. Za
przejaw ciaglosci przestrzennej mozna uzna¢ rowniez ustanowienie Placu Pilsud-
skiego jako scenerii powtarzanych co roku obchodoéw smierci Papieza.

W zrozumieniu aspektu przestrzennej ciaglosci opisanych praktyki, pomimo nie-
trwatosci ich przejawow, pomoc moze kategoria miejsca mocy (Rylke, 2004). Zwraca
w ten sposdb uwage na korelacje wartosci krajobrazu kulturowego z ttem przyrodni-
czym, na tle ktérego powstaje architektoniczna substancja miasta Punkty kulturowej
identyfikacji krajobrazu przez zamieszkujacych go ludzi ksztattuja si¢ dlugo i kon-
centruja si¢ wlasnie w , miejscach mocy” — miejscach takze o najwiekszych warto-
Sciach tla przyrodniczego. Dla Warszawy wigza sie one m.in. z dominantami krajo-
brazowymi takimi jak skarpa wislana oraz najwyzszy punkt warszawskiej wysoczy-
zny polodowcowej. Jedna z takich dominant jest Trakt Krolewski, wzdluz ktorego
odbywa sie jedna z procesji Bozocielnych, ze wzgledu na faczenie istotnych miejsc
mocy i swoje polozenie na koronie skarpy. Inng jest Plac Pitsudskiego, (dawniej plac
Saski) na ktorym Rosjanie w latach 1907-1912, jako symbol dominacji Rosji w War-
szawie, wybudowali gigantyczna cerkiew z dzwonnica, konkurujaca z wiezami ko-
Sciotow i kominami fabryk. Tym samym warto zwrdci¢ uwage na natozenie sie do-
minujacego charakteru przestrzennej lokalizacji danego miejsca z nawarstwiajgcymi
si¢ w nim przejawami kultury; moc tych miejsc nie zalezy przy tym od trwatosci tych
ostatnich. Jak zauwazyt Rylke (2004) badajac ogrodowa i urbanistyczng substancje
zabytkowa, wykazal, Zze podlega ona cyklicznej wymianie, ale w ramach tej wymia-
ny nastepuje jej staly wzrost w wymiarze mocy miejsca. Mozna wigc zalozy¢, ze
w miejscach takich jak warszawski Plac Pilsudskiego stala wymiana i cykliczne po-
jawianie sie¢ istotnej, ale roznej znaczeniowo materii kulturowej (Patac Saski, Sobor
$Sw. Aleksandra Newskiego, Gréb Nieznanego Zolnierza, Ottarze Papieskie, znicze
i krzyze kwietne) stanowilo o stale powiekszajacym sie potencjale jego mocy (a takze
narastaniu Genius Loci, ducha miejsca).

Innym aspektem ciaglosci zaznaczajacym sie¢ pomimo nietrwalosci materialnych
form sacrum, jest ich czasowa powtarzalnos¢. Pod tym wzgledem na uwage zastugu-
je chociazby struktura czasowa obchoddéw wydarzen zatobnych na Placu Pitsudskiego;
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cho¢ na pozér zwiazane sg one z jednorazowym, silnym, traumatycznym faktem
spotecznym, okazuja si¢ one przynaleze¢ do szerszej tradycji praktyk religijnych
W jego przestrzeni — zwigzanych chociazby z pierwsza pielgrzymka Jana Pawta II do
Polski, podczas ktorej przemawiat wlasnie na Placu Pilsudskiego, czy ze spontanicz-
nymi praktykami ukladania krzyza z kwiatow w trakcie stanu wojennego. Sama
pielgrzymka z 1979 roku odwotywata sie do dtuzszej linii wyznawcow, przywotujac
900. rocznice smierci swietego Wojciecha. To wiasnie papieskie pielgrzymki Hervieu-
Léger uznaje za przyklad udanego potaczenia doswiadczenia sakralnosci — odwotu-
jacego sie do przewyzszajacego jednostki uczucia — z odwotaniem do pewnej pamieci
o linii wyznawcow (wyrazonym w katechezie papieskiej). Sposob przezywania

Same czynnosci zalobne znajduja réwniez swoja kontynuacje w formule regular-
nych obchoddw rocznic $mierci papieza — ich centrum kazdego roku stanowi war-
szawski Plac Pilsudskiego. Jest on kojarzony takze z regularnym upamigtnianiem
Grobu Nieznanego Zoierza, jego obrzeza stanowi siedziba Garnizonu Warszaw-
skiego oraz pomnik Jozefa Pilsudskiego, a takze nowoczesny biurowiec Metropolitan
Normana Fostera.

Warto przy tym zaznaczy¢, ze jego doniosta rola symboliczna nie przekfada sie
na codzienne uzytkowanie — dotyczy go zakaz handlu, a nawet poruszana si¢ na
wrotkach i rowerach. Jej wzmocnieniem okazalo si¢ natomiast ustawienie przy jed-
nym z bokéw Placu w 2009 roku Krzyza Papieskiego, upamigtniajacego zaréwno
Pielgrzymke z 1979 roku (jest on odtworzeniem dekoracji éwczesnego ottarza) jak
i wydarzenia zalobne z 2005 roku.

PODSUMOWANIE

O zakorzenionych w przestrzeni praktykach religijnych i zbiorowej wiezi z sa-
crum nie mozna mysle¢ bez wziecia pod uwage réwniez tymczasowych ich wyra-
zow. Formy te moga czasami znalez¢ one przelozenie na trwate materialne formy,
stajace si¢ centrum upamietnienia danego wydarzenia; stato sie tak w przypadku
krzyza papieskiego ustawionego na placu Pitsudskiego w 2009 roku. Nie jest to jed-
nak warunek konieczny trwatosci wymienionych praktyk; oltarze BoZocielne nie
znajduja swojej materialnej kontynuacji w przeciggu roku oddzielajacego obchody
Swieta.

Tymczasowosc¢ i nietrwatos¢ swiatecznych reprezentacji kolektywnych nie musi
zatem wplywac na zmniejszenie ich symbolicznej mocy ani wigziotworczego charak-
teru; ze wzgledu na wykroczenie poza ustanowiona strukture relacji przestrzennych
w tradycyjnych miejscach kultu umozliwiaja one czesto poszerzenie spektrum inte-
rakcji miedzy uczestnikami danego swieta.

Oddzielnym zagadnieniem jest pytanie o wplyw tego typu tradycyjnych form
praktyk religijnych na szersza kategorie wspdtczesnych dziatann w przestrzeni miej-
skiej, wchodzacych w nurt tzw. "Everyday Urbanism" — Urbanistyka Codziennosci
(Crawford, Chase, Kaliski, 2008 — pierwsze wyd. 1999) czy nacisku na analize tym-
czasowych przestrzeni miejskich , Temporary Urban Spaces” (Haydn, Temel, 2006).
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Klada one nacisk na to, jak istotne sa nieformalne, oddolne i czgsto tymczasowe dzia-
fania zarowno w codziennym zyciu w miescie jak i w samej urbanistyce jako dzie-
dzinie naukowej. Wedtug Haydna i Temela ,akupunktura”, czyli chwilowe, sponta-
niczne akcje aktywizujace ludnos¢ nawet w najmniejszych przestrzeniach miejskich
okazuja si¢ czesto znacznie bardziej efektywne niz niektore doktadnie zaplanowane
i dtugofalowe projekty. Autorzy wspomnianego opracowania takze odnosza si¢ do
teorii Margaret Crawford, skupiajacej si¢ na demonstracjach, paradach, festiwalach
i targach ulicznych — przeciwstawianych wielkoskalowym projektom urbanistycz-
nym: kosztownym, trwalym, ktére nierzadko obracaja si¢ w , miasta duchow”, wy-
ludnione i nieuzyteczne przestrzenie niczyje. Teoria Crawford stanowi rozwiniecie
mys$li Michela de Certeau i Henriego Lefebvre’a, ktorzy twierdzili, Ze aspekt tymcza-
sowosci jest rownie istotny w codziennym funkcjonowaniu jak aspekt przestrzenny.

By¢ moze zatem elastycznos¢ tymczasowych przejawdw sacrum i ich silne zako-
rzenienie w tradygji religijnej wigza¢ mozna wiasnie z tym gleboko aktywizujacym
mechanizmem, ktédry w warunkach wspodtczesnej struktury spolecznej okazuje sie
znajdowac swoj rezonans z szerszym spektrum oddolnych praktyk urbanistycznych.
Weronika Wisniewska (2002) wyréznia dwa poziomy na ktdrych zapadaja decyzje
o krajobrazach codziennych: profesjonalne planowanie i projektowanie oraz niepro-
fesjonalna kreacja uzytkownikdéw przestrzeni — posiadajgca nie mniej istotne znacze-
nie dla krajobrazu codziennego niz profesjonalna kreacja. Rowniez Krystyna Paw-
fowska (2001) zauwaza, Zze na architekture danego miejsca skladajg si¢ wszystkie
dziela ksztaltujace przestrzen i tworzace krajobraz kulturowy, a nie tylko te, ktdre
stworzyli profesjonalni architekci i te, ktdre sa uznanymi dzietami sztuki. W budo-
waniu zdrowej, poprawnie funkcjonujacej tkanki miasta kluczowy jest wedlug niej
element swojskosci — cechy lub zbioru cech, ktére sprawiaja, Ze miedzy mieszkanca-
mi a miastem moga nawigzac sie i istnie¢ zwiazki przynaleznosci i przywigzania
(Pawtowska, 2001). Wazniejsze niz aspekty estetyczne czy krajobrazowe okazuje sie
zatem budowanie wspolnoty mieszkaricOw miasta.
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