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FILOZOFICZNE PROBLEMY
WYCHOWANIA WOJSKOWEGO

STRESZCZENIE

W artykule autor analizuje postulaty teoretyczne, ktére mogq odgrywaé istotng role
w procesie wychowania przysztych oficerow. Pierwszym jest uznanie wychowania za proces
zwigzany z cafoksztattem uwarunkowan filozoficzno-spotecznych naszej kultury. Drugi to twier-
dzenie, ze zyjemy w epoce, ktdra charakteryzuje sie gtebokimi przemianami w sferze spoteczno-
-kulturowej i ekonomicznej. Trzecig przestankg jest relacja przeszto$¢ — terazniejszos¢ — przy-
szios¢. Ostatni, czwarty postulat dotyczy teoretycznego stwierdzenia, ze w okreslaniu filozoficz-
nych podstaw wychowania wojskowego niezbedne jest uwzglednienie czynu, dziatania lub walki.

Okreslajac wychowanie wojskowe, a wlasciwie jego cechy konstytutywne,
nalezy uwzgledni¢ kilka postulatow teoretycznych, ktéore moga odgrywac istotng
role w procesie wychowania przysztych oficerow.

Pierwszym z nich jest uznanie wychowania za proces zwigzany z catoksztat-
tem uwarunkowan filozoficzno-spotecznych naszej kultury. Naszej oznacza tutaj
zaré6wno tradycje patriotyczno-narodowa, jak i europejski relatywizm i uniwersa-
lizm uksztaltowany na przetomie XIX i XX wieku.

Pojecia nar6d, narodowos¢, wigz narodowa, ojczyzna moga by¢ kojarzone
z kategoria patriotyzmu, czyli okre§lonych zachowan wymaganych przez ,,wspolno-
tg krwi”, wigz spoteczna, wspdlnotg duchowa, kulturowa Iub polityczna — jak czgsto
okresla si¢ nardd. W ten sposdb okazuje si¢, ze samookreslenie narodowe — patrio-
tyczne jest nadal bardzo silnym czynnikiem osobotwodrczym, ze nardd jest nadal
bytem w pewnym sensie samoistnym i zasadniczym zrédlem warto$ci moralnych.
,,Narod — jak pisal J. Chatasinski — jest wlasnie ta historyczna formacja nowoczesnej
epoki, ktora roznym rodzajom aktywnosci ludzkiej, réznym przejawom walki, zyciu
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ludzkiemu w ogole nadawata sens moralny i moralng sankcje™".

' J. Chatasinski, Kultura i naréd, Warszawa 1968, s. 127.
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W tym sensie mozna mowi¢ o nacjonalizmie w negatywnym tego slowa
znaczeniu. Nacjonalizm moze jednak by¢ interpretowany jako antidotum na jedno-
stronno$¢ indywidualizmu i zagrozenia uniwersalistyczne. Zdaniem F. Mlynarskie-
go nacjonalizm jest synteza uniwersalizmu i indywidualizmu. Oznacza on prymat
narodu przed jednostka tylko w sensie moralnym — w nim jednostka winna podpo-
rzadkowa¢ swoj interes indywidualny interesowi narodowemu. Natomiast w sensie
historycznym jednostka poprzedza nardd, winna wigec zachowaé¢ prymat w znaczeniu
logicznym®. Ten nowy rodzaj nacjonalizmu miatby nosi¢ nazwe ,.nacjokratyzm”.
W panstwie opartym na tym pogladzie zrealizowana bylaby zasada sprawiedliwosci
spotecznej oraz wolnos$ci cztowieka. F. Mtynarski widzial Polske urzeczywistniajaca
ide¢ nacjokratycznej organizacji zycia spotecznego jako wzor do nasladowania dla
innych narodow.

Ciekawsze propozycje teoretyczne doceniajace role wartosci, §wiadomosci
historycznej oraz pluralizmu kulturowego w filozofii narodowej prezentowal
Z. Mystakowski, ktory w pracy Totalizm czy kultura sformutowat wazna tezg: ,,Do-
bre wychowanie nie polega na absolutnej lojalnosci i szczerosci”, poniewaz narody
sa wspolnotami kulturowymi. Jako czlonkowie pewnego narodu mozemy by¢ nieuf-
nie nastawieni wobec czlonkoéw innego narodu, ale gdy odkryjemy zrodta sympatii
i solidarnosci, to mozemy stwierdzié, ze wszyscy jesteSmy cztonkami tej samej war-
stwy kulturowej, wyznaniowej, wyznajemy podobne zasady etyczne, honorowe
i obyczajowe. O przynaleznosci naszej do kultury ponadnarodowej decyduje nie
czynnik biologiczny, lecz wychowanie we wspolnocie i to ,,tajemnicze powinowac-
two wewngtrzne”. Ta struktura jest istotno$cia moralna, wewngtrznym przyzwole-
niem, solidaryzujacym jednostke z pewna tradycja. O ponadnarodowosci decyduje
wigce to, ze w stosunku do catosci zjawisk kultury, rozwinigtej w danym $rodowisku,
jednostki zachowuja si¢ przyzwalajaco’.

Mozna mowi¢ o kilku ptaszczyznach filozoficznej refleksji nad tradycja.
Wymiar pierwszy — uniwersalny — konstytuuje si¢ w sferze bytu idealnego oraz te-
g0, co jest ogblne i konieczne, w pewnym sensie uniwersalne dla wielu kultur.
Wymiar drugi — partykularny — w ktoérym dokonuje si¢ subiektywizacja zobiektywi-
zowanej powszechnej mysli filozoficznej. W tym miejscu mozna mowié o refleksji
taczacej filozofig z tradycja wlasnego narodu, z jego dziejami, historia, doswiadcze-

? Por. F. Miynarski, Czlowiek w dziejach. Jednostka — Paristwo — Naréd, Warszawa
1935; tenze, Totalizm czy demokracja w Polsce, Warszawa 1938. Zob. R. Odzga, Niektore filozo-
ficzne i spoleczne idee Feliksa Mlynarskiego, [w:], T. Chrobak, Z. Stachowski, Filozofia i religia
w kulturze narodow stowianskich, Warszawa 1995.

3 Por. Z. Mystakowski, Totalizm czy kultura, Krakéw 1938; tenze, Paristwo a wychowa-
nie, Warszawa 1935; S. Wojcik, Nardd i panstwo w mysli spolecznej Il Rzeczypospolitej, Lublin
1987; M. Borowski, Wychowanie narodowe, Warszawa 1922.
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niami. Stusznie uwaza A. Zachariasz, ze ,refleksja w tym wypadku oznacza przede
wszystkim racjonalizacje rzeczywistosci kulturowej, ktora wyznacza tozsamos$é
narodowa. Jednoczesnie racjonalizacje te staja si¢ elementem rzeczywistosci kultu-
rowej narodu (...). Krotko mowiace, filozofia tworzy jezyk, jest racjonalizacja naro-
du, tworzy myslenie narodowe, kultur¢ narodowa. Filozofia zatem jako dziedzina
dziatalno$ci kulturowej jest — tak jak filozofia grecka byta i jest czgscia tradycji na-
rodowej Grekow — kazdorazowo wyznacznikiem rzeczywistosci kulturowej naro-
du™.

Drugim postulatem okreslajacym ten proces jest twierdzenie, ze zyjemy
w epoce, ktora charakteryzuje si¢ glgbokimi przemianami w sferze spoteczno-
-kulturowej 1 ekonomicznej. Nalezy zdawac sobie sprawg z faktu, ze ich tempo jest
bardzo szybkie. W granicach istnienia jednego pokolenia dokonuja si¢ istotne zmia-
ny w warunkach zycia, strukturze spotecznej, polityce, teoriach naukowych, obycza-
jach, w szeroko rozumianej kulturze materialnej i duchowej wspodtczesnego
spoteczenstwa. Sytuacja ta stwarza wiele problemow teoretycznych i praktycznych.
Zaostrza przeciwienstwa migdzypokoleniowe oraz w szczegodlny sposob zmienia
zycie jednostek, stawiajac im coraz wyzsze wymagania w zakresie formowania po-
staw wobec $wiata, podnoszenia sprawnosci intelektualnej, stalego poszerzania wie-
dzy i doskonalenia umiejetnosci praktycznych’.

Postepujacy proces integracji §wiata wymusza reformy w systemach eduka-
cyjnych panstw ukierunkowane przede wszystkim na poszukiwanie mozliwosci
uzdrowienia systemu szkolnictwa poprzez zapewnienie jego skutecznosci na miare
potrzeb i oczekiwan wspolczesnego cztowieka. Zadaniem ,,nowej edukacji” ma by¢
nie tylko przygotowanie ludzi do okreslonej dziatalnosci, lecz przede wszystkim do
,bycia”, czyli zdobywania umiejetnosci stwarzania sobie i innym nowych mozliwo-
§ci oraz ich petnego doswiadczania®. W tym kontek$cie mowi si¢ czgsto o wycho-

* A. L. Zachariasz, Uniwersalnosé filozofii a tradycja narodowa, [w:], Filozofia i religia
w kulturze narodow stowianskich, red. T. Chrobak, Z. Stachowski, Warszawa 1995, s. 30.

’ Wspolczesnie tego rodzaju kwestie sa poruszane bardzo czesto. Por. Ch. Handy, Wiek
paradoksu. W poszukiwaniu sensu przysztosci, Warszawa 1996; M. Foucault, Nadzorowac i ka-
ra¢. Narodziny wiezienia, Warszawa 1994; E. Fromm, Mie¢ czy by¢, Poznan 1995; E. Goffman,
Czlowiek w teatrze zycia codziennego, Warszawa 1991; P. Kennedy, U progu XXI wieku, War-
szawa 1994; Z. Kwiecinski, L. Witkowski, Spory o edukacje. Dylematy i kontrowersje we wspot-
czesnych pedagogikach, Warszawa — Torun 1993; H. Marcuse, Czlowiek jednowymiarowy,
Warszawa 1991; H. McRae, Swiat w roku 2020, Warszawa 1996; A. Nowicki, Spotkanie w rze-
czach, Warszawa 1991; K. Obuchowski, Czlowiek intencjonalny, Warszawa 1993; J. Szczepanski,
O indywidualnosci, Warszawa 1988.

% Por. A. Folkierska, Pytania o pedagogike, Warszawa 1990; L. Illich, Spoleczerstwo bez
szkoly, Warszawa 1976; Ku pedagogii pogranicza, red. Z. Kwiecinski, L. Witkowski, Warszawa
1990; R. Kwasnica, Dwie racjonalnosci. Od filozofii sensu ku pedagogice ogolnej, Wroctaw 1987;
Oswiata i wychowanie w okresie cywilizacyjnego przetomu, red. J. Nowak, Warszawa 1988;
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waniu dla przysztosci prowadzacym do urzeczywistnienia nowej wizji $wiata, wol-
nego od zagrozen, przemocy, gtodu, $mierci dzieci, analfabetyzmu, ngdzy, epidemii,
wojen i terroryzmu. Swiata krytycznego w stosunku do powierzchownej kultury
masowej i konsumpcyjnego stylu zycia’.

To wychowanie neguje autorytarne, represyjne urabianie cztowieka oparte
na przedmiotowym traktowaniu wychowanka, narzucajace ,,jedynie stuszny” system
wartosci i zmuszajace do jego bezwzglednego przestrzegania. Ogoélna formuta ,,no-
wego wychowania” przeciwstawiajaca si¢ tej tradycji jest postulat wspierania pod-
miotowego, a nie przedmiotowego wychowywania. Wyrasta ona z filozoficznej
mysli konca XX wieku oraz wspoélczesnej psychologii humanistycznej. Sposrod
filozofow trzeba wymieni¢ tutaj J. Habermasa czy H. G. Gadamera, dystansujacych
si¢ wobec dawnych metafizycznych, przedmiotowo-podmiotowych sposobow my-
slenia, szukajacych nowej narracji, przeciwstawiajacych si¢ pozytywistycznemu
scjentyzmowi.

Pedagogika oparta na wspomnianej mys$li filozoficznej jest krytycznie na-
stawiona wobec empiryzmu pedagogiki tradycyjnej, ktora pojmuje wychowanie
jako zadanie, mozliwe do rozwiazania tylko dzigki metodzie naukowej. Humani-
styczna pedagogika propaguje traktowanie wychowania jako faktu, ktory jest zwia-
zany z calym zyciem czlowieka w relacjach wewnetrznych i zewngtrznych.
Zdaniem jej zwolennikow wychowanie jest spotkaniem podmiotowym scalanym
dialogiem wychowawczym. Dochodzi w nim do kontaktu dwoch podmiotow ,,Ja
i Ty”, jako rownorzednych partnerow oddziatujacych wzajemnie na siebie, wzajem-
nie si¢ wychowujacych oraz uczacych sig®.

Pytanie — dialog — wychowanie, red. J. Rutkowiak, Warszawa 1992; T. Szkudlarek, B. Sliwierski,
Wyzwania pedagogiki krytycznej i antypedagogiki, Krakow 1991; L. Witkowski, Tozsamosé
i zmiana. Wstep do epistemologicznej analizy kontekstow edukacyjnych, Torun 1988; S. Woto-
szyn, Nauki o wychowaniu w Polsce w XX wieku, Warszawa 1993.

" Por. E. Faure, Uczy¢ sie, aby byé, Warszawa 1975; J. W. Botkin, Uczy¢ sie — bez gra-
nic. Jak zewrze¢ luke ludzkq? Raport Klubu Rzymskiego, Warszawa 1982; Edukacja narodowym
priorytetem. Raport o stanie i kierunku rozwoju edukacji narodowej w Polskiej Rzeczypospolitej
Ludowej, Warszawa — Krakow 1989; Cz. Kupisiewicz; Przemiany edukacyjne w swiecie na tle
raportow oswiatowych, Warszawa 1980; B. Suchodolski, Wychowanie dla przysztosci, Warszawa
1968; tenze, Wychowanie mimo wszystko, Warszawa 1990.

¥ Por. J. Binczycka, Nauczyciele akademiccy i studenci w plaszczyznie interpersonalnej,
Katowice 1987; H. G. Gadamer, Rozum, stowo, dzieje. Szkice wybrane, Warszawa 1979; J. Ha-
bermas, Teoria i praktyka. Wybor pism, Warszawa 1983; A. A. Kotusiewicz, Ksztalcenie nauczy-
cieli a problemy wspolczesnej edukacji, Warszawa 1989; H. Kwiatkowska: Nowe orientacje
w ksztattowaniu nauczycieli. Zalozenia i metody edukacji nauczycielskiej, Warszawa 1988;
S. Rucinski, Wychowanie jako wprowadzenie w Zycie wartosciowe, Warszawa 1988.
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Paradoksalnie to witasnie takie ujgcie moze by¢ inspirujace dla wychowania
wojskowego. Chodzi w nim gldwnie o to, aby czlowiek dzialal w sytuacji granicz-
nej, gdy strach go paralizuje, a umyst i cialo odmawiaja postuszenstwa. W takich
wypadkach, by odwaga nie przerodzila si¢ w glupote, potrzeba czitowicka we-
wngtrznie 1 zewngtrznie przygotowanego do takiej sytuacji. Nie chodzi tu tylko
o trening ciala, ale takze duszy.

Trzecia przestanka teoretyczna warunkujaca proces formutowania podsta-
wowych celow wychowania i ksztalcenia wojskowego jest relacja przeszto$¢ —
terazniejszos¢ — przysztosc. Trzeba pamicgtac, ze wychowywanie przebiega w spote-
czenstwie funkcjonujacym w okreslonym miejscu i czasie, czyli w terazniejszosci,
natomiast zycie podmiotu wychowywanego bedzie si¢ odbywaé w blizej nieokre-
slonej, nieistniejacej przysztosci. Na tej podstawie mozna wnosic, iz z jednej strony
wspotczesno$¢ czyniac z wilasnych wyobrazen o przyszitosci jeden z najwazniej-
szych elementow ksztattowania terazniejszosci, faktycznie ja okresla, a z drugiej
z faktu tego nie wynika bezposrednie zanegowanie roli przesztosci dla terazniejszo-
$ci 1 przysztosci. Jest rzecza oczywista, ze terazniejszo$¢ jest zdeterminowana wie-
loma czynnikami istniejacymi w przesztosci — niejako tkwi w niej swoimi
korzeniami. Prawda jest jednak i to, ze terazniejszo$¢ jest zalezna od przysztosci,
ktorej ze wzgledu na szybkie tempo zmian nie mozna jednoznacznie okresli¢. Gene-
alogia historyczna nie wystarcza juz nawet dla zrozumienia terazniejszosci, tym
bardziej jest zawodna w procesie zrozumienia tego, ku czemu dazymy. Proba okre-
slenia celow wychowana na tej podstawie wydaje si¢ by¢ zatem nieefektywna.

W tym kontek$cie dochodzimy do czwartego postulatu teoretycznego
stwierdzenia, ze w okreslaniu filozoficznych podstaw wychowania wojskowego
niezbgdne jest uwzglednienie czynu, dziatania czy walki. Chodzi tu o takie dziata-
nie, ktore jednostka podejmuje zarowno w sferze zycia indywidualnego, gdzie przy-
chodzi jej zmagac¢ si¢ przede wszystkim sama z soba, jak i spolecznego, gdzie walka
toczy si¢ pomigdzy tworzacymi wspodlnote jednostkami.

W ujeciu filozofii spotecznej istotg¢ walki upatrujemy w dazeniu woli do
uzyskania swobody dzialania, przybierajacym posta¢ starcia przynamniej dwdch
woli. Charakterystyczna cecha tego procesu jest przemoc — zaréwno fizyczna, jak
i duchowa — ukierunkowana na osiagniecie celu’. Widzimy zatem, ze walka jest
przejawem dziatania, co oznacza, iz jej efekt moze by¢ i pozytywny, i negatywny.

° Por. A. Beaufre, Wstep do strategii. Odstraszanie i strategia, Warszawa 1968; T. Ko-
tarbinski, Z zagadnien ogélnej teorii walki, [w:], Wybor pism, t. 1, Warszawa 1957; J. Rudnianski,
Elementy prakseologicznej teorii walki, Warszawa 1983; tenze, Kompromis i walka. Sprawnos¢
i etyka kooperacji pozytywnej i negatywnej w gestym otoczeniu spotecznym, Warszawa 1989.
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Ten pierwszy jest zwiazany z mozliwoscia wylaniania sig ,,nowego”, co nie zawsze
oznacza lepszego, poprzez walke ze starym. Zdaniem A. Zuka poglad 6w ,,przeniost
z mitologii do filozofii Heraklit, dla ktérego wszelkie rzeczy powstaja i gina przez
walke. Co wigcej, wojna jest ojcem i krolem wszystkiego; czyni z jednych bogdw,
a z drugich ludzi i sprawia, Ze jedni staja si¢ wolnymi, a drudzy niewolnikami”'.

Walka niesie ze soba rowniez aspekt negatywny, jest nim mozliwos¢ nisz-
czenia. Sama w sobie nie jest to rzecz zta, bowiem kryje si¢ w rozmiarze szkdd oraz
intensywnosci podejmowanych dziatan skierowanych przeciwko ,.komus$ innemu”.
Istote negatywnej strony walki stanowia dopiero — subiektywnie warto§ciowane —
efekty zdarzen.

Mozemy mowi¢ o trzech rodzajach zdarzen zwiazanych z zakreSlong pro-
blematyka: walce z samym soba i spotykajacymi nas przeciwienstwami, walce mig-
dzy ludzmi w warunkach pokoju oraz walce zbrojne;j.

Jak pisze A. Zuk, wedtug M. Aureliusza ,,walka z samym soba jest zmaga-
niem nade wszystko z czasowym charakterem naszego istnienia; zyjemy tylko te-
razniejszoscia, wszystko inne jest zluda, lecz jakze trwala w naszej Swiadomosci.
Walczymy, i to nadmiernie, z przemijaniem. Dobrze byloby wyzwoli¢ si¢ z tego
1 z pelna obojetnoscia uznaé, ze to wszystko jedno, czy umrzemy jutro, czy tez za
wiele lat™!!.

Wazniejszy jest jednak boj prowadzony w zwiazku z nasza egzystencja.
Czlowiek, aby by¢ silny, potrzebuje walki, to w niej hartuje si¢ mgstwo, ktore po-
trzebuje przeciwnika, gdyz dopiero w zmaganiach z niedola i cierpieniem nabiera
maksimum swojej mocy. Seneka pisal: ,,uwazam ci¢ za nieszczgsliwego, bo nigdy
nie byles§ nieszczesliwy. Przeszedtes przez zycie bez walki. Nikt sig¢ nie dowie, ani
nawet ty sam, co potrafisz. Aby pozna¢ samego siebie, trzeba si¢ wystawia¢ na pro-
by. Tylko tak moze przekonac¢ si¢ kazdy, na co go sta¢”. I dalej: ,,tylko takie drzewo,
w ktore czesto uderza wichura: wilasnie od uderzen wichury zwiera si¢ w sobie
i mocniej zapuszcza korzenie. Kruche jest, ktore wyrosto w stonecznej dolinie.
A wigc 1 ludzie szlachetni, dla swej wtasnej korzysci, aby mogli sta¢ nieustraszeni,
powinni czesto obracaé¢ si¢ wsrod niebezpieczenstw i obojetnie znosi¢ zdarzenia,

ktore sa ztem jedynie dla tego, kto Zle je znosi”'.

A, Zuk, Filozofia walki, Lublin 1996, s. 29. Por. P Wheelwright, Heraclitus, Princeton
1959, s. 29; J. Borgosz, Drogi i bezdroza filozofii pokoju (od Homera do Jana Pawla II), War-
szawa 1989, s. 10.

"A. Zuk, Filozofia..., wyd. cyt., s. 76.

"> L. A. Seneka, Mysli, Krakow 1987, s. 391 47.
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Nieszczescie, bol, upadek, cierpienie wymagaja od cztowieka podjgcia dzia-
fan zmierzajacych do przezwycigzenia tych nieszczgsé. Jest to walka o siebie oraz z
samym soba. Sa to proby, przez ktore zyskujemy wiedzg o mozliwosciach wlasnego
,ja”, badamy granice fizyczno-duchowych mozliwosci naszego organizmu. Jak za-
uwaza A. Zuk: ,powodowana nieszczesciami zycia walka daje samowiedze. Ten,
kto popadt w nieszczg$cia i walczac z nimi zwycigzyt je, wie juz, na co go staé. Az
do nastgpnego nieszczgscia i do nastgpnej proby. Dlatego tez prawdziwe mgstwo,
zdaniem Seneki, jest chciwe niebezpieczenstwa; poprzez nie chce si¢ przekonaé, na
ile go sta¢, co udzwigna¢ zdota. Tym samym cierpienie jest czgscia sity, albowiem
przez nie ksztattuje si¢ moc. Nie nalezy wigc Igka¢ sig cigzkich do§wiadczen i nie-
szczgs¢ — one to sa okazja do wykazania mestwa, ktore w pomys$lnosci zyciowej nie
musi si¢ ujawniaé, a wi¢c poniekad i nie istnieje. Nieszczescie jest proba dla dziel-
nych ludzi, tamie ono jedynie stabych”"’.

Czlowiek prowadzi ciagla walke, cho¢ — jak sadzit §w. Augustyn — jest ona
srodkiem prowadzacym do pokoju. W kazdej jednostce istnieje jakies dobro mogace
zapewni¢ pokdj jako wlasciwy stosunek migdzy ludzmi. Jego istota polega na tym,
aby wzajemnie sobie pomagac. Tak jest w zyciu spotecznym, natomiast indywidual-
ne zycie duchowe jest przede wszystkim walka. Jest to walka pomigdzy upadkiem
a podniesieniem si¢ z niego; zblizeniem si¢ do Boga a oddaleniem od Niego. Jest to
nieustajacy dramat istnienia, w ktorym cztowiek nie moze odnalez¢ spokoju i musi
wciaz zmagaé si¢ ze $wiatem i z samym soba. Sw. Augustyn pytat: ,.czyz nie jest
bojowaniem zycie ludzkie na ziemi (...). W przeciwno$ciach pragn¢ pomys$lnosci,
w pomyslnosci lgkam si¢ przeciwnos$ci. Jakie jest migedzy tymi dwoma stanami
miegjsce posrednie, w ktorym by zycie ludzkie nie byto bojowaniem? Pomys$lnos¢ na
tym $wiecie jest podwdjnie zagrozona, juz to lgkiem przed przeciwnoscia jak i nie-
trwatos$cia radosci. Przeciwnos$ci za$ tego Swiata przynosza potrojna niedole, bo
1 bolesnie pragnie si¢ zmiany na lepsze, i same przeciwnos$ci trudne sa do udzwi-
gnigcia, 1 lgkamy sig zalamania naszej odpornosci. Czyz wige zycie ludzkie na ziemi
nie jest bojowaniem nieustannym?”'*.

Walka z samym soba, o ktorej pisat §$w. Augustyn, polega na podjgciu dzia-
tah zmierzajacych do zapewnienia harmonii woli. Zycie ludzkie jest tylko chwila,
ktora szybko przemija, stad zmienno$¢ §wiadomosci oraz pragnien jednostki; stad
augustynskie: tu chcg by¢ — a nie mogg, tam mogg by¢ — a nie chcg. Augustyn w ten
sposob ujawnial dramat czlowieka, jego byt tu i teraz w odniesieniu do przesztosci,

1 A. Zuk, Filozofia..., wyd. cyt., s. 40.
" Sw. Augustyn, Wyznania, Krakow 1994, s. 241.
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ktora jest tylko wspomnieniem, i przysztosci, ktorej jeszcze nie ma; poza tym czto-
wiek odnosi si¢ jeszcze ku wieczno$ci, w stosunku do ktdrej nie ma ani przesztoscei,
ani terazniejszo$ci, ani przysztosci. To odstania ludzkie pragnienie uniewaznienia
czasu, zatrzymania ruchu.

Walka najczesciej taczy si¢ z choroba, bolem i cierpieniem od zawsze towa-
rzyszacym egzystencji ludzkiej. Sa one po prostu nieodtacznymi sktadowymi ludz-
kiego losu. Z tego wzgledu zdaniem Z. Cackowskiego wszystkie formy kultury,
ktorych trescia, zrodtem i racja istnienia jest los czlowieka, wyrastaja takze z ludz-
kiego do$wiadczenia bolesnego, z bolu i cierpienia, a zatem to bdl jest ich zrodtem,
trescia i przedmiotem przezwycigzania'”. Przy czym cierpienie jest czyms$ innym niz
bol, trzeba powiedzie¢ — czym$ wigcej. Cierpienie jest kategoria osobistego do-
swiadczenia ludzkiego, ktora odnosi si¢ przede wszystkim do czasu przesztego lub
przysztego, gdy tymczasem bol zaczyna si¢ od teraz, a czas przyszly i miniony jawi
si¢ w tym doswiadczeniu jako wtorny. Bol jest definiowany jako nieprzyjemne do-
swiadczenie zmyslowe i1 emocjonalne z biezacym zagrozeniem ciala ludzkiego.
Trzeba pamigtaé, ze ma on zawsze charakter subiektywny. Kazda jednostka uczy si¢
stosowania tego stowa poprzez doswiadczenie zwiazane z obrazeniami ciata we
wczesnym okresie zycia. Bol jest zagrozeniem ciata, doznaniem lokalizowanym
w jakiej$ jego czesci, jest zawsze doznaniem nieprzyjemnym, nasyconym emocjo-
nalnie. Wiele osob sygnalizuje jednak bol przy braku zagrozenia dla swojego ciala.
Jest to zwiazane z psychologicznym aspektem ludzkiej egzystencji. Zdaniem
Z. Cackowskiego nie ma sposobu odréznienia tych doznan od uczu¢ zwiazanych
z zagrozeniem ciata, gdyz wszystko poznawane jest na podstawie subiektywnych
relacji. Jezeli jednostka traktuje i relacjonuje swoje doznania jako bol, to trzeba je
uznaé za bol'.

Choroba, bol i cierpienie pozwalaja zbadaé¢ granice wtasnego ,,ja”” — przeko-
na¢ sig, ile czlowiek moze wytrzyma¢ w granicach wilasnego czlowieczenstwa.
Walka prowadzona z nimi ulatwia zdobycie wlasnej miary. Wtasnie dlatego
cztowiek czasami poszukuje cierpienia. Jako jednostka pragnie wziaé cierpienie
drugiego cztowieka na siebie (M. Kolbe), czgsciej jednak probuje uciec od bolu
i cierpienia, od choroby i $mierci. Ale wtedy nie zawsze udaje si¢ mu uchroni¢ swo-
je cztowieczenstwo. I tak, jeden z bohaterow powiesci A. Sotzenicyna powie, ze nie
za wszelka ceng warto walczy¢ o zycie: ,,Wiele razy zastanawialem si¢ — a teraz
szczegllnie czgsto — jaka wlasciwie jest najwyzsza cena zycia? Jaka cen¢ mozna

"% Por. Z. Cackowski, Bol, ek, cierpienie, Lublin 1997, s.16.
' por, tamze, s. 13.
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zaplaci¢, a jakiej juz nie? (....) W tagrach wielu nas zrozumialo, ze zdrada, wydawa-
nie na $mier¢ dobrych i bezbronnych ludzi to zbyt wysoka cena, ze nasze zycie nie
jest jej warte. Lecz gdy mowiliSmy o stuzalczosci, wazeliniarstwie, ktamstwie —
zdania byly podzielone, nawet w tagrze ludzie twierdzili, ze taka ceng mozna jesz-
cze zaptaci¢. No dobrze, a jesli za ocalenie zycia trzeba zaptaci¢ tym wszystkim, co
nadaje mu barwe, zapach, urok? Jesli to ocalone zycie sprowadza si¢ do trwania,
oddychania, czynnosci migsni i mézgu — i niczego wigcej. Jesli cztowiek staje sig
jedynie chodzacym uktadem fizjologicznym? Czy ta cena nie jest zbyt wysoka

Trzeba pamigtaé, ze w momencie doznawania bolu, cierpienia sprzeciw,

9”17

bunt jest koniecznym odruchem, a sila tej koniecznos$ci zalezy wprost od wielkosci
bolu i cierpienia, a zarazem jest odwrotnie proporcjonalna do odpornosci osoby
cierpiacej. W sytuacjach ekstremalnych refleksyjny stosunek do cierpienia ulega
stltumieniu, sita bezposredniego odruchu uniemozliwia refleksje. Zdaniem Z. Cac-
kowskiego dopiero pdzniej, i o ile cztowiek jest w stanie pokona¢ reaktywny sprze-
ciw wobec bolu i cierpienia, pojawia si¢ refleksja oraz mozliwo$¢ akceptacji —
wtedy mamy do czynienia z odwaga'.

W tym miejscu pojawia si¢ problem strachu, a tym samym odwagi, ktora
polega na walce ze strachem. Tchorzem jest ten, kto ze swym strachem nie walczy,
przez co si¢ mu poddaje. G. W. F. Hegel okresla strach przez taki stan, w ktoérym
wola ujmowana jest w swojej skonczono$ci i owa skonczonos¢ poddaje negacji.
»W ogole panujaca kategorig — pisat on — jest strach. Wola nie jest wolna od tej
skonczonosci, mys$lenie bowiem nie jest jeszcze wolne dla siebie. Moze wigc ona
zosta¢ ujeta w tej skonczonosci, [w rezultacie czego] to, co skonczone, moze zostaé
ztozone w swojej negatywnosci. Tym uczuciem negacji — uczuciem, ze co$ moze nie
przetrwac — jest strach. Wolno$¢ polega na tym, Ze nie pozostaje si¢ w obrgbie tego,
co skonczone, lecz w obrebie bytu dla siebie — temu za§ nie grozi zaden atak
[z zewnatrz]. Ludzie zyja w strachu albo za pomoca strachu panuja nad innymi
ludzmi. I jedni, i drudzy pozostaja na jednym szczeblu. R6znica [migdzy nimi] po-
lega tylko na wigkszej [lub mniejszej] energii woli. Energia ta moze prowadzic¢
do tego, ze dla pewnego szczegdtowego celu poswigcona zostaje catos¢ tego, co

, 19
skonczone” .

7A. Solzenicyn, Oddzial chorych na raka, Warszawa 1992, s. 251.

18 Por. Z. Cackowski, Trud i sens ludzkiego zycia, Warszawa 1981. Zob. tez: A. Camus,
Eseje, Warszawa 1973; J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu, Warszawa 1986; A. Einstein,
Moj obraz swiata, Warszawa 1935; S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie. Choroba na smierc, War-
szawa 1982; J. Szczepanski, Sprawy ludzkie, Warszawa 1988; W. Tatarkiewicz, O szczesciu,
Krakéw 1949.

" G. W. F. Hegel, Wyklady z historii filozofii, Warszawa 1994, t. 1, s. 142.
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Inaczej mowiac, strach jest uczuciem, ze to, co skonczone, moze nie prze-
trwac; ze to, co przemijajace, moze przeminac. Jest to przede wszystkim lek przed
atakiem z zewnatrz. W zwiazku z tym, sposobem wyjs$cia moze by¢ umiejscowienie
woli w tym, co nieskonczone, co nie moze si¢ skonczy¢ i przemina¢. Oznacza to
zniszczenie strachu przed $miercia, albowiem ona sprawia, ze to, co skonczone,
faktycznie si¢ konczy. Ten, kto nie bedzie Igkat si¢ utraty zycia, ba¢ si¢ tez nie bg-
dzie utraty innych warto$ci. Ten sposob rozumowania odnajdujemy w filozofii sto-
ickiej, jest on takze trwalym watkiem kultury rycerskiej. Wedle niej wygrywa ten,
kto si¢ $mierci nie boi; jezeli zginie — uzyska chwalg i niebo, jezeli zwycigzy —
posiadzie ziemig.

Motyw 6w ,,rozwija Hegel w stawnej przypowiesci o walce pana i niewol-
nika. Jest to teza, co glosi, ze tylko ten, kto uzyskat panowanie nad wtasnym zy-
ciem, a to przez to, ze nie boi si¢ go utraci¢, bedzie tym panem, co wlada tez
materialng rzeczywistoscia. Swoistym paradoksem bytoby tutaj to, ze droga do wia-
dania nad dobrami tego §wiata byloby wyrzeczenie si¢ ich, brak dbalosci o nie. Jest
to ta madro$¢ pradawne;j, rycerskiej filozofii walki, zgodnie z ktorg ten, kto boi si¢
straci¢ zycie, traci je; ten, kto Igka si¢ utraty dobr materialnych, traci je. Wedle
orientalnej filozofii walki ten, kto chce zwycigzy¢, przegrywa; zwycigza ten, kto nie
dba o nic, nawet o zwycigstwo”>.

Panowanie nad zyciem oznacza wigc taki stan ducha, w ktéorym uwalnia si¢
on od wigzdéw zyciowych, pragnien, tego wszystkiego, co okreslamy mianem umi-
lowania celow skonczonych, i dazy do nieskonczonosci. Niewolnik jest zniewolony
przez swoje zycie, poniewaz spgdza je na osiaganiu celow skonczonych, stawia zy-
cie nad wolnos$cia i w ten sposob ja traci. Utraciwszy za$ wolnos¢, jednostka staje
si¢ podporzadkowana innym, to oni bgda od tej chwili decydowac o jej celach mate-
rialnych.

Mozna zatem mowi¢ o dwoch typach ludzi, o panach i niewolnikach. Ci
pierwsi kierujac si¢ tym, co nieskonczone, zmierzaja do nieokreslonosci, ktora kon-
kretyzuje si¢ dopiero jako faktyczno$¢, a nastgpnie przemija. Z tym co przemijajace
pan si¢ nie wiaze. Postawa taka wynika¢ moze z mistycznego dazenia do Absolutu
lub nudy, ktéra napawa pana to wszystko, co juz zdobyte, skonczone i okreslone.
Buduje on ze swojego zycia oltarz, ktorego granice przesuwa w kazdej terazniejszo-
sci, tak aby w calosci byt nieokreslony. Niewolnik czyni inaczej. Zakresla sobie cele
skonczone, chce nimi wlada¢ i w ten sposdb poprzestaje na nich. Pan czyni tyle

0 A. Zuk, Filozofia..., wyd. cyt., s. 137.
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dobrego co zlego, albowiem w ogdle czyni. Niewolnikowi zawdzigczamy stateczne
trwanie i bezpieczenstwo. Niewolnik i pan jako kategorie filozoficzne, ktoére nie
dotycza wladzy i posiadania, staja si¢ szczegoOlnie jasne w sytuacja trudnych,
zwlaszcza wymagajacych walki na $mier¢ i zycie. Wtedy to niewolnik zaplaci kazda
ceng, aby zy¢, podczas gdy pan nie za kazda ceng sprzeda swoje cztowieczenstwo.
Istnieja dla niego bowiem cele i wartosci nieskonczone, zakorzenione w roéwnie
nieskonczonym ,,Ja” — wyzsze nad zycie. Wychowanie wojskowe musi podja¢ trud
wychowania w duchu takich wartosci.

ABSTRACT

The author carries out an analysis of theoretical postulates which can play an important
part in the process of personality development of future officers. The first one is to recognize
personality development as a process connected with all the socio-philosophical features of our
culture. The second one is to state that we live in the era characterized by profound changes in
cultural, social and economic fields. The third factor is the past-present-future relationship. The
final postulate is related to the theoretical statement that in describing philosophical fundamentals
of personality development in the military it is necessary to take action or combat into considera-
tion.
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