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Streszczenie

Przedmiotem artykutu sa sakralne gesty obrzedowe, rozumiane jako utrwalone i osadzone
w kontekscie kulturowym czynnosci o charakterze symbolicznym. Autorka, w oparciu o materiaty
archiwalne i wywiady terenowe, opisuje gesty obrzedowe rytualnie powtarzane przy obiektach matej
architektury sakralnej, wskazujac cechy wyrdzniajace tego typu zachowania kulturowe. W wyniku
analizy, przyjmujac kryterium funkcjonalnosci, wydzielono: gesty swiete i uswiecajace, gesty oczysz-
czajace, gesty powitan i pozegnan, gesty wotywne oraz gesty pamieci. Symboliczne dziatania obrze-
dowe wyrazaja postawe cztowieka wobec sacrum, okreslaja jego swiatopoglad, porzadkuja codzien-
nos¢, zapewniajac zdrowie, pomys$lnosc i urodzaj.

Abstract

The article examines sacred ritualistic gestures understood as established symbolic actions set in a given
cultural context. Taking into account both archive materials and field based interviews, the author describes
ritualistic gestures repeated in the vicinity of small sacred architecture (e.g. roadside crosses and shrines), dis-
tinguishing their characteristic features. Basing upon the criterion of functionality, the gestures have been clas-
sified into the following categories: sacred and sanctifying gestures, purifying gestures, welcoming and farewell
gestures, votive gestures, and memory gestures. Arguably, these symbolic ritualistic actions demonstrate man’s
attitude towards the sacred, define his/her outlook, organize his/her everyday life, as well as ensuring health,
success, and harvest.

138


mailto:k_bednarz@vp.pl

WPROWADZENIE

Krajobraz sakralny, bedacy integralna czescia krajobrazu kulturowego, wspdt-
tworza dwa elementy. Pierwszym i nadrzednym jest sacrum, obejmujace kategorie
rzeczy okreslanych jako swiete i w zwiazku z tym podlegajace czci religijnej (sa to
swiete/uswiecone miejsca badZ widoczne znaki umieszczane w przestrzeni np. krzy-
ze, kapliczki przydrozne itp.) oraz wszelkie dziatania/gesty, bedace przejawem owej
religijnosci (praktyki religijne, wspdlne nabozenstwa, rytuaty). Drugim nieodzow-
nym elementem jest cztowiek, wspottworca tego krajobrazu, podmiot i sprawca re-
alizowanych dziatan (Jackowski, 2007). Te dwa komponenty semantyczne tworza
komplementarng catos¢, w ktorej wazna role odgrywaja gesty rozumiane jako osa-
dzone w kontekscie kulturowym i spotecznym czynnosci o charakterze symbolicz-
nym. Czlowiek jako uczestnik obrzedéw wtlasnie poprzez gesty wyraza i niejako
manifestuje swoja postawe wobec sacrum, wyznacza i utrwala zasady kulturowego
uporzadkowania swiata, a takze ustala hierarchi¢ wyznawanych wartosci.

Warto wigc zastanowic¢ si¢ w jakim stopniu gesty, zwlaszcza te obrzedowe,
wspottworza krajobraz kulturowy (sakralny) wsi, jakie pelnia funkcje w sakrosferze
oraz okresli¢ ich znaczenia symboliczne. Ze wzgledu na ograniczony zakres opraco-
wania, analizie poddane zostana te gesty, ktore dotycza obrzedow, realizowanych
przy krzyzach i kapliczkach przydroznych. Taki kierunek interpretacyjny umozliwi
okreslenie relacji zachodzacych na linii: podmiot (uczestnik obrzedu) — gest (dziata-
nie obrzedowe) — miejsce realizacji obrzedu (obiekty matej architektury sakralnej).
Typologia i eksplikacja wybranych gestéw obrzedowych oparta zostanie na opubli-
kowanych dotychczas materiatach oraz wywiadach terenowych, co pozwoli ukazac
podmiotowy charakter gestow jako elementow kulturowego obrazu Swiata.

SEMANTYKA I INTERPRETACJA GESTU OBRZEDOWEGO

Gest, wedlug M. Brockiego, to ,,znaczacy (czyli komunikujacy i posiadajacy inte-
rakcyjny charakter) ruch i ukltad (w przestrzeni i czasie) ciala, wraz z towarzyszacym
mu kontekstem dziatan, zwigzanych z nim procesem wytwarzania znaczenia (Broc-
ki, 2006, 94).” Definicja ta, uwzgledniajaca komunikacyjny, kinezyczny i proksemicz-
ny aspekt gestu, wskazuje takze na role kontekstu, ktory jest niezbedny do popraw-
nego odczytania komunikatu gestycznego. Gesty, zdaniem badacza, nie funkcjonuja
autonomicznie, ich znaczenie nie jest wiec dane lecz wytwarzane, jest suma wielu
roznych komponentéw semantycznych. Gest niejako odsyta poza siebie, aktualizuje
sig¢ czasowo i przestrzennie, a o jego formie i sposobach interpretacji decyduja tez inne
czynniki zewnetrzne, takie jak sytuacja (ten sam gest w réznych sytuacjach moze zna-
czy¢ cos innego), kontekst spoteczny badz kulturowy, swiatopoglad, symbolika cze-
Sci ciala, otoczenie paralingwistyczne oraz formuty stowne (Brocki, 2006: 224-234).

Interpretacja kontekstowa staje sie istotna szczegdlnie przy analizie gestow ob-
rzedowych, dlatego ze wzgledu na specyfike i odrebny charakter tego typu zacho-
wan mozna wskazac kilka cech wyrozniajacych. Zatem gesty obrzedowe:
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- stanowiq szeroki zbior obejmujacy nie tylko ruchy rak, ale takze postawy ciata
(o ile staja si¢ one elementem znaczacym w obrzedzie) i wszelkie rozbudowane
dziatania realizowane w przestrzeni obrzedu (np. taniec weselny);

- wpisane sa w strukture obrzedu, w ktéorym wraz z kodem werbalnym
i przedmiotowym tworza zbior komplementarnych sktadnikow symbolicznych,
przy czym sytuacja obrzedowa stanowi podstawowy, waski kontekst interpre-
tacyjny gestu;

- sg elementem wyrozniajacym i identyfikujacym obrzed;

- majq charakter symboliczny;

- realizuja funkcje wynikajace z sytuacji obrzedowej;

- to dziatania utrwalone kulturowo, bedace elementem tradycji przekazywanej
z pokolenia na pokolenie;

- sa powtarzalne, przyjmuja formy dziatan zrytualizowanych, utrwalajac poza-
dane wartosci kulturowe.

Wyznaczniki te beda pomocne w dalszej analizie wybranych gestéw obrzedowych.

GESTY SAKRALNE W KRAJOBRZIE KULTUROWYM - PROBA ANALIZY
ITYPOLOGII

Kalendarz obrzeddéw dorocznych i rodzinnych pokazuje, ze wiele z nich roz-
grywa sie wlasnie w przestrzeni wsi, gdzie swoiste centrum (miejsce najbardziej
,wypelnione” sacrum) wyznaczaja krzyze i kapliczki. Wokdt przydroznych znakow
wiary gromadzi si¢ spolteczno$¢ na wspdlnych modlitwach majowych i czerwco-
wych, na nabozenstwach odpustowych, pokutnych i btagalnych. Przy krzyzach i ka-
pliczkach ustawia si¢ ottarze, przy ktdrych odprawiane sg procesje Bozego Ciata czy
poswiecenie pdl. Z kolei jako pomniki pamieci staja si¢ one miejscem indywidualne-
go kultuy, takze o charakterze sakralnym.

Symboliczne gesty, towarzyszace zazwyczaj wymienionym praktykom religij-
nym, ze wzgledu na petnione funkcje mozna podzieli¢ na nastepujace grupy:

Gesty swiete i uswiecajace
Ta grupa gestow jest najbardziej charakterystyczna dla opisywanych dziatan. Na-
leza do niej:

- czynnosci i postawy ciata, ktore sa bezposrednimi znakami wiary i religijnosci
(znak krzyza, postawa kleczaca), wyrazajace szacunek (czego przejawem jest row-
niez zwyczajowy gest zdejmowania czapki) wobec sacrum, swiadczy o tym przekaz
zanotowany przez Kolberga: ,Poboznych ludzi zwyczajem jest, ze przed figura
czapki zdejmuja, Zegnajac sie, pacierze mowia. Opowiadaja o pewnym znakomitym
zydzie kupcu ze Szczebrzeszyna, ktory juz nie zyje, a ktory odbywajac w interesach
rozne podrdze, jezeli mial furmana chtopa katolika, a ten gdy jechat okolo figury

a czapki nie zdjatl, juz dalej z nim jechac nie chciat, jako z czlowiekiem niemajacym
wiary (Kolberg 16, Lub, 82).” Poprzez tego typu gesty cztowiek zaznaczal momenty
wyjatkowo wazne: poczatek dnia (wschod stonca), potudnie (modlitwa Aniot Panski),
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czas modlitwy i Swigetowania (Ciotek, Oledzki, Zadrozynska, 1976). Gesty swiete
i uswiecajace to takze gesty dobrego poczatku, dlatego wszelkie prace w gospodar-
stwie i na polu oraz inne wazne momenty zycia rozpoczynano od znaku krzyza oraz
postawy szacunku i pokory (zdejmowanie czapki, pochylenie/ukton, klekniecie). Ge-
sty te byly takze wyraznym zasygnalizowaniem zwrotu do Boga.

- czynnosci o charakterze performatywnym wnoszace w przestrzen profanum
element Swigtosci (pokropienie woda swiecona, obchodzenie/symboliczne zataczanie
kregu, zatykanie w rozne miejsca przedmiotow poswigconych np. palmy, ziot, zielo-
nych poswieconych gatazek, pisanek, fragmentow Ewangelii). Sakralny wymiar
i moc sprawcza tych gestow jest szczegdlnie widoczna podczas obrzedu poswigcenia
pol (Adamowski, 1999; Kraczon, 2012). Obrzed pokropienia byt zazwyczaj poprze-
dzony wspolng modlitwa blagalng przy krzyzu. Nastepnie uczestnicy obrzedu ob-
chodzili pola w sposdb symboliczny zataczajac krag, tworzac w ten sposob zamknie-
ta i zarazem bezpieczng przestrzen. Potwierdzaja to wypowiedzi informatoréw: No,
z kosciota sie wychodzito. Byty obrazy z kosciota, sztandary i to wszystko szto. Szto po polach.
Byly ubrane tam cztery ottarze, tam po wsi, w obrebie tych pol i od ottarzyka do ottarzyka
przechodzitl. I przechodzit ksiqdz i gromada ludzi z parafii i ten obrzed i swiecili te pola i Spie-
wali [...] Zeby dobry urodzaj, zeby deszczu nie bylo. (JB, 2006)'; Jezeli chodzi o $wiecenie
pol, to do tej pory u nas jest taki zwyczaj. Bierze si¢ z kosciota taki obraz, ottarzyk taki i obnosi
si¢ pola, przy kazdym sq takie krzyze, kapliczki wiejskie i idq, zbierajo sie ludzie i chodzo, Zeby
obejs¢ catq wies przy kazdym krzyzu zatrzymujo si¢ a pozniej spiewamy piosenki do Matki
Boskiej. [...] bo trzeba byto obejs¢ wszystkie pola (CzK, 2011). Podobne funkcje petnity
indywidualne akty swigcenia pdl: ,W Wielki Poniedziatek gospodarz rano wstawat,

wzial palme i Swigcono wode, co w w Wielku Sobote poswigcili, i palmo to swiecit
swoje pole. A na ostatku wsadzit palme gdzies przy miedzy. I chto ranij to zrobit, byt
lepszy zniwak i lepszy gospodarz, a kto juz tam pozno, to tako tajza (L.i J. Adamow-
scy, 1992).” Znany jest takze zwyczaj wykonywania krzyzykow z gatazek palmy
i zatykania ich w polu/w domostwie: bratam te krzyzyki i si¢ szlo na to pole, w to sig tez to
roznosito w roznych miejscach. One miaty chronic przed grzmotami, przed jakims pozarem, to
byta jakby ochrona tego domostwa, ale jeszcze oprocz tego trzeba bylo sie pomodlic.
I ten krzyzyk sie dawato na poczatku pola, pomodlito sie, na srodku pola i na koricu (ST, 2012).

- osobna grupe gestow uswiecajacych stanowia te dziatania, ktore sa zwiazane
z kultem poszczegdlnych swietych. Przykladem moga by¢ chociazby obrzedy po-
swiecenia zwierzat w dniu $w. Rocha, ktérego uwazano za opiekuna zwierzat. Przy
kapliczkach z figurami swigtego odmawiano modlitwy, rozpalano ognisko, $wigcono
je a potem przepedzano wokdt niego bydto. Gest te miat chroni¢ zwierzeta przed
chorobami. Praktyki takie sa wcigz zywe w kurpiowskiej Puszczy Zielonej czy
w wielkopolskiej miejscowosci Mikstat (Czerwinski, 2012, 248). Z kolei w Radecznicy
(woj. lubelskie) przy kapliczce na wodzie, ktorej patronuje sw. Antoni, podczas uro-
czystosci odpustowych odbywa sie btogostawienstwo dzieci i poswiecenie biatych

1 W nawiasie podano inicjaty informatora oraz rok przeprowadzenia wywiadu. Szczegdtowe dane
znajduja sie na koncu artykutu.
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lilii. Przykltadéw takich mozna poda¢ duzo wiecej. Symboliczne gesty powtarzane
rytualnie podczas nabozenstw odpustowych pelnia funkcje apotropeiczne, a takze
ozywiaja i podtrzymuja kult Swietych patronéw.

Gesty pokropienia (poswigcenia) i zatykania w rézne miejsca sakramentaliow to
w sensie dostownym ,, przenoszenie” swigtosci (ktorej symbolem jest woda swiecona
oraz poswiecone przedmioty), sa to rowniez czynnosci otwarte na przysztos¢, majace
zapewnic¢ skuteczna ochrone przed wszelkim ztem (Kraczon, 2012).

Gesty oczyszczajace

Oczyszczenie jest niezbedng czynnoscia, ktora pozwala odzyskac taki stan row-
nowagi i porzadku, jaki istnial przed pojawieniem si¢ zmazy. Istota tego typu zabie-
gow jest widoczna zwlaszcza przy uzdrawianiu chorych. Choroba zawsze wprowa-
dza stan chaosu i destrukgji, stad tez obecnos¢ gestow, ktdre wykonane w odpo-
wiednich okolicznosciach maja przed nig ochroni¢ badz ja powstrzymac (Kowalski,
2007, 368-370). Charakter oczyszczajacy maja:

- gesty symbolicznego obmycia woda pochodzaca z cudownych Zrodet badz
ptynacych rzek. Niektore z nich wpisuja si¢ w krajobraz sakralny, ktorego centrum
w tym przypadku wyznaczaja kapliczki fundowane przy cudownych zrodtach (Ka-
watko, 2006a; Kawatko, 2006b; Petera, 1996). Warto jednak przyjrzec sie blizej funk-
cgjom gestow, ktore wykonuja niemal wszyscy, ktérzy pielgrzymuja do tych swietych
miejsc. Mowa tu chociazby o obmywaniu si¢ woda pochodzaca z cudownych zZrdde-
tek. Te z kolei swoje lecznicze wtasciwosci uzyskuja dzieki wzmozonej protekgji
swietego patrona czczonego modlitwami przy fundowanych w tych miejscach ka-
pliczkach. O tym jak nalezy wykorzystywac wode z cudownego zrddia ijakiego typu
schorzenia ma ona leczy¢ (np. do popularnej kapliczki sw. Otylii w Urzedowie przy-
bywaja pielgrzymi by wyleczy¢ choroby oczu), informuja zapisy objawien czy in-
formacje zamieszczane w réznej formie przy kapliczkach, np. przy kapliczce sw. Sta-
nistawa Biskupa w Gdérecku Koscielnym widnieje napis ,W tey wodzie kto si¢ z do-
bra wiara obmyie, od wszelkiej choroby wolnym zostanie” (Petera, 1996: 12-13). Gest
symbolicznego obmycia Zrodlang woda w polaczeniu z sacrum, miat zapewnic
zdrowie w przysziosci badz (jesli obmycia dokonywata osoba chora) cudowne
uzdrowienie. Strukturalnie i funkcjonalnie podobne jest obmywanie, jakie w cyklu
dorocznym bylto — i w niektérym miejsca wciaz jest to praktyka zywa — rytualne ob-
mywanie si¢ w rzekach przed Bozym Narodzeniem i Wielkanoca. Oto wypowiedz
informatorki: w Wielki Pigtek rano chodzito si¢ do rzeki obmywac i ta rzeka, to musiata wia-
$nie ptyng¢ od wschodu storica i wszyscy ludzie, ktorzy mieszkali blisko tej rzeki, to rano
wcezesnie wstawali i przed szostq mysmy sie spotykali. [...] To jak rano wstatam i moja mama
z bratem przyniesli mi tq wode i Ze ja musze si¢ tym obmyc i tq wode zawsze przynosito sie
dzieciom i tym najstarszym domownikom. [Dlaczego kazdy musial si¢ umyc?] No to
wtasnie bylo, Zeby tak po prostu mies zdrowie, Zeby obmyc¢ te wszystkie jakies nieczystosci, te
grzechy swoje nie a tutaj jednak zblizata sie ta wiosna i przede wszystkim bylo to zwigzane ze
zdrowiem, to i rece myli i nogi myli, zalezy w jakiej rodzinie to byto stosowane (ST, 2012).
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- zawieszanie na krzyzach koszul, chust i recznikow w celu odestania choroby:
»Na krzyzach przydroznych zaréwno na Podlasiu, jak i w Beskidach wieszano daw-
niej reczniki, chusteczki, koszulki dziecka lub w ogdle szmaty — w intencji, aby sie
sen zlowrozebnie nie sprawdzil, aby Pan Bog odwrocit nieszczescie, aby przerwat
konwulsje dziecka i wyleczy? je z najgorszej choroby — choroby niewiadomej (Sewe-
ryn, 1958: 28).”

Dziatania oczyszczajace pelnily takze funkcje ochronne, polegajace przede
wszystkim na stworzeniu zapory, ktora uniemozliwilaby bezposrednia stycznosc¢
z mocami demonicznymi, wszelkim ztem i chorobami. W tej grupie gestow najpelniej
uwidacznia si¢ antropologiczny wymiar dziatan obrzedowych. W ich centrum pozo-
staje cztowiek, ktory poprzez rézne srodki magicznej ochrony (w tym takze poprzez
kontakt z sacrum) dazy do zapewnienia sobie zdrowia i poczucia bezpieczenistwa.

Gesty powitan i pozegnan

Krzyze i kapliczki, zwlaszcza te umieszczane na granicy wsi, czesto stawaty sie
swiadkami zbiorowych gestow powitan i pozegnan, przy czym symbolika tych dru-
gich w sytuacjach obrzedowych jest znacznie rozbudowana*:

- gesty pozegnalne nabieraja szczegOlnego znaczenia w obrzedzie pogrzebo-
wym. W wielu wsiach, zwtaszcza w tych, w ktorych nie byto kosciotéw, praktyko-
wane jest odprowadzanie zmartego do ostatniej figury badz krzyza: Po prostu jest to
jakby ostatni jego przystanek, z tej wioski i musi by¢ przy krzyzu, nie gdzies, jakis przy za-
katku jakiegos lasu. Jest to no jest symbol taki, ten krzyz, ktéry prowadzi go nawet i po wiecz-
nosc. To jest przy krzyzu, nie gdziekolwiek. Zatrzymanie si¢ tam, jakies krotkie modlitwy
i odprowadzenie mieszkanicow wioski wtedy, przy tym krzyzu nastepuje pozegnanie (MS,
2006). Odprowadzanie zmartego byto aktem wielowymiarowym. Prymarng funkcja
tego dziatania obrzedowego bylo z jednej strony pozegnanie zmartego przez spo-
tecznos$¢ wsi, z drugiej zas to zmarly zegnal si¢ zarowno z najblizszymi (wymiar
wspolnotowy), ale takze z przestrzenia, w ktorej zyt (zaznaczong w tym momencie
przez kapliczke/krzyz, co nadawato sytuacji pozegnania wymiar sakralny). Symbo-
liczne zatrzymanie przy krzyzu bylo takze okazjg do swoistego oczyszczenia zmar-
tego z wszelkich przewinienl. Towarzyszyly temu oracje wyglaszane przez tzw. od-
praszacza (Seweryn, 1958: 32). W ten sposdob mamy do czynienia z kompleksem ge-
styczno-werbalnym, ktéry wprowadza do omawianej sytuacji dodatkowe sensy
symboliczne. Pozegnanie zmartego przy ostatnim krzyzu (na granicy) niesie jeszcze
jedno, rdwnie istotne znaczenie, a mianowicie sygnalizuje obrzedowy moment przej-
Scia jednostki, co w wymiarze realnym zwigzane jest z opuszczeniem domu, wsi
i odprowadzeniem do grobu, natomiast w wymiarze symbolicznym przypomina
o wedrowce duszy w zaswiaty (Mastowska, 2011).

2 Pozegnania czesto traktowane sa jako lustrzane odbicie przywitan. Stad tez analizowane sa one tacz-
nie jako gesty majace charakter synonimiczny. Dzigki nim kontakty sg przerywane konwencjonalnie,
traktowane i jakby zamrazane do czasu ponownego spotkania sie ludzi (Ciotek, Oledzki, Zadrozyn-
ska, 1976: 19).

143



- od uroczystego pozegnania na granicy wsi zaczynaly si¢ we wsi pielgrzymki:
,Przede wszystkim ksigdz btogostawit ja [pielgrzymke — KK] w kosciele po odpra-
wieniu nabozenstwa, potem cata kompania ustawiata si¢ do pochodu [...] gdy zas
pielgrzymka ruszyta w droge, ludnos¢ odprowadzata jg az do figury za wsia. Tutaj
pozostajacy na gospodarstwie zegnali si¢ z odchodzacymi, nieraz ptaczac i lamentu-
jac, a przewodnik wygtaszat pod figura przemowienie (Seweryn, 1958: 33)”. Podobne
znaczenie mialy stynne pozegnania i powitania sitarzy bilgorajskich, ktore takze od-
bywaty sie przy figurze: ,Do zwyczajow miejscowych nalezy i to, iz gdy sitarze wy-
jezdzaja w droge z sitami, wtedy Zony ich, krewni i przyjaciele odprowadzaja ich az
pod figure sw. Jana Nepomucena tuz za miastem na trakcie Zamojskim stojaca i tam
ich zegnajac czestuja wodka i arakiem3, co si¢ nazywa: Zatosne; lub juz na pare dni
przedtem zebrawszy sie do domu, pili byli pelnemi haustami na pozegnanie. Podob-
nie, gdy wracaja sitarze z drogi i dali juz o tem znac listownie, réwnie jak i przy od-
jezdzie, pija wszyscy witajac si¢ z sitarzami, co zndOw nosi nazwe: Radosne (Kolberg
16, Lub, 97).”

Z przywotanych przekazow wynika, ze pozegnanie moze by¢ wyrazane za po-
moca réznych gestow, ktore taczy fakt przejscia z przestrzeni oswojonej (orbis inte-
rior) do obcej (orbis exterior), ze Swiata zywych do Swiata zmartych. Kapliczki i krzyze
jako znaki sakralne ustawiane na granicy tych swiatow pelnia z jednej strony funkcje
mediacyjng, z drugiej zas poprzez gesty modlitewne staja si¢ dla podrozujacych
gwarantem bezpieczenstwa i blogostawienistwa.

Gesty wotywne

Gesty wotywne, zdaniem P. Kowalskiego, wprowadzajq do obszaru sacrum zy-
wiot codziennosci i wieloksztattnosci ludzkiego doswiadczenia. Tego typu zachowa-
nia ujawniaja postawy zatroskania, leku oraz niepokoju (Kowalski, 1994: 13). Prakty-
ki wotywne moga przybierac rdzne formy. Juz sam fakt ufundowania kapliczki jest
gestem wotywnym, darem wdzigcznosci za uratowanie zycia czy powrot do zdro-
wia. Zazwyczaj informacje taka przekazujq inskrypcje umieszczane na kapliczkach,
krzyzach czy specjalnych tabliczkach (Wdjcicka, 2011). W ten sposob fundator swoim
dziataniem z jednej strony utrwala niezwykle chwile, z drugiej zas wyrdznia miejsce,
nadajac mu znamiona $wigtosci. Czesto bywa tez tak, ze kapliczki i krzyze, zwlasz-
cza te ustawione w miejscach cudownych zdarzen, staja si¢ matymi sanktuariami,
przy ktorych gromadza si¢ wierni na modlitwach zbiorowych i indywidualnych.
Sytuacje te sa wymiang darow, ktdéra mozna rozpatrywac¢ w kategoriach transakcji
zawartej miedzy czlowiekiem a Bogiem. Zazwyczaj praktyki wotywne rozpoczynaja
sie od prosby i slubowania wotanta. Nastepnie, gdy zostanie on obdarzony taska —
darem od bostwa, czuje si¢ zobowiazany do zlozenia ofiary (Kowalski, 1994: 134-

3 Alkohol jest istotnym mediatorem w obrzedach, jesli ich celem jest jakakolwiek zmiana statusu
cztowieka. Szczegdélnego znaczenia nabiera on w obrzedzie pogrzebowym. Spozywanie alkoholu na
granicy wsi przy pozegnaniu sitarzy moze wiec sygnalizowa¢ zmiane ich statusu poprzez wyjscie,
a nastepnie powrdt z przestrzeni obcej i nieznanej do tej oswojonej i bezpiecznej (Kowalski, 2007: 15-
19).

144



137). Sktadane wota moga miec¢ rozny charakter: czasem jest to modlitwa powiazana
z odprawieniem pokuty i ztozeniem ofiary pienigznej, w innych sytuacjach sktadane
sa one w formie materialnej, stad tez przy kapliczkach i krzyzach mozna spotkac po-
zostawione w gescie ofiarnego uniesienia precjoza, przedmioty kultu religijnego (r6-
zance, medaliki, Swiete obrazki), symboliczne ekwiwalenty Zrddla cierpienia, wo-
skowe figurki i Swiece wotywne, a takze kartki z blagalnymi badZ dziekczynnymi
listami kierowanymi do Boga (w sanktuariach wylozone sa specjalne ksiegi, do kto-
rych wpisuje si¢ prosby i dziekczynienia). W ten sposob kapliczki i krzyze jako
obiekty sakralne staja si¢ mediatorami, przy ktorych cztowiek nawiazuje kontakt ze
Swietoscia.

Gesty pamieci

Obiekty matej architektury sa takze znakiem miejsca smierci i pochowkow.
Wspolczesnie powszechnym zwyczajem jest upamietnianie miejsca tragicznej Smier-
ci najblizszych. Krzyze powypadkowe mozna spotkac¢ przy drogach w catej Polsce.
W ten sposob ludzie chcg jak najsilniej zaznaczy¢ swoje przywiazanie do bliskich,
ktorzy odeszli. Z tego typu sytuacja wiaza si¢ gesty, ktore majq na celu upamiegtnie-
nie, ale tez nieustanne przypominanie o zmartych. W kontekscie przestrzeni usta-
wiony krzyz czy kapliczka zawieszona na drzewie w miejscu tragicznego wypadku,
jest gestem komemoratywnym. Jednak obok tego jednostkowego aktu fundacyjnego,
powtarzane sa czynnosci, ktdre przyjmuja znamiona gestu symbolicznego. Przyno-
szenie kwiatow, choinek, poswigconych palm, zapalanie zniczy, zostawianie przed-
miotow nalezacych do zmartych (np. na trasie miedzy Lublinem a Zamosciem moz-
na spotkac¢ krzyze powypadkowe, przy ktorych umieszczono fragmenty samocho-
du), odnawianie i odSwiezanie tych miejsc to czynnosci, ktore przede wszystkich
aktualizuja pamie¢ o zmartych, ale takze jako dziatania rozgrywajace si¢ przy zna-
kach wiary maja nie tylko charakter sakralny, ale takze mediacyjny i terapeutyczny,
sa proba nawigzania kontaktu ze zmartym.

*H4

Omowione powyzej gesty taczy niewatpliwie cecha dynamicznosci i procesual-
nosci. Dzialania obrzedowe wprowadzaja wokot milczacych znakéw wiary i pamieci
element ruchu oraz swoistego ozywienia. M. Brocki zauwaza jednak, ze w ramy dy-
namicznego uktadu komunikacyjnego (a taki ma miejsce przy obiektach matej archi-
tektury sakralnej) wbrew pozorom wpisuje si¢ takze bezruch (Brocki, 2006, 274).
Niektorzy badacze opozycji ruch-bezruch przypisuja kategorie egzystencjalne zycia
i smierci (Kowalska, 1986, 85-95). Z kolei ]. S. Wasilewski, uzywajac terminu stasis,
zauwaza, ze unieruchomienie jest nieodzownym skladnikiem sytuacji przejscia, po-
czatku i swieta (Wasilewski, 1989). W kontekscie opisywanych tutaj obrzeddéw nie-
mal wszystkie realizowane gesty i dziatania symboliczne poprzedzone s zatrzyma-
niem si¢ przy kapliczce czy krzyzu. Postawa taka sygnalizuje moment otwarcia sig
czlowieka na dziatanie Boga, jest rOwniez znakiem tego, ze wkrdtce nastapi dziatanie
— kolejny gest symboliczny, ktdry ma mie¢ moc sprawcza i przynies¢ odpowiedni
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skutek w przysztosci. Bezruch jest wigc symbolem przejscia ze sfery profanum do
sfery sacrum, widocznym i wyraznym sygnatem mediacji, a ta towarzyszy wiekszosci
opisanym tutaj gestom obrzedowym.

PODSUMOWANIE

Przedstawiona typologia gestow obrzedowych nie jest zbiorem kompletnym
i niewatpliwie nie wyczerpuje podjetego tematu. Katalog symbolicznych dziatan ob-
rzedowych realizowanych przy krzyzach i kapliczkach ma wiec charakter otwarty,
wymaga dalszych badan i analiz. Nalezy jednak zauwazy¢, ze zaproponowany po-
dziat gestow ma charakter typologiczny, gdyz — jak pokazuja badania — ten sam gest
w strukturze jednego badz wielu obrzedow, w zaleznosci od kontekstu i jego ele-
mentdéw skladowych, moze petni¢ rozne funkgje. Z kolei ta sama funkcja moze by¢
realizowana za pomoca roéznych gestow. Stad tez zaproponowana tu typologia jest
proba usystematyzowania i jednoczesnie opisu sakralnych dziatan obrzedowych.

Na podstawie niniejszych rozwazan mozna jednac¢ sformutowac kilka istotnych
wnioskow:

- gesty obrzedowe wraz z krzyzami i kapliczkami wspottworza sakralny wy-
miar krajobrazu kulturowego;

- symbolika omawianych gestéw wynika z kontekstu sytuacji obrzedowej oraz
motywacji powstawania obiektow malej architektury, stad tez relacje: podmiot
(uczestnik obrzedu) — gest (dziatanie obrzedowe) — miejsce realizacji obrzedu (obiek-
ty matej architektury sakralnej) nalezy traktowac synkretycznie;

- gesty obrzedowe realizowane w okreslonym czasie i przestrzeni implikuja r6z-
norodne funkgcje: religijne, ochronne, oczyszczajace, wotywne, upamietniajace, media-
cyjne, a takze integracyjne (jednocza ludzi we wspolnote realizujaca ten sam cel);

- symboliczne dziatania obrzedowe ujawniaja postawe cztowieka wobec sacrum
i okreslaja jego swiatopoglad;

- poprzez gesty sakralne czlowiek porzadkuje swoja codziennos¢, wydziela
przestrzen bezpieczng, zapewnia sobie zdrowie, pomyslnos¢ i urodzaj, oddala od
siebie zto i choroby;

- mediacyjny charakter obiektéw przydroznej architektury sakralnej sprawia, ze
w krajobrazie kulturowym poprzez rytualnie powtarzane gesty ma miejsce symbo-
liczna komunikacja miedzy ziemia a niebem, swoiste otwarcie si¢ cztowieka na Boga
oraz obustronna wymiana prosb i darow.

INFORMATORZY

JB 2006 — Janina Bober, ur. 1944, Stara Wies$, gm. Borki, Eksplorator: Dominika Wnuk,
Jakub Sosnowski.

ST 2012 - Stefania Topola, ur. 1939, Grudzice (dawniej wies, obecnie dzielnica Opola,
woj. $laskie), Eksplorator: Katarzyna Kraczon.
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CzK 2011 - Czestawa Kaczynska, ur. 1943, Strzatki, gm. Kadzidto, Eksplorator: Kata-
rzyna Kraczon.

MS 2006 — Maria Siwek, brak danych, Sitno, gm. Borki, Eksplorator: Monika Kozio-
tek, Jakub Sosnowski, N. Juszczyk.
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