WYDAWNICTWO POLITECHNIKI SLASKIEJ W GLIWICACH

ZESZYTY NAUKOWE POLITECHNIKI SLASKIEJ 2018
Seria: ORGANIZACJA 1 ZARZADZANIE z. 132

MARKSIZM W REFLEKSJI KOLAKOWSKIEGO

Aldona MUSIAL-KIDAWA
Politechnika Slaska, Wydziat Organizacji i Zarzadzania; aldona.musial@polsl.pl

Streszczenie: Publikacja podejmuje kwestie filozoficznych zalozen i zainteresowan Leszka
Kotakowskiego bedacego u progu swej tworczosci. W poczatkach lat pieédziesiatych
XX wieku rozpoczyna si¢ szczegOlny okres, tak w historii wielkich grup spotecznych,
jak 1 opisujacych tamten znaczacy i tragiczny czas filozoféw. Tekst jest proba przyblizenia
filozoficznych argumentéw oraz moralnych rozterek i postaw przemawiajacych na rzecz
dokonywanych wyboréw. Wyborow tyle znamiennych, ze w powaznym stopniu ksztattujacych
obraz dwczesnej rzeczywistosci.
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MARKSISM IN KOLAKOWSKI REFLECTION

Abstract: The work of Leszek Kotakowski focuses primarily on the philosophical concepts of
human existence. The philosopher is interested in man as an individual being and
a member of great social formations. The publication discusses the social situation of man and
his moral condition conditioned by revolutionary historical and social changes. The philosopher
searches for an answer to the question about the meaning of human presence in the world and
whether this sense can be found.
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»Samoubostwienie cztowieka, ktoremu marksizm dat filozoficzny wyraz, konczy si¢ tak
samo, jak wszystkie, indywidualne i1 zbiorowe, proby samoubdstwienia: ukazuje si¢ jako
farsowa strona ludzkiej niedoli” (Kotakowski, 2001). Leszek Kotakowski tym zdaniem dat
wyraz ztozonosci problemu i zjawiska jakim byt marksizm, i wynikajacej stad ztozonosci istoty
»esencji” oraz ,.egzystencji” cztowieka probujacego odnalez¢ swoj status ontologiczno-
moralny. Samoswiadomos¢ filozoficzna oraz polityczna pokolenia Kotakowskiego marksizm
okreslata z perspektywy poje¢ 1 warto$ci wspdlnoty spotecznej, ktorej cztowiek i jednostka jest
poczatkiem i celem. ,,Humanista znajdowat w marksowskiej profesji zapewnienie uwolnienia

cztowieka od wladzy wyalienowanych, bezosobowych sit, zdobycie przez niego wolnosci
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prawdziwej, nie za$ formalnej, niegwarantujacej przeciez wykorzystania wszelkich talentow,
w ktore obdarzyta go natura” (Herczynski, 1987, s. 227). Witold Gombrowicz historyczng
konieczno$¢ marksizmu uzasadniat nastepujaco: ,,W rzeczywistos$ci ukonczenie wojny zastato
ich przewr6conymi, oglupialymi, wyproznionymi. Byli jeszcze zdolni do rozmaitych akcji
zbiorowych, brali udzial w organizacjach, ale to dlatego, ze chwytali si¢ czegokolwiek aby si¢
utrzymac, aby si¢ rusza¢, miotat nimi instynkt walki i zycia — ale byli ogluszeni. I na t¢ pustke
w nich spadt marksizm. Marksizm, wyobrazam sobie, spadt na nich zanim zdotali catkowicie
przyjs¢ do siebie, to jest do siebie z czasow przedwojennych. Totez mysle, ze oni nie przezyli
rewolucji, poniewaz nie mieli czym jej przezywac. Gdyby marksizm osiedlit si¢ w Polsce
samorzutnie, stopniowo, przezwyci¢zajac opory, ale on zostal na kraj natozony, jak si¢ zaktada
klatke na odurzone ptaki...” (Gombrowicz, 1986, s. 327). Kotakowski absorbowal marksizm
poprzez etos lewicowej tradycji, zdecydowanie przeciwstawiajacej si¢ takim tendencjom
wystepujacym od wiekéow w kulturze polskiej jak sentymentalizm, kottunstwo, bigoteria,
klerykalizm, tendencjom bedacym przyczyng i zroédlem wielowiekowych cywilizacyjnych
zapasci. W tamtym czasie marksizm byl réwniez przyjmowany jako wizja uporzadkowanego
$wiata 1 przewidywalnej rzeczywistosci, byl prosta, niewyrafinowang informacja, szczegolnie
dla mlodego pokolenia zafascynowanego nim, byt panaceum na kryzys powojennej
rzeczywisto$ci, rozwigzaniem przeciw przemocy, zwlaszcza na obecno$¢ wojny 1 tragiczne
do$wiadczenie faszyzmu. ,Dla naszego wojennego pokolenia uosobieniem absurdu
i okrucienstwa byl faszyzm odczuty i przezyty, niepozostawiajacy watpliwosci, ze nie ma ceny
dostatecznie wysokiej, ktorg warto zaptaci¢, by stworzy¢ swiat, w ktorym powstanie faszyzmu
nie bedzie mozliwe. Subtelna polityka, delikatna filozofia, elegancka demokracja, jak pokazata
nam historia, okazaty si¢ bezbronne wobec hitleryzmu, ba, torowaly mu czasem droge.
Skuteczng przeciwwaga, jak sadziliSmy (a takie bylo przekonanie wielu inteligentow
zachodniej Europy), moze by¢ ideologia rownie prosta i rOwnie nosna, lecz gloszaca tezy
diametralnie odmienne. Czy mieli$my mozliwo$¢ wyboru? Niewatpliwie tak, jesli si¢ zwazy,
ze inni wybrali odmienne opcje. Nie, jesli wybor oznaczat zarazem aktywne zaangazowanie”
(Herczynski, 1987, ss. 225-226).

Kotakowski uwazal, Zze marksizm to protest zbuntowanego umystu, to szansa na
emancypacj¢ cztowieka, wolnej jednostki, emancypacj¢ poprzez jej aktywne uczestnictwo, jak
wtedy to rozumiano, w procesie historycznej koniecznosci: ,,marksizm jako pierwszy naukowo
zanalizowal wierzenia religijne 1 zdemaskowatl polityczny podtekst mitologii KosSciota.
To on odkryt prawde na temat przesaddéw religijnych w roli instrumentu uciskania klas.
To jeszcze raz on ujawnil Scisla wspotzaleznos¢ funkcji spotecznych religii jako ,,opium ludu”,
jako ekspresji oglupionych ttumoéw oraz narzedzia wyzysku i ujarzmienia. To marksizm
pierwszy pokazal jedyny skuteczny $rodek ich przezwyci¢zenia: walke rewolucyjng w celu
zlikwidowania ohydnych warunkow zycia — wylegarni niewiedzy i przesadu.” (Kotakowski,
1980). Percepcja marksizmu w latach pig¢dziesigtych XX wieku dla myslicieli tej epoki to
umyst wykorzystujacy racjonalne myslenie, to konsekwencja tradycji O$wiecenia, to nie byta
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mistyfikacja umystu podporzadkowujacego czlowieka ideologii, w tym czasie marksizm
bynajmniej nie byt systemem spetryfikowanym, ktéry ma co$ narzuci¢, czy zastgpi¢. Wtedy
marksizm byl zjawiskiem metodologicznym pozwalajacym $wiat opisa¢, a w konsekwencji
umozliwi¢ refleksje nad zrozumieniem rzeczywisto$ci spotecznej. Ta rzeczywisto$¢ spoteczna
ujawnila si¢ bowiem w nowej perspektywie jako szansa na uwolnienie potencjatu tworczego
jednostki. To czltowiek ponownie zintegrowany z otaczajagcym $wiatem i1 $Swiadomy tej
przemiany moze zmierzy¢ si¢ z jego uwarunkowaniami, wykorzysta¢ poczucie wolnosci woli
1 przezwycigzy¢ fatalizm. Dokonuje si¢ emancypacja, tak rozumu, jak i poprzez rozum. W tym
kontek$cie i w tym czasie marksizm, to nie tyle projekt polityczny, ile moralny wrecz.
»WiedzieliSmy, ze stanowimy jedynie znikomg mniejszos¢. UwierzyliSmy, ze komunizm
odkryl uniwersalny klucz, rozwigzanie par excellence konfliktu spotecznego, ze okazat si¢
takze najskuteczniejszy w walce z faszyzmem. Wykorzystujac, jak wszyscy, slogany
demokratyczne, nie robili§my sobie zludzen: nie uwazali$my si¢ za demokratow, myslelismy,
ze spoteczenstwo powinno by¢ rzadzone przez o$wiecong elite. Gral role rowniez pewien
rodzaj odpychania klerykalnej tradycji polskiej. Dla nas wcielony komunizm byt kontynuacja
ducha i cnét O$wiecenia, co jest catkowicie fatszywe. Ale nie bylo szalenstwem w to wierzy¢,
poniewaz niegdy$ istnial w komunizmie i taki duch, lecz zostal on pochlonicty przez
obskurantyzm leninowski” (Kotakowski, 1980). Definicja istoty cztowieczenstwa to kantowska
zasada, wedle ktorej czlowiek ma by¢ zawsze celem, a nigdy $rodkiem, to znaczy kazdy
cztowiek z oddzielna, nie zas w zaleznosci ze spoleczenstwem, narodem, klasg, rasg, panstwem,
cywilizacjg. W tym sensie czlowiek wyzwoli si¢ z rzeczywistosci, w ktorej funkcjonuje jako
towar, a nie jako podmiot moralny (Kotakowski, 1984). Idea marksizmu zaistniata w umystach
owczesnych intelektualistow wilasnie ze wzgledu na uniwersalne prawa czlowieka, na
czltowieczenstwo w sensie moralnym, ponadto ,,ci, ktorzy mieli w pamigci proces brzeski,
Bereze, obrzydliwg fale jadowitego antysemityzmu, natretny klerykalizm, widzieli
w komunizmie kontynuacje O$§wiecenia, zwrdconego przeciw temu nurtowi narodowej
tradycji — sarmackiemu, szowinistycznemu, klerykalnemu — ktory uwazali za zgubny 1 trujacy
1, z ktorym co najmniej od XVII wieku, dlugo nim inteligencja w nowoczesnym znaczeniu si¢
uformowata, toczyly boj krytyczne i bardziej kosmopolitycznie zorientowane odtamy szlachty.
Rowniez anonsowane od poczatku reformy spoleczne odpowiadaty wielu tradycyjnym
zadaniom niekomunistycznej elity” (Kotakowski, 1999, ss. 363-364).

Kotakowski warto§¢ marksizmu definiowat z perspektywy nowego tadu spolecznego, ktory
rozwigzywat problem klasowos$ci spoteczenstwa, mniejszosci etnicznych, wolnosci prasy,
ograniczenia cenzury i byt obietnica $wiata bez wojen. Kotakowski byt ortodoksyjnym
marksistg w sensie politycznym. Dlatego filozofi¢ traktowat z perspektywy jej podporzadko-
wania polityce, ,,filozofia jest pogladem na §wiat wyrazonym teoretycznie, jest formutowa-
niem i teoretycznym usprawiedliwianiem zasad, ktore kieruja spotecznym postgpowaniem
1 spotecznymi postawami ludzi” (Kotakowski, 1954, s. 83), stad ,,filozof ma okres$long funkcje
polityczng, ktorej wartos¢ mierzy si¢ zdolnoscig do utatwiania postepu, ktéry moze realizowaé
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jedynie socjalizm naukowy, pozostajacy spadkobierca wielkiej tradycji humanizmu i historii
filozofii, rozumiany jako proces wyzwalania mysli ludzkiej” (Kotakowski, 1954, s. 78).

Dla Kotakowskiego w tym czasie nadrzegdnym zadaniem marksizmu jako filozofii
spotecznej byto ujawnienie rzeczywistej kondycji cztowieka zyjacego w ztozonych warunkach
historycznych i poddanego wielu formom opresji, intelektualnej, moralnej, spoteczne;.
Kotakowski poglebia zainteresowanie problemem religii, szczegélnie wskazuje na marksizm
jako $wiadomos$¢ historyczng pozwalajaca mysle¢ o konfliktach w kategorii interesow
materialnych. Tak wigc marksistowska krytyka religii zostala wypracowana na podstawie teorii
ideologii. Kotakowski odrzuca istnienie Boga i1 ide¢ stworzenia i jako materialista przypisuje
materii charakter tworczy. Wskazuje na istnienie zasadniczego zwigzku migdzy mysla
materialistyczng 1 postawa racjonalna, urzeczywistniajaca si¢ w nauce, ktdra pozostaje
fundamentem wiedzy o $wiecie, thtumaczac rzeczywisto$¢ empirycznie i racjonalnie. Jedynie
nauce przypisuje zdolno$¢ m.in. przezwyci¢zania przekonan i przesadéw religijnych. Tylko
nauka jest zdolna uwolni¢ ludzko$¢ od autorytetow religijnych 1 zwroci¢ cztowiekowi zaufanie
do wiasnego rozumu, czyli zrddla poznania. Zasadniczy z perspektywy egzystencji cztowieka
problem polega zatem na rozpoznaniu wlasnej sytuacji w $wiecie i wyzbyciu si¢ Igku przed
wlasnym losem. Ludzkie sprawy religia uyymuje w zmistyfikowany sposéb, jako stosunek swiata
1 cztowieka do Boga. Tymczasem, za Feuerbachem, bedzie Marks dowodzil, ze to cztowiek
wlasnie stworzyl Boga rezygnujac tak z wilasnej autonomii, jak 1 tych wartosci
humanistycznych, ktore niebawem staty si¢ atrybutami Boga. Jest to poczatek ,,Swiata na opak”,
podstawa wszelkiej alienacji, jak sadzili mtodsi uczniowie Hegla, teoretyczni zwolennicy
Marksa. Kotakowski odwotuje si¢ takze do Spinozy. Interpretuje religi¢ oraz zwigzana z nia
metafizyke jako postaé ,,§wiadomosci falszywe;j”, czyli takiej, ktora nie zna sit jakie nig rzadza,
dlatego pozostaja one $wiadectwem intelektualnej bezradnosci homo religius: ,,problem
stosunku $wiata 1 cztowieka do Boga, narzucony przez religijne wyobrazenia, nalezal
1 w czasach Spinozy do centralnych filozoficznych kwestii, a byt w gruncie rzeczy pytaniem
o warto$¢ zycia ludzkiego 1 mozliwosci wptywu cztowieka na wlasny los. Spor o istnienie
pozaswiatowego stworcy oraz jego role w powstaniu i1 konserwacji $wiata byl sporem
o stosunek czlowieka do wlasnego zycia, o to, czy, méwiac stowami Marksa, korzeniem dla
cztowieka jest sam cztowiek. Reformacja nie zerwata bynajmniej z obrazem $wiata, w ktorym
cztowiek jest absolutnie zalezny od stworzyciela, przeciwnie, poglebita oraz utrwalita owa
zasade swojg doktryng fatalistyczna, ktora taczyta niewiare w sity ludzkie z nadzieja w boska
pomoc” (Kotakowski, 1958, s. 137).

System Spinozy odkrywa aksjologie czlowieka wolnego, ktory ,,praktycznie nie mysli
0 $mierci, a jego madros¢ wyraza si¢ poprzez medytacje o zyciu”. Metafizyka Spinozy jest
szansg cztowieka na przeciwstawienie si¢ tragizmowi jego egzystencji— ,,spinozyzm jest naukg
o wyzwoleniu cztowieka i jego autonomii”, monizm §wiata pozwoli ,,zinterpretowac¢ klasyczne
kwestie filozoficzne jako kwestie natury moralnej, przetozy¢ pytania metafizyki, antropologii
1 teorii poznania na pytania wyrazone w jezyku ludzkich probleméw moralnych, dazy¢ do
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zdemaskowania ich utajonej tresci humanistycznej, przedstawi¢ problem boga jako problem
cztowieka, problem ziemi i nieba jako problem ludzkiej wolnosci, problem natury jako problem
stosunku czlowieka do $wiata, problem duszy jako problem wartosci zycia, problem natury
ludzkiej jako problem stosunkow miedzy ludzmi.” (Kotakowski, 1958, s. 5) Integracja
cztowieka z wszech§wiatem, afirmacja jego egzystencji to mysl Spinozy, bedaca ,,reintegracja
cztowieka w warunki przyrodniczego istnienia oraz teorig wolnosci indywiduum”
(Kotakowski, 1958, s. 137).

Karol Marks byt filozofem niemieckim. Kotakowski zrédta marksizmu odnajduje przede
wszystkim w klasycznej filozofii niemieckiej. W filozofii Kanta dostrzega dziatanie
przezwyciezenia dualizmu ludzkiej rzeczywistosci oraz ksztattowanie zasad metafizyki
immanentnej, wykraczajacej poza do$wiadczenie, metafizyki zbudowanej wokoét sadow
syntetycznych a priori wzbogacajacych ludzkie poznanie. Filozofi¢ Fichtego odkrywa jako
spér migdzy idealizmem a dogmatyzmem. Fichte akceptuje idealizm bedacy przezwycie-
zeniem niezaleznos$ci $wiata przedmiotowego, w konsekwencji cztowiek staje si¢ podmiotem
moralnej odpowiedzialno$ci, a §wiat pozostaje w zasiggu ludzkiego poznania. Filozofia
natomiast Hegla to zagadnienie zrealizowania si¢ czlowieczenstwa jednostki w jej
podporzadkowaniu ukonstytuowanej zbiorowosci, a humanizmu w historii. ,,Fenomenologia
ducha” to przede wszystkim prezentacja kolejnych faz koniecznego rozwoju $wiadomosci.
Wszelkie formy rzeczywistosci sa fazami rozwoju ducha. Substancja, ktora jest duch, jest
stawaniem si¢, ktore jest przemiang bytu ,,samego w sobie” w ,,byt dla siebie” (Kotakowski,
2001). Dzieje staja si¢ w catosci sensowne, jesli uymujemy je jako rozwdj $wiadomosci
wolnosci. Hegel przekresla warto$¢ wolnosci jednostki ludzkiej sprowadzajac ja do spetnienia
zadah powszechnego rozumu, usprawiedliwiajac jednak wszelka aktualng rzeczywisto$¢ jako
konieczny etap rozwoju ducha (wszystko co rzeczywiste jest rozumne, a wszystko co rozumne
jest rzeczywiste). ,,Filozofowie szukali bez przerwy (...) takiego zrédta prawdy 1 tadu
moralnego, ktore byloby niezalezne zaré6wno od Boga, jak i kryteriow empirycznych. Jest to
W rzeczy samej powracajace nieustannie filozoficzne marzenie Niemiec: odkry¢ Boga bez
Boga, odnalez¢ fundament swiecki 1 transcendentalny poznawczej 1 moralnej pewnosci”
(Kotakowski, 1984, s. 80).

Zrédtem antropologii marksistowskiej jest filozofia Hegla, dla ktérej doswiadczenie
utomnos$ci czlowieka jest dialektyczng rzeczywistoscig historii. Materializm dialektyczny
zastepuje absolut — czlowiekiem, a §wiadomos$¢ boska — $wiadomoscig ludzky. Filozofia
marksistowska ujmowata dialektyke w sensie ontologicznym jako koncepcje rozwoju proceséw
spotecznych, dlatego zasadnicze bylo pytanie o do§wiadczenie ludzkiej, cztowieka utomnosci.
Istota ludzkiej utomnosci to samo istnienie. Tradycja arystotelesowska chrzescijanstwa sens
ontologiczny cztowieka wspiera na przeSwiadczeniu, i1z czlowiek istnieje jako byt stworzony,
bez koniecznosci istnienia, dlatego prawodawca jego bytu jest Bog. Zlo jest rzeczywistoscia
natury moralnej, bez odwolywania si¢ do ontologii. Filozofia platonska egzystencje cztowieka
odroznia od jego istoty. Cztowiek jako byt ograniczony czasem istnienia nie dociera do swej
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istoty, prawdziwe jestestwo jest nieobecne (Kotakowski, 1984). Zlo zawiera si¢ w materii,
za$ jego przezwyci¢zenie to zjednoczenie ze zrodlem bytu poprzez uniezaleznienie si¢ od
fizycznych 1 materialnych aspektéw zycia i realizowanie glebokiej duchowosci. Dla Hegla
zbawienie cztowieka dokona si¢ w przywrdceniu i rozwoju samoswiadomosci, iz zycie
jednostki to jedynie moment dziejowego procesu, w ktorym osiggnie ona Absolut.
Samoswiadomos¢ Absolutu to osiggnigcie ostatecznej wolnosci. Sens historii zawiera si¢
W procesie stawania si¢ Boga w czlowieku, a cztowieka w Bogu. Hegel zauwaza, iz historia
jest uciele$nieniem dialektyki umystu, w ktorej jako tezy, antytezy i syntezy na drodze
ku calkowitej racjonalnos$ci stuzg wielkie epoki: ,,...rozum panuje nad §wiatem (...) przeto i bieg
dziejow powszechnych byl rozumny. To przekonanie i ten poglad stanowig w odniesieniu do
dziejow jako takich tylko zatlozenie (hipoteze); w samej filozofii natomiast nie majg charakteru
zatozenia. Droga spekulatywnego poznania zostaje w filozofii udowodnione, ze rozum —
mozemy tu poprzesta¢ na tym wyrazeniu, nie roztrzasajac blizej jego stosunku do Boga — jest
zardbwno substancja, jak 1 nieskonczong mocg, jest tym samym dla siebie zaro6wno
nieskonczonym tworzywem wszelkiego zycia przyrodzonego i duchowego, jak 1 nieskonczong
forma, wprowadzajaca owa tre§¢ w czyn. Jest substancja, a wigc tym, przez co i w czym
wszelka rzeczywisto$¢ posiada swoj byt i trwanie” (Hegel, 1958, ss. 14-15). Wedlug Hegla
dialektyka jest procesem zwigkszajacym $wiadomo$¢ umyshu poprzez przyznawanie
wszystkim przedmiotom jego mysli wlasciwego i racjonalnie okreslonego miejsca w calosci.
Hegel zaznaczal, iz pozornie niezalezne przedmioty rozwazane w myslach nie sg rzeczywiscie
niezalezne, lecz stanowig wyobcowane aspekty jednego umystu, ktére musza w ostatecznosci
zosta¢  przywrocone calosci. Dialektyka racjonalna jest procesem ksztalcenia
samoswiadomosci, ktora w konsekwencji osiagnie jedno$¢ i wolno$¢ poprzez samowiedze
(Hegel). Marks wykorzystal idee¢, ze umyst rozmyslajacy o pozornie niezaleznych
przedmiotach jest wyobcowany, przedstawiajac ja w perspektywie materialnej, dla ktorej owo
wyobcowanie to teoria alienacji, wedlug ktorej istoty ludzkie sa odcigte oraz wyobcowane od
waznych elementéw wlasnego zycia. Dlatego marksizm nie jest systemem operujacym
pojeciem absolutu jako obrazem prawdziwej rzeczywistosci, nie jest tez opisem dziejow
poprzez autokreacje owego absolutu. Centrum filozofii stanowig istoty ludzkie i ludzka
swiadomo$¢. Proces autokreacji cztowieka jest ewolucja $wiadomosci falszywej
przyporzadkowanej teorii alienacji, w $wiadomos¢ swego istnienia 1 dziatania. Autokreacja
cztowieka wyzwolonego pracg oznacza, iz proces historyczny uwarunkowany jest nie tylko
przyczyna, ale takze celowoscia, dlatego immanentnos$¢ praw rzadzacych tym procesem tworzy
cztowieka gatunkowego (Kotakowski, 1958). Proces dziejowy wedlug Marksa nie jest
rozwojem pelnej samowiedzy, lecz jest spoteczng relacjg wyksztatcajaca sie poprzez prace,
produkcje, czy stosunki spoteczne, jest rzeczywistym uczlowieczaniem natury poprzez
»doprowadzenie historii do pelnej jednosci cztowieka, to znaczy, w ktorej zbiegnie sie¢ istota
z istnieniem, czyli zniesiona zostanie przypadkowos¢ ludzkiej egzystencji” (Kotakowski, 2001,
s. 489).
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Przypadkowos$¢ ludzkiej egzystencji byta konsekwencja podlegania sitom urzeczowia-
jacym cztowieka, pozbawiajac go prawdy $wiadomego istnienia. Wyzwolenie ludzkiej
egzystencji z ,,przypadkowej doczesnosci” urzeczywistnia ide¢ wolnosci (w aksjologii wolnos¢
konstytuuje ludzka tozsamo$¢) oraz jednosci bytu empirycznego z naturg gatunkowa cztowieka
(Kotakowski, 1998). To znaczy byt absolutny urzeczywistnia si¢ w bycie empirycznym.
Marksizm jako doktryna polityczna i filozoficzna oraz jako praktyka spoleczna jest
kontynuatorem romantycznej wizji wspdlnoty politycznej, zorganizowanej wokot silnych
wiezow osobowych. To wlasnie w Romantyzmie zrodzilo si¢ pojecie ,,czynu”, powstata cala
Philosophie der Tat, bedaca prototypem marksowskiego pojecia praxis. Filozofia romantyczna
akcentowala koniecznos$¢ rewolucji (duchowej, ale tez moralnej) stanowigcej restytucje
rzeczywistych migdzyludzkich wiezi, na czele z ideg braterstwa. Romantycy interpretowali
proces przemian we wczesnej fazie industrializacji jako zagrozenie dla wiezi zycia duchowego
jednostki w relacji ze spoleczenstwem, w konsekwencji wiezi organiczne Gemeinschaft sa
redukowalne na rzecz wiezi formalnych Gesellschaft (Baczko, 1964). Wspolnota polityczna
w wizji romantyczne] odwotywata si¢ do krytyki gospodarczych zasad liberalizmu jako
uosobienia drobnomieszczanstwa, dla ktorego istota jest pienigdz, a wymiana pienigdzy
stanowi jedyng forme¢ zwigzku miedzy ludzmi”. Marks w stynnym fragmencie ,,Kapitatu”
(,,fetyszyzm towarowy”) zauwazal, ze wymiana nie dotyczy rzeczy, lecz prac ludzkich. Jest
zatem rzeczywistym kontaktem osobowym, ktéry w popularnej $wiadomosci ulega deformac;ji,
zhudzeniem nazwanym wtasnie fetyszyzmem towarowym. Uwalnianie si¢ od tego ztudzenia to
budowanie $swiadomos$ci rewolucyjnej, z jednej strony oraz proces rozumienia historii,
z drugiej. Idee liberalizmu, ktoérych wyrazem byto spoleczenstwo handlowe ograniczaty relacje
mig¢dzy ludzmi do wartosci zysku. Filozofia romantyczna w przemianie duchowej, ktorej
kulminacje bedzie stanowi¢ rewolucja spoteczna, projektowata maksymalizacj¢ wolnosci
jednostkowej, wyrazonej poprzez autentyczng osobowo$¢ oraz autentyczne kontakty
miedzyludzkie. Filozofia liberalna podporzadkowujaca cztowieka racjonalnej organizacji
prawnej podwazata sens 1 mozliwo$¢ zbudowania nowego spoteczenstwa i nowego $wiata,
w ktorym wigzi miedzy ludzmi beda otwarte, wolne, w ktorym urzeczywistni si¢ wolicjonalna
idea wspolnoty politycznej, w ktorej jednostka uczestniczac i realizujac cele, realizuje siebie
(Tocqueville, 1996). ,,Podstawowa cecha utopii Marksa jest wiara, ze w przyszlym §wiecie
wszelka mediacja migdzy ludzkoscig 1 jednostka zostanie zniesiona” (Kotakowski, 2001,
s. 498). Idea wspdlnoty politycznej wedlug filozofii romantycznej koncentruje si¢ wokot
rozwigzania wszelkiej mediacji ograniczajacej komunikacj¢ migdzy jednostkami. Apologeci
politycznego romantyzmu z perspektywy ograniczenia politycznego prestizu panstwa
akcentowali zniesienie skomplikowanej sieci struktur redukujacych jednostke do rzedu
przedmiotu w uprzedmiotowionym spoteczenstwie, tak by cztowiek przestat by¢ rzecza dla
drugiego czlowieka, a zaistniat jako cztowiek dla siebie i innych, czyli by stal si¢ moralny
(Kotakowski, 1999).
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