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Streszczenie

Istotne znaczenie ma rozréznienie krajobrazu kulturowego pogranicza od krajobrazu (poprawniej
krajobrazow kulturowych) granicy. Krajobrazy granicy wystepuja, gdy poszczegdlne kultury (cywili-
zacje) tworza zamkniete systemy. Odpowiadaja temu odrebne krajobrazy kulturowe, nawet jesli ich
granica stanowi wyjatkowo zawila linie. W przypadku sacrum taka sytuacja wystepuje, gdy dwie reli-
gie sa wzgledem siebie niechetne lub wrogie. Krajobrazy pogranicza powstaja, gdy istnieja zapozy-
czania i adaptacja wzorcéw. Poniewaz relacje miedzyludzkie zmieniaja sie, mozna obserwowac tak
powstawanie krajobrazéw pogranicza, jak i ich zanik. Krajobrazy granicy wystepuja m.in. na styku
ziem chrzescijan i muzulmanoéw, krajobrazy pogranicza na styku ziem wyznawcdw prawostawia
i katolicyzmu, m.in. obecnie na obszarze Podlasia, gdzie przenikanie wpltywdéw dotyczy nie tylko
architektury, ale i form religijnosci.

Z drugiej strony, sasiedztwo sprzyja podkreslaniu odrebnosci. Dlatego, paradoksalnie, krajobrazy
pogranicza kulturowego ksztaltowac sie¢ moga z dala od granicy obszaréw zamieszkanych przez wy-
znawcow dwoch religii.

Abstract

We should distinguish between cultural borderland landscape and border landscape (or rather cultural bor-
der landscapes). We can speak of border landscapes when civilizations make up closed systems. They also develop
different cultural landscapes. Their borders “on the ground” may be convoluted, but they will still form two
distinct landscapes. The borderland landscapes evolve when people from one culture look at their “other” neigh-
bours with attention and respect. Border landscapes can be found e.g. in areas inhabited by the Christian and
Muslim, borderland landscapes — where regions inhabited by the followers of the Orthodox and Catholic faith
converge. One such example is the historic region of Podlasie, where interpenetration of influences can be ob-
served not only in architecture but also in various forms of religiousness. Since the relations between religious
communities change over time, borderland landscape can both evolve and vanish.

On the other hand, direct neighbourhood may encourage people to underline the cultural distinctiveness
of their own group. Quite paradoxically, cultural borderland landscapes may emerge afar from the borders of the
areas inhabited by followers of two different religions.
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WPROWADZENIE

Terminy pogranicze kulturowe i krajobrazy pogranicza kulturowego sa obecnie
popularne, wrecz modne. Popularnos¢ ta jest zrodlem wielu niejednoznacznosci
i nieporozumien. Ogromnym zainteresowaniem cieszy si¢ rowniez problematyka
sacrum w badaniach krajobrazowych, na szczescie w Polsce na ogét nie mieszana
z ezoteryzmem. Naturalna tego konsekwencja jest zainteresowanie ,krajobrazem
sakralnym obszaréw pogranicznych”. Termin krajobraz sakralny silnie zakorzenit sie
w jezyku polskim, ma on jednak i przeciwnikdéw, zarzucajacych mu btad pars pro toto
i odejscie od zasady (idei) syntetyzujacego traktowania krajobrazu (np. Plit, 2011).
Dlatego w niniejszym tekscie mowa bedzie jedynie o sakralnych elementach krajo-
brazu kulturowego wystepujacych w poblizu granic i na obszarach pogranicza.

Jesli krajobraz kulturowy traktujemy jako ,przestrzen historycznie uksztattowa-
na w wyniku dziatalnosci cztowieka, zawierajaca wytwory cywilizacji oraz elementy
przyrodnicze” (Ustawa o ochronie zabytkéw..., 2003, art. 3 p. 14), ,ludzki slad na po-
wierzchni Ziemi”, a nie jako stopien przeksztalcenia srodowiska przyrodniczego,
woweczas kultura staje sie gléwnym wyznacznikiem zréznicowania krajobrazéw kul-
turowych i zasadne jest mowienie o krajobrazach kulturowych charakterystycznych
dla poszczegolnych kultur. Takie podejscie reprezentowat m. in. C. Troll (1965), kto-
ry w klasyfikacji krajobrazéw kulturowych na najwyzszym poziomie hierarchicznym
postawil przynaleznos¢ do jednego z 14 wielkich kregow kulturowych (cywilizacji).
Jest ono dos$¢ powszechnie przyjmowane i w Polsce, m. in. przez autora opracowania
(Plit, 2008). Pozostaje — oczywiscie — kwestia wieloznacznosci terminu kultura i rela-
¢ji miedzy kultura i religia. Nie ulega jednak watpliwosci, ze zwiazek ten jest silny
i nie przypadkiem wiekszos¢ klasyfikacji kregdw kulturowych (domen kulturowych,
cywilizacji) za podstawe przyjmuje odrebnos¢ religijna. Tak czynili np. O. Spengler
(1918-22), A. Toynbee (1934), F. Koneczny (1935 i in. prace), S. P. Huntington (1997)
i wielu innych. Zasadne jest zatem wyrdznianie krajobrazéow kulturowych typowych
dla obszaréw zamieszkalych przez wyznawcoéw réznych religii. Dopiero w tym kon-
tekscie mozna mowic o krajobrazach granicy badz pogranicza.

KRAJOBRAZY POGRANICZA I GRANICY

Termin ,pogranicze” takze wymaga doprecyzowania. Stowniki wyrozniajq jego
dwa podstawowe znaczenia. Po pierwsze: obszar lezacy w poblizu granicy panistwa,
jednostki administracyjnej, regionu itd. i wtedy pogranicze moze by¢ nawet Scisle
limitowane aktami prawnymi (strefa pograniczna), po drugie ,pogranicze dwoch
kultur, epok, stanow itp. to obszar, okres, stan itp., w ktorym one granicza, majacy
cechy dla nich wspdlne, czesto niejednorodne” (Stownik jezyka polskiego, 2007, t. 4: 55).
Oznacza to, ze o krajobrazie kulturowym pogranicza mozemy mowi¢ wowczas, gdy
mamy do czynienia z przenikaniem wplywow, wymiana idei. Bez owej wymiany sa
to jedynie odmienne krajobrazy kulturowe, nawet jesli granica miedzy nimi ma prze-
bieg niestychanie skomplikowany. Mozna tu dopatrzy¢ sie analogii z krajobrazami
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,pogranicza” ladu i morza tam, gdzie duze obszary podlegaja plywom morskim
(watty, okolice Saint-Malo). Natomiast z krajobrazami granicy mamy do czynienia
wtedy, gdy — zgodnie z koncepcja Ruth Benedict (1999) — poszczegolne kultury (cy-
wilizacje) tworza zamkniegte systemy wartosci, w zasadzie niedostepne dla osob i idei
znajdujacych si¢ na zewnatrz. Systemy te trzeba w calo$ci zaakceptowac, badz od-
rzuci¢. W przypadku religii jest to bardzo czeste. W badaniach sacrum w krajobrazie,
z taka sytuacja mielibySmy do czynienia zwykle wtedy, gdy dwie religie (wyznania,
ryty itd.), sa wzgledem siebie niechetne lub wrecz wrogie. Trudno moéwic
o krajobrazach pogranicza na Zachodnim Brzegu Jordanu, cho¢ rozmieszczenie osie-
dli zydowskich i arabskich jest tam mozaikowe, a synagogi i meczety leza po sa-
siedzku. Analogii nalezy szuka¢ w wyraznej, acz niezwykle zawilej granicy krajo-
brazéw morskich i ladowych na wybrzezach fiordowych i szkierowych.

Krajobraz pogranicza powstaje, gdy ludzie z jednego kregu kulturowego uwaz-
nie, ale z szacunkiem przypatruja si¢ ,innym” sgsiadom, co umozliwia zapozyczenia
i adaptacje wzorcow. Poniewaz krajobrazy kulturowe zwykle powstaja w wyniku
wielowiekowej ludzkiej dziatalnosci, a relacje miedzy spolecznosciami zmieniaja sig,
dlatego w sasiedztwie granic mozna obserwowac¢ zarowno powstawanie krajobra-
zOw pogranicza, jak i ich zanik, gdy stosunki si¢ zaogniaja (reliktowe krajobrazy po-
granicza). Obraz komplikuje sie, gdy na danym terenie spotykaja si¢ wyznawcy
trzech (lub wiecej) religii. Zaleznie od ich wzajemnych relacji mozemy mie¢ tam za-
rowno krajobrazy granicy, jak i krajobraz(y) pogranicza.

Poszczegdlne podzialy cywilizacji wspolczesnie istniejacych na Ziemi sa zblizo-
ne, na 0ogol réznia sie nieco stopniem szczegdtowosci, ale niekiedy tylko nazewnic-
twem. Od okoto stu lat poszczegdlni autorzy powtarzaja, ze zachodnia Europe zaj-
muje cywilizacja zachodnia (europejska, faciniska), wschodnia — cywilizacja bizantyj-
ska (stowiansko-prawostawna, rosyjska, turanska), a Afryke Péinocng i Azje Potu-
dniowo-Zachodnia islamska (muzulmanska, arabska). Cho¢ jest to — w oczywisty
sposOb — sprzeczne z elementarng wiedza religijna, to w wigkszosci podziatow te
trzy cywilizacje maja taka sama range taksonomiczna. Nalezaloby wiec oczekiwac,
ze sa podobnie od siebie odlegte. Wytwarzane w ich obrebie krajobrazy kulturowe
winny by¢ w zblizonym stopniu réznigce sig, a podobne mechanizmy rzadzi¢ winny
ksztaltowaniem si¢ krajobrazéw pogranicza lub granic. Tymczasem doskonale wia-
domo, zwlaszcza nam zyjacym na wschodzie cywilizacji facinskiej, Ze tak nie jest.

Zaliczanie Wschodu i Zachodu Europy do odrebnych cywilizacji wynika nie tyle
z obiektywnych roznic, ile z pragnienia eksponowania tych réznic. Ma ono dlugo-
trwate i silne uwarunkowania historyczne i polityczne. Korzeni szuka¢ nalezy we
wprowadzeniu cyrylicy na przetomie IX/X w. W dobie powszechnego analfabety-
zmu oznaczato to przepas¢ dzielacy elity, a gdy umiejetnos¢ czytania i pisania stata
sie powszechna — bariere w porozumiewaniu si¢ dzielaca cate spoleczenstwa. Gdy
w XI w. dokonat si¢ roztam w chrzes$cijaristwie, w zachodniej Europie zaczelo ksztat-
towacd sie poczucie odrebnosci od trzech cywilizacji o odmiennych alfabetach i reli-
giach: islamu, diaspory zydowskiej i wiasnie prawostawnego Bizancjum. Wprawdzie
zawsze zdawano sobie sprawe, ze w tym ostatnim przypadku rdoznice sa jakosciowo
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mniejsze, to takie wydarzenia, jak zdobycie Konstantynopola w 1204 r., sprzyjaly
tylko ostrzejszemu postrzeganiu réznic a nie budowaniu mostow.

O istnieniu Rosji Francuzi przez wieki niewiele wiedzieli, czesto mniej niz o Chi-
nach. Sytuacja zmienita si¢ dopiero w XVIII w., poczawszy od reform Piotra I, potem
nastata fascynacja oswieceniowych myslicieli caryca Katarzyna. Dwiescie lat temu
zachodnia Europa z zaskoczeniem odkryla, ze cho¢ boga wojny — Napoleona, nie
byla w stanie pokonac¢ zadna europejska koalicja (czasem nawet wspierana przez
armie rosyjska), to w 1812 r. skutecznie rozprawita si¢ z nim jedna, jedyna Rosja
(i generat Mréz). Wprawdzie wkrotce potem nastat czas jednoczenia — Swiete Przy-
mierze ,jednoczyto” Europe od Wielkiej Brytanii po Rosjg, ale bardzo szybko Rosja
zndéw zaznaczyla swa odrebnos¢, wspierajac Grecje przeciw Turgji. Od XVIII stulecia,
ale przede wszystkim w XIX w., az do I wojny $wiatowej, odrebnos¢ cywilizacyjna
Rosji, ewentualnie — zaleznie od potrzeby — prawostawia czy tez Stowianszczyzny
(panslawizm, pdzniej koncepcje neostowianskie), glosito wielu wybitnych myslicieli
rosyjskich (przeglad opinii na ten temat patrz Nowak, 2004). Podkreslanie odrebno-
Sci cywilizacyjnej stuzy¢ tu miato konkretnym celom politycznym.

Analogicznie bylo na Zachodzie, gdyz pdzniejsze koncepcje kregdéw cywilizacyj-
nych rodzily si¢ w Europie wojen i podziatow. Rosja w czasie I wojny swiatowe;j,
czyli wtedy, gdy O. Spengler tworzyl swoje idee, byla $Smiertelnym wrogiem Nie-
miec, w 1920 r. Polsce przypadt bolesny zaszczyt ocalenia cywilizowanej Europy
przed sowieckimi barbarzyncami (doskonale widac¢ to na plakatach z tamtych lat).
Takze A. Toynbee i F. Koneczny tworzyli swe dzieta w okresie zagrozenia komuni-
zmem i leku przed komunistyczna infiltracja ideologiczna. Podkreslanie réznicy cy-
wilizacyjnej miato tu stanowi¢ swego rodzaju zabezpieczenie. Gdy po II wojnie $wia-
towej Europe podzielita Zelazna kurtyna, eksponowanie réznic bylo na reke obu
stronom, nic zatem dziwnego, Zze po obu jej stronach w tym wiasnie duchu powsta-
waly liczne prace filozofow, historiozoféw, socjologéw itd. Dwie przeciwstawne cy-
wilizacje doskonale pasowaty do wizji $wiata podzielonego miedzy NATO i Uktad
Warszawski, EWG i RWPG, Unig¢ Europejska i panstwa nie nalezace do Unii. Nikt —
poza pionierami ekumenizmu - nie przeprowadzat rzetelnej analizy podobienstw
i réznic, powielano stare schematy.

Obecnie, podkreslanie odrebnosci tych dwoch cywilizacji wynika w Polsce po
czesci z bezkrytycznego nasladowania dawnych podziatow, po czesci stuzy konkret-
nym celom geopolitycznym i ideologicznym. Po 1989 r. moze by¢ traktowane jako
swoista forma odreagowania na wieloletnia obowiazkowa przyjazn z Wielkim Bra-
tem (znamienny jest tu chociazby tytul ksigzki A. Piskozuba, 2003). Znacznie bar-
dziej wywazone jest podejscie P. Eberhardta, ktéry wprawdzie wielokrotnie podkre-
sla glebie rdznic miedzy cywilizacjami zachodniego chrzescijanstwa i bizantyjska, ale
takze wyraza opinig, ze poczucie odrebnosci miedzy katolikami, protestantami
i prawostawnymi moze male¢ w jednoczacej si¢ Europie (np. zakonczenie artykutu
Eberhardt, 2004). W Europie Zachodniej duza role odgrywac moze poprawnosc poli-
tyczna: nie wypada odwotywac sie do chrzescijaniskich zrebow Europy, ani tez eks-
ponowac jej odrebnosci od cywilizacji islamu.
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Trzeba zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt: powszechnie znane nam koncep-
gje podzialu na cywilizacje, czy tez kregi kulturowe rodzity si¢ w Europie badz
w Ameryce PoInocnej. Znacznie tatwiej dostrzegamy roznice w bliskim sasiedztwie,
niz na odleglych krancach swiata. Zapewne dlatego czesto wyrdznianych jest kilka
odrebnych cywilizacji powstalych w zasiegu wplywow chrzescijaristwa (np. obszar
europejski, stowianisko-prawostawny, latynoamerykanski i anglo-amerykanski — po-
dziat czesto spotykany, bazowatl na nim m.in. R. Matykowski, 2002), a tylko jedna
,islamska”. Dla muzulmanéw prawdopodobnie wyrazniejsza niz miedzy tymi czte-
rema chrzescijanskimi (czy post-chrzescijariskimi) obszarami, bylaby roznica $wiat
szyicki/$wiat sunnicki. Interesujace bytoby tez sprawdzenie, czy przecietni Chinczy-
cy lub tez Murzyni Bantu w ogole dostrzegaja cywilizacyjna réznice miedzy Moskwa
a Paryzem.

Jakas$ informacja o tym, czy mamy do czynienia z krajobrazem pogranicza, czy
tez z krajobrazami granicy, jest stosunek do swiatyn drugiego wyznania w przypad-
ku tych zmian przynaleznosci politycznej, ktore pociagaly za soba zmiany dominuja-
cej religii (wyznania). Na terenach, ktore przechodzily z rak chrzescijan w rece mu-
zulmanow, lub odwrotnie, zazwyczaj pozostawiano pokonanym cze$¢ ich $wiatyn,
niektore burzono, a wiele pozostawiano wlasnemu losowi, by powoli niszczaly.
Przypadki adaptacji na potrzeby religii zdobywcéw, acz spektakularne i dotyczace
obiektéw o wyjatkowych walorach architektonicznych (Hagia Sophia, Kordoba, Al-
gier, ale takze Kamieniec Podolski), nalezaly jednak do rzadkosci. Tu mamy do czy-
nienia z krajobrazami granicy. Natomiast krajobrazy pogranicza znajdujemy np. na
styku regionow zamieszkatych przez wyznawcow prawostawia i katolicyzmu, gdzie
zmiany polityczne i przesiedlenia ludnosci sprawiaty, ze cerkwie powszechnie adap-
towano na koscioty, a koscioly na cerkwie, niekiedy parokrotnie w dziejach. Tak jest
m.in. na obszarze historycznego Podlasia, wschodniej Lubelszczyzny, ziem lezacych
dzi$s w wojewoddztwie podkarpackim i dalej na wschodzie.

KRAJOBRAZ POGRANICZA W ARCHITEKTURZE, SZTUCE I SFERZE
NIEMATERIALNE]

Krajobraz pogranicza wizualnie najlatwiej dostrzec mozna w architekturze. Do
najstarszych przykladow przenikania wplywow naleza: gotycka kaplica $w. Trdjcy
z rusko-bizantyjskimi malowidtami w Lublinie, gotycka cerkiew Zwiastowania NMP
w Supraslu i murowana gotycka cerkiew obronna pw. $w. Onufrego w Posadzie Ry-
botyckiej. W pdzniejszym okresie przenikanie wplywow doskonale widoczne jest
w cerkwiach unickich, ale takze w niektorych $wiatyniach wznoszonych obecnie.
Widac je takze w matej architekturze sakralnej — krzyzach przydroznych, kaplicach.

Jesli jednak moéwimy o sakralnym wymiarze krajobrazu, to dotyczy to nie tylko
architektury i nie tylko sfery materialnej. Na terenie dzisiejszej wschodniej Polski
i zachodniej Rusi przenikanie wptywow dotyczy sfer znacznie glebszych, bo réznych
form religijnosci i zycia duchowego. Wyrazem poczucia i pragnienia bliskosci, wza-
jemnego szacunku i checi czerpania wzorcéw od sasiada jest — mimo licznych btedow,
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naduzy¢, niedoskonalosci - unia brzeska i jej powszechny niegdys charakter. To ty-
powy fenomen pogranicza kulturowego!. Mimo znikomej dzi$ liczebnosci unitow na
tych terenach i przejecia ich swiatyn przez katolikow i prawostawnych, w swiado-
mosci spolecznej wplywy unii zaznaczaja si¢ do dzis. Jej nosicielami sa rodziny, obu
wyznan, gdzie w tradycji rodzinnej zachowata si¢ pamiec o unitach.

Wspdlna tradycja i codzienne kontakty sprawiaja, ze prawostawni i katolicy od-
wiedzaja te same ,swiete wody” i cudowne Zrddetka, z katolicyzmu do prawostawia
przeniknal zwyczaj odwiedzania grobow 1.1 2. listopada, a z prawostawia do katoli-
cyzmu — na Wielkanoc (cho¢ raczej nie w niedziele po Wielkanocy, czesto w Wielka
Sobote). W czasie pielgrzymek Jana Pawta II do ojczyzny, w obchodach licznie
uczestniczyli podlascy prawostawni, a o wejscidowki czesto starali si¢ dla nich znajo-
mi katolicy. To gest bardzo znamienny, bo przeciez spdr o prymat papieza jest jedna
z najistotniejszych przyczyn roztamu. Katolicy odwiedzaja sanktuarium na Swietej
Gorze Grabarce i to nie tylko jako turysci: zapalaja swieczki przed ikona i Zegnaja sie
,po katolicku”. Wiele kobiet zegna si¢, a mezczyzni zdejmuja czapki tak przed ko-
Sciolem jak i przed cerkwia. W niektdrych rodzinach z szacunku dla sasiadéw nie
wykonuje sie ciezkich prac gospodarskich, czy np. mycia okien, w wazne dni $wia-
teczne drugiego wyznania. O wzajemnym szacunku i znikomej roli konfliktéw reli-
gijnych swiadcza liczne badania ankietowe na potudniu wojewodztwa podlaskiego
(m. in. Barwinski, 2004).

Oczywiscie, rzeczywisto$¢ daleka jest od idylli, bezposrednie sasiedztwo umoz-
liwia konflikty, sprzyja¢ tez moze zamykaniu si¢ na wzorce czerpane od wyznaw-
cOw sasiedniej religii, by podkresli¢ odrebnos¢ kulturowa swojej grupy. Wzajemne
przenikanie wplywéw zostato ograniczone w okresie zabordw, nie sprzyjal mu tez
ani okres miedzywojenny, ani wigkszos¢ wydarzen okresu powojennego. Teren hi-
storycznego Podlasia obfitowal w przeszilosci w liczne zatargi katolicko-
prawostawne, zaréwno inspirowane z zewnetrz, jak i majace skrajnie lokalne podto-
ze typu , konfliktu o krowe, ktéra weszta w szkode”. Nie jest tez wolny od konflik-
téw obecnie. Podpalenie cerkwi na Swietej Gérze Grabarce w 1990 r., potajemne
podmienienie krzyzy na ,katolickie” na bramie cmentarza w Holeszowie w poczat-
kach stycznia 2012 r., czy dewastacja pierwszej prawostawnej pustelni (skitu) sw.
Antoniego i Teodozjusza Pieczerskich w Odrynkach w grudniu 2011 r., cho¢ spraw-
cOw tego ostatniego czynu nie wykryto, z pewnoscia nie stuza poprawie stosunkow
i budzeniu zaufania. Wiele z tych incydentéw nie ma zresztg zadnych antyprawo-
stawnych czy antykatolickich podtekstow. Przykladowo, ztodziejom metalowych
krzyzy na cmentarzu prawostawnym w Supraslu w poczatkach marca 2012 r. byto
zapewne wszystko jedno, do ktérego wyznania nalezy cmentarz, wazne natomiast,

1 Unia brzeska (i inne zawierane w innych krajach) doskonale swiadczy o tym, jak bardzo myla sig ci,
ktorzy cywilizacje facinska, bizantyjska i islamska umieszczaja na tym samym poziomie taksonomicz-
nym i traktuja je jako podobnie odlegte. Juz sam pomyst podobnego typu unii np. czesci wyznawcow
islamu z prawostawiem wydaje si¢ absurdalny.
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jak jest on pilnowany. Mimo incydentow, wciaz jest to krajobraz pogranicza i , kraina
otwartych okiennic”?, ktorej granice siegaja daleko poza trzy nadnarwianskie wsie.

W badaniach krajobrazu pogranicza kulturowego bardzo wazne jest pytanie: jak
szeroki jest 6w pas i co go wyznacza? W przypadku pogranicza katolicko-
prawostawnego (cywilizagji tacinskiej i bizantyjskiej) rozwigzaniem niekiedy stoso-
wanym jest odwotywanie sie¢ do zmian granic miedzy Polska i Rosja. Jest to rozwia-
zanie najprostsze, ale dalece niedoskonate. Skoro pogranicze kulturowe wiaze sig
z przenikaniem wpltywdéw, czerpaniem wzorcow, zatem rozwiazania szukac¢ nalezy
w znacznie trudniejszej sferze intensywnosci i charakteru wzajemnych relacji, czyli
w badaniach kapitalu spotecznego. Na pograniczu (w przeciwienstwie do granicy)
kontakty z przedstawicielami drugiego wyznania sq wlasnie rodzajem kapitatu spo-
fecznego. Prawdopodobienistwo relacji najwieksze jest tam, gdzie prawostawni i ka-
tolicy zyja obok siebie. Mozna tu stosowac¢ nawet przejeta z geografii osadnictwa me-
tode najblizszego sasiada (najblizszych sasiadéw). Na Podlasiu moze to oznaczac, ze
krajobrazu pogranicza kulturowego szukac nalezy bardziej w Bielsku Podlaskim czy
w Mielniku, niz w bardziej homogenicznych etnicznie, religijnie i kulturowo Czy-
zach czy w Dotubowie. Pozwolitoby to wyrézni¢ pogranicze , bardziej intensywne”
i ,mniej intensywne”, az w konicu cechy charakteryzujace krajobraz kulturowy po-
granicza ulegalyby stopniowemu zanikowi. Twierdzenie o owym ,stopniowym za-
niku” pogranicza jest — w przypadku katolicyzmu i prawostawia co najmniej wat-
pliwe.

Krajobraz pogranicza znajdziemy nie tylko we wschodniej Polsce, ale wyspowo
w wielu miejscach potnocnej i zachodniej Polski, dokad przesiedlono ludzi w ramach
akgji ,Wista”. Ziemia pogranicza kulturowego jest takze Warszawa i to nie tylko dla-
tego, ze sa w niej cerkwie, bo one moglyby by¢ obecne i w krajobrazach granicy.
Przykladem nie tyle nawet tolerancji, co wrecz akceptacji, jest fakt, ze na prawostaw-
nym cmentarzu wolskim juz od 1970 r. grzebani sa takze katolicy. Liturgia prawo-
stawna odprawiana bywa po polsku, a muzyke cerkiewna ustysze¢ mozna w koscio-
fach katolickich. Mamy tu wiec swoisty ,sakralny krajobraz pogranicza”, podobnie
jak na cmentarzach prawostawnych w Hrubieszowie, Lublinie i Holeszowie.

Z punktu widzenia historii sztuki, obraz Matki Boskiej Czegstochowskiej jest nie-
watpliwa ikong, a z punktu widzenia przezycia religijnego, to wielu katolikow nawet
nie zdaje sobie sprawy, ze traktuje obraz identycznie jak prawostawni ikone — wi-
dzialny obraz Niewidzialnego, okno otwierajace si¢ na inng rzeczywistos¢.

ZAKONCZENIE

Paradoksalnie, krajobrazy pogranicza kulturowego ksztaltowac si¢ moga nawet
z dala od granicy obszaréw zamieszkanych przez wyznawcow dwoch religii — przy-
ktadem moze by¢ bazylika Notre-Dame de la Garde w Marsylii wzniesiona w XIX w.

2 Szlak turystyczny wiodacy przez wsie Trzescianka, Soce i Puchty w dolinie Narwi i jej doptywu
Rudni.
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Wedtug przewodnikéw reprezentuje ona styl neobizantyjski, w rzeczywistosci sta-
nowi mieszanine stylow, ale z silnymi wplywami bizantyjskimi. Wreszcie — niewat-
pliwy krajobraz pogranicza, bliskos¢ elementéw wspdlnych, a przy tym wcale nie
synkretyzm - znajdziemy w burgundzkim Taizé. Obok starego romanskiego ko-
sciotka wznosi sie¢ kaplica wspolnoty zwieniczona prawostawnym krzyzem, ktory
nikomu tam nie wadzi, a w jej wnetrzu znajdziemy elementy charakterystyczne dla
wystroju $wiatyn katolickich, prawostawnych i protestanckich.

LITERATURA

Barwinski M., 2004: Podlasie jako pogranicze narodowo$ciowo-wyznaniowe, Wyd.
Uniwersytetu Lodzkiego, £.6dz.

Benedict R., 1999: Wzory kultury, Muza, Warszawa (wyd. oryg. ang. 1934).

Eberhardt P., 2004: Koncepcja granicy miedzy cywilizacjg zachodniego chrzescijan-
stwa a bizantyjska na kontynencie europejskim, Przeglad Geograficzny, t. 76, z. 2:
169-188.

Huntington S. P., 1997: Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt fadu swiatowego, War-
szawskie Wydawnictwo Literackie Muza, Warszawa (wyd. oryg. 1996).

Koneczny F., 1935: O wielosci cywilizacyj, Gebethner i Wolf, Krakéw.

Matykowski R., 2002: Domeny kulturowe wspodtczesnego swiata [w:] Kultura jako
przedmiot badan geograficznych (red.): E. Ortowska, Oddziat Wroctawski PTG —
Uniwersytet Wroctawski: 71-86.

Nowak A., 2004: Miedzy Europa i Azja: orientacje geopolityczne w historii mysli ro-
syjskiej [w:] Cywilizacja europejska. Wyklady i eseje (red.): M. Kozminski, Wy-
dawnictwo Naukowe Scholar — Collegium Civitas Press, Warszawa: 327-344,

Piskozub A., 2003: Polska w cywilizacji zachodniej, Wydawnictwo Uniwersytetu
Gdanskiego, Gdansk.

Plit F., 2008: The Determinant of the Landscape of European Civilization [in:] Meth-
odology of Landscape Research, Dissertations Commission of Cultural Land-
scape No 9: 92-103.

Plit F., 2011: Krajobraz kulturowy — czym jest?, Uniwersytet Warszawski, Wydziat
Geografii i Studiéw Regionalnych, Warszawa.

Stownik jezyka polskiego, 2007: Biblioteka Gazety Wyborczej, Wydawnictwo Nau-
kowe PWN, Warszawa.

Spengler O., 1918-22: Der Untergang des Abendlandes. Umrisse einer Morphologie
der Weltgeschichte, B. I Wien, B. Il Munchen.

Toynbee A., 1934: A Study of History, vol. 1, Oxford University Press, London.

Troll C., 1965: Krajobraz geograficzny i jego badanie, Przeglad Zagranicznej Literatu-
ry Geograficznej, z. 4.

Ustawa o ochronie zabytkow i opiece nad zabytkami z dnia 23 lipca 2003 r., Dziennik
Ustaw RP z dnia 17 wrzesnia 2003 r., Nr 182, poz. 1568, Warszawa.

61



	WPROWADZENIE
	KRAJOBRAZY POGRANICZA I GRANICY
	KRAJOBRAZ POGRANICZA W ARCHITEKTURZE, SZTUCE I SFERZE
	NIEMATERIALNEJ
	ZAKOŃCZENIE
	LITERATURA


